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ZAWARTOSC: 1. Abraham i jego wiara w §wietle dokumentéw Kosciola doty-
czgeych dialogu katolicko-muzuimanskiego; I1. Miejsce rodziny w spolecznosci
plemiennej w ujeciu Bronistawa Malinowskiego; II1. Koncepcja coincidentia oppo-
sitorum u Mircei Eliadego.*

1. ABRAHAM | JEGO WIARA
W SWIETLE DOKUMENTOW KOSCIOLA
DOTYCZACYCH DIALOGU KATOLICKO-MUZUEMANSKIEGO

Dokumenty Urzedu Nauczycielskiego Kosciota wielokrotnie odwotuja si¢ do
patriarchy Abrahama jako wzoru wiary, ktory jest u ,,Zrodel” monoteistycznej wia~
ry dzielonej przez judaizm, chrzedcijanistwo i islam.

Ojcowie II Soboru Watykanskiego w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lu-
men gentium (nr 16) oraz w Dekrecie o postudze i zyciu kaptanéw Presbyterorum
ordinis (nr 22) wskazali na wiar¢ Abrahama. W Konstytucji dogmatycznej o Obja-
wieniu Bozym Dei verbum (nr 14) zwrécili uwage na jego powolanie (nr 3) oraz
nawigzali do przymierza zawartego z nim przez Boga. W dekrecie Presbyterorum
ordinis podkreslili postuszefistwo Abrahama Bogu.

Wedtug Deklaracji o stosunku KoSciota do religii niechrzescijaniskich Nostra
aetate (nr 4) Zydzi sg plemieniem Abrahama, chrzescijanie natomiast jego syna-
mi wedlug wiary. Dokument ten réwniez stwierdza, iz islam takze nawigzuje do
Abrahama (nr 3).

Konstytucja Lumen gentium podkredla, iz plan zbawienia obejmuje réwniez
1 tych, ktdrzy uznaja Stworzyciela, wéréd nich za$ w pierwszym rzedzie muzuimanéw.
Oni bowiem wyznajac, ze zachowujg wiarg Abrahama, czczg wraz z nami Boga jedy-
nego i mifosiernego”. Wiara Abrahama stanowi wielkg wartoéé dla muzulmandw.
Swiadcza oni o tej wierze i o przywigzaniu do niej wobec §wiata, czgsto gardzacego
wartoSciami religijnymi. Stanowi podstawe kultu oddawanego Bogu. Zachowanie
istrzezenie jej jest wyrazem glebokiego przywigzania do Boga. Wypowiedz o muzut-

* Redaktorem Biuletynu misjologiczno-religioznawczego jest Eugeniusz Sakowicz,
Warszawa.
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manach, ,,pielegnujacych” wiarg Abrahama, zamieszczona w Konstytucji Lumen gen-
tium ma wielkie znaczenie w catoksztalcie nauczania Kosciota o islamie. Zachowywa-
nie wiary jest tylko wtedy mozliwe, kiedy zyje si¢ jej zasadami i wyzwaniami.

Muzuimanie nie tylko wyznaja, ze zachowujg wiare, ale rzeczywicie nig Zyja.
WypowiedZ o zywionej przez muzulmanéw wierze Abrahama umieszczona zostata
w kontekscie ,,stynnego” stwierdzenia (a wladciwie je poprzedzifa) ojcdw soboru
o perspektywie zbawienia niechrze$cijan: ,,Ci bowiem, ktorzy bez wlasnej winy nie
znajgc Ewangelii Chrystusowej i Kosciola Chrystusowego, szczerym sercem jed-
nak szukaja Boga i wolg Jego przez nakaz sumienia poznang staraja si¢ pod wply-
wem faski pelnié czynem, mogg osiaggnaé wieczne zbawienie” (LG nr 16). Muzut-
manie ,,wyznajgc, ze zachowujg wiar¢ Abrahama” nie tylko czcza jedynego Boga,
ale co nierozdzielnie zwigzane jest z kultem, ,wolg Jego [Boga ~ E.S.] przez nakaz
sumienia poznang starajg si¢ pod wplywem taski pelnié czynem”. Wzorem ,,czy-
néw wiary” jest dla muzutmandw postawa Abrahama. Perspektywa zbawienia mu-
zuimandw zarysowana zostata wiasnie przez tego wielkiego patriarche.

W Konstytucji dogmatycznej o objawieniu Bozym Dei verbum (nr 14) ojcowie
soboru, wypowiadajac si¢ na temat Starego Testamentu, stwierdzili: ,,Najmitosciw-
szy Bog zmierzajac troskliwie ku zbawieniu catego rodzaju ludzkiego i przygotowu-
jac je, szezegblnym postanowieniem wybral sobie nardd, by mu powierzyé swe
obietnice. Zawarlszy przymierze z Abrahamem (por. Rdz 15, 18) i z narodem izra-
elskim za posrednictwem Mojzesza (por. Wj 24, 8), tak objawit si¢ stowami i czyna-
mi ludowi nabytemu, jako jedyny, prawdziwy i Zywy Bog, azeby Izrael doéwiadczyl,
jakie s3 drogi Boze w stosunku do ludzi, i aby dzigki przemawianiu Boga przez usta
Prorokéw z biegiem czasu coraz gigbiej i jasniej je rozumial i coraz szerzej wéréd
naroddw budzil ich $wiadomos¢ (por. Ps 21, 28-29; 95, 1-3; 1z 2, 1-4; Jr 3, 17)”.

Powyzszy fragment konstytucji Dei verbum (szczeg6lnie zaakcentowanie w nim
roli Abrahama w odniesieniu do Izraela) moze wzbudzi¢ sprzeciw muzutmanéw.
Wedlug islamu Abraham byl muzuimaninem, a wiasciwie hanifem, nie za$§ wy-
znawca judaizmu. Ta polemiczna my$l ma szanse staé si¢ wyzwaniem dla religii
Abrahamowych do podjecia studiéw na temat roli patriarchy jako fundamentu ich
wiary. Prace naukowo-badawceze doprowadzié moga do ustalenia consensusu. Na
obecnym etapie refleksji teologicznej wydaje si¢, iz poszczegblne religie méwia ra-
czej o ,,trzech Abrahamach” niz o jednym ,,Ojcu w wierze™'.

' Z tego wiaénie wzglgdu bardzo wazne jest podejmowanie prac naukowo-badawczych na te-
mat Abrahama w kontekscie wspolczesnych migdzyreligijnych relacji; zob. np. M. T. Zuk, Po-
stac Abrahama podstawq dialogu migdzyreligijnego: islam, chrzescijaristwo, judaizm, w: W. Chro-
stowski (zebr. i oprac.), Ja jestem Jozef, brat wasz. Ksigga Pamigtkowa ku czci Arcybiskupa
Henryka Jozefa Muszyriskiego Metropolity Gnieinieriskiego w 65. rocznicg urodzin, Warszawa
1998, s. 342-366.
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Wspomniana konstytucja w rozdziale 1, traktujacym O samym Objawieniu, od-
wotuje sie do faktu powotania Abrahama: ,,Bog, poprzez Stowo stwarzajgc wszyst-
ko i zachowujac (...) W swoim czasie znéw powohﬂ Abrahama, by uczyni¢ zefi na-
r6d wielki (por. Rdz 12, 2), ktéry to nardd po Patriarchach pouczal przez Mojze-
sza i Prorok6w, by uznat Jego samego, jako Boga zywego i prawdziwego, troskli-
wego Ojca 1 Sedziego sprawiedliwego, oraz by oczekiwal obiecanego Zbawiciela,
I tak poprzez wieki przygotowywal drogg Ewangelii” (DV nr 3).

Powyzszy passus wskazuje wyraZnie na Abrahama jako ,,Ojca narodu wielkie-
£0”, czyli biblijnego Izraela, z ktérego wyszedt Zbawiciel. Abraham wyznacza za-
tem droge, ktorej celem jest Mesjasz-Zbawiciel oraz Jego Ewangelia. Fakt ten
w relacjach chrze§cijafisko-muzuimanskich wzbudza zdecydowany sprzeciw tej
drugiej strony. Wedlug islamu ,linia” historii religijnej wyznaczona jest przez
Abrahama i Mahometa, a nie przez Abrahama i Jezusa. Tym bardziej sprzeciw
ten si¢ poteguje, gdy obiecywany Zbawiciel postrzegany jest przez chrzeécijan jako
weielony Bog. Muzulmanie twierdzg, ze droga Abrahamowej wiary nie moze by¢
»Zwieficzona”, zamknigta przez kogo$, kto uzurpuje sobie prerogatywy boskie.
Chrzescijanie podejmujac dialog z muzutlmanami powinni mie¢ Swiadomo$¢ po-
wyzsze] kwestii.

W deklaracji Nostra aetate czterokrotnie wymienione jest imi¢ Abrahama. Nu-
mer 4. deklaracji, traktujacy o Zydach i judaizmie, rozpoczyna sie od stéw: ,Zgle-
biajac tajemnice Kosciota, wiety Sobdr obecny pamieta o wigzi, ktoérg lud Nowe-
go Testamentu zespolony jest duchowo z plemieniem Abrahama. Ko$cié! bowiem
Chrystusowy uznaje, iz poczatki jego wiary i wybrania znajdujg si¢ wediug Bozej
tajemnicy zbawienia juz u patriarchéw, Mojzesza i prorokéw. Wyznaje, Ze W po-
wolaniu Abrahama zawarte jest réwniez powotanie wszystkich wyznawcow Chry-
stusa, synéw owego patriarchy wedtug wiary, i ze wyjscie ludu wybranego z niewo-
li jest mistyczng zapowiedzig i znakiem zbawienia Ko$ciota”.

Chrzeécijanie i muzulmanie podejmujacy dialog powinni wiedzieé, iz jedni
i drudzy uwazajg siebie za synéw Abrahama. Chrzescijanie sg zigczeni nierozer-
walnymi wigzami wiary z Abrahamem. ,,Powolanie Abrahama” implikuje zatem
»powofanie” i wybranie chrzescijan. To przekonanie chrzedcijan jest z kolei nie do
przyjecia dla muzutmanéw. Co wigeej, stwierdzenie Koéciota o jego duchowym ze-
spoleniu z ,,plemieniem Abrahama”, czyli z Zydami, utrudnia, czy — zwazywszy na
muzuimarnski punkt widzenia — wrecz uniemozliwia podjgcie dialogu z islamem.

Koscidl i chrzedcijanie nie moga wobec powyzszego nie uwzgledniaé w dialogu
z muzutmanami (skoncentrowanym na Abrahamie) stanowiska Zydéw. Wedtug
wypowiedzi Nostra aetate istnieje duchowa oraz fizyczna (biologiczna) wieZ naro-
du zydowskiego z Abrahamem. Wskazuje na to stowo ,,plemig”. Tego pogladu ab-
solutnie nie przyjmujg muzulmanie. Powtdrzone przez Nostra aetate przekonanie
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$w. Pawla apostola, wyrazone w LiScie do Galatéw (3,7), iz w ,powolaniu Abraha-
ma zawarte jest rowniez powotanie wszystkich wyznawcow Chrystusa”, takze jest
nie do przyjecia przez strong muzulmansks. Po pierwsze, muzuimanie proroka,
ktory poprzedzit nadejscie Mahometa, okreélajg imieniem Jezus Syn Maryi, a nie
Chrystus (islam nie oddaje czci Chrystusowi, lecz Jezusowi). Po drugie, nie przyj-
muja oni okreslenia ,wyznawcy Chrystusa”. Zaden muzutmanin nie nazwie siebie
wyznawcg Mahometa, bowiem ta nazwa uwlaczalaby jedynemu Bogu. Chrzescija-
nie powinni w zwigzku z tym podjaé probe wyjasnienia, jak rozumieja powigzanie
czy tez ,uczestnictwo ich powotania” w powotaniu Abrahama. Nalezaloby tez wy-
jasni¢ muzulmanom sens okreélenia chrzescijan jako ,synéw owego Patriarchy
[Abrahama - E.S.] wedtug wiary”.

W rozdziale II Katechizmu Kosciota katolickiego, zatytulowanym Wyznanie wia-
1y chrzescijariskiej w artykule dziewigtym — Wierze w Kosciot powszechny, jest mowa
o religiach niechrzescijanskich. Refleksja na ich temat znalazla si¢ w paragrafie pt.
Koscidt jest jeden, swigty, powszechny i apostolski, na co wezesniej zwrociliSmy juz
uwage. Powszechno$¢ Kosciota najwyrazniej ,ujawnia si¢” w kontekécie niechrze-
Scijaniskich religii. Katechizm wypowiadajgc si¢ na temat relacji z muzutmanami
(nr 841) przytacza odnosny fragment z konstytucji Lumen gentium (nr 16), w przy-
pisie natomiast odwotuje si¢ do deklaracji Nostra aetate (nr 3). Odniesienie si¢
w Katechizmie do konstytucji dogmatycznej o KoSciele ma wielki walor. Zastana-
wiajgcy jest jednak fakt, iz stanowisko Kosciota wyrazone w czasie Vaticanum II
nie zostato rozwinigte, mimo uplywu 35 lat od zakoficzenia obrad soboru. Reflek-
sja Kodciota o muzulmanach, ktérzy wyznaja, iz ,,zachowujg wiare Abrahama”,
mogtaby by¢ rozbudowana, bardziej dojrzala. Przytoczenie tego samego fragmen-
tu, wypowiedzianego przez Vaticanum II, z jednej strony wskazuje na ciggloéc¢ na-
uki Koéciota i wierno§é wezeéniejszym wypowiedziom, z drugiej za$ literalne po-
wtorzenie stwierdzen, bez ich rozwinigcia, moze by¢ odczytane jako pewien zastoj
mysli teologicznej i refleksji naukowej z zakresu teologii religii.

W czesci IV Katechizmu Kosciola katolickiego, poswigconej modlitwie chrzescei-
jafiskiej, w rozdziale I pt. Objawienie modlitwy. Powszechne powolanie do modlitwy
zwrbcono uwage — w §wietle Starego Testamentu — na ,,Stworzenie jako Zrodio
modlitwy”. W nr. 2569 Katechizinu czytamy: ,,W niezachwianym przymierzu z isto-
tami zywymi Bog ciagle powotuje ludzi, by modlili sig do Niego. Jednak w Starym
Testamencie modlitwa zostala objawiona przede wszystkim poczawszy od naszego
Ojca Abrahama”. W kontekscie tej wypowiedzi Urzgdu Nauczycielskiego Koécio-
ta, nalezaloby zapytaé o walor, o warto§¢ modlitwy muzuimandéw. Czy réwniez
i muzulmanie, ktérzy wyznaja, ze ,,zachowujg wiarg¢ Abrahama” nie realizujg ,,po-
wolania do modlitwy” do jedynego Boga. Skoro chrzescijanie akceptuja fakt
zwigzku muzulmandw z Abrahamem, wobec powyzszego modlitwa muzulmandw,
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o czym bedzie mowa w ostatnim rozdziale pracy, wiaénie ze wzgledu na Abrahama
nabiera glgbszego znaczenia. Jest wyrazem przymierza muzulmandw - przez
Abrahama - z Bogiem.

W liScie apostolskim Tertio millennio adveniente, ogloszonym przez Jana Pawta I1
»W zwigzku z przygotowaniem Jubileuszu Roku 20007, w rozdziale I ukazany zo-
stal ,,Jezus Chrystus wezoraj i dzi§” (Hbr 13, 8). Papiez napisat: ,,Jezus narodzif si¢
z Narodu Wybranego jako spelnienie obietnicy danej Abrahamowi i weigz na no-
wo przypominanej przez prorokéw. Przemawiali oni w imieniu i w zastgpstwie Bo-
ga. Ekonomia bowiem Starego Testamentu byla istotnie nastawiona na to, aby
przygotowaé i zapowiedzie¢ nadejécie Chrystusa, Odkupiciela wszech§wiata oraz
Jego Krolestwa mesjafiskiego. Ksiegi Starego Przymierza sg natomiast stalymi
§wiadkami «troskliwej Boskiej pedagogii»” (TMA nr 6). Wyrazajac te mySl Jan
Pawel II powofal si¢ na Konstytucj¢ dogmatyczng o Objawieniu Bozym Dei ver-
bum II Soboru Watykariskiego (nr 15). Papiez w tym fragmencie wskazal na nar6d
wybrany, w ktérym spelnila si¢ obietnica dana Abrahamowi. Wypetnieniem
Abrahamowej obietnicy jest, wg chrzescijafistwa, Jezus. Ekonomia Starego Testa-
mentu, (a wigc nauczanie wszystkich biblijnych prorokéw, ktdrzy przypominali
»obietnice dang Abrahamowi”) byla nastawiona na przygotowanie ,nadejécia
Chrystusa Odkupiciela wszech§wiata”. Réwniez i ta interpretacja obietnicy Abra-
hamowej oraz jej wypelnienie nie jest przyjmowana przez muzulmandw. Mysl
ukazujaca relacje migdzy Abrahamem a Jezusem wyrazona w adhortacji Tertio
millennio adveniente stanowi rozwinigcie soborowego nauczania, na co wezesniej
zwrbcono uwage. ,,Zwigzanie” Abrahama z Jezusem wg schematu: obietnica — wy-
pelnienie nie znajduje akceptacji muzulmandéw. W dialogu migdzyreligijnym stro-
na chrzedcijafiska powinna jasno przedstawié t¢ kwestig stronie muzulmanskiej,
odwotujac si¢ do odpowiednich miejsc Pisma Swigtego. Biblisci powinni podjaé
studium zagadnienia, ujetego w wyzej podanym fragmencie dokumentu, wg ktore-
go Jezus jest ,,spelnieniem obietnicy danej Abrahamowi”, przypominanej w ciagu
dziejéw przez prorokéw. W stwierdzeniu tym widzimy wyraZnie, iz kazdy biblijny
prorok ,,podejmowal” obietnicg Abrahamows.

Wedlug posynodalnej adhortacji apostolskiej Fcclesia in Africa w rozdziale 11,
zatytulowanym Ewangelizacja i inkulturacja, Jan Pawel II wypowiedzial si¢ na te-
mat dialogu religijnego. W kontekscie afrykariskim dialog ten powinien by¢ pro-
wadzony wérod chrzedcijan (dialog wewnatrzchrzescijanski), z muzutmanami oraz
z wyznawcami tradycyjnych religii afrykafiskich. Jan Pawet I odnoszac si¢ do mu-
zulmandw zacytowal w nr. 66 nr 41 z Propositio: ,Dialog powinien ogarniaé takze
ludzi dobrej woli wérdéd muzuimanéw. Chrzescijanie nie mogg zapominad, ze wie-
lu muzutmanéw stara si¢ nasladowaé wiar¢ Abrahama i zyé zgodnie z nakazami
dekalogu”. Wypowiedzenie tego zdania w kontekécie afrykaniskim ,,poszerza” re-
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fleksje Kosciota na temat Abrahama. Nalezaloby wyjasni¢ wyznawcom religii tra-
dycyjnych, kim on jest dla chrzescijan, Zydéw i muzuimanéw. Stowa Propositio
niosg jednak ton mogacy zakldcié relacj¢ migdzy chrzedcijanami a muzuimanami:
»Wielu muzulmandw stara si¢ nasladowaé wiar¢ Abrahama”. Stwierdzenia tego
nie zaakceptuje $wiat islamu, ktérego duchowym ,fundamentem” jest Abraham,
chyba ze zdanie to odczytane zostanie w sensie ortopraktyki, a nie ortodoksji.
Wowczas jego sens oznaczalby, ze nie wszyscy muzuimanie s3 wierni Abrahamowi
jako wzorowi wiary. Na pewno wigkszemu zblizeniu wyznawcodw obu stron dialogu
sluzyloby stwierdzenie, iz muzutmanie nie tyle starajg si¢ nasladowaé, ile naladu-
ja wiare Ojca Narodéw. W oficjalnych wypowiedziach, poczynajac od deklaracji
Nostra aetate, Kosciol wyraza powatpiewanie w zwigzku z relacjg: muzuimanie —
Abraham, a powinien jasno okre§li¢ swoje stanowisko.

Temat patriarchy Abrahama poruszony zostal nie tylko w duzej rangi dokumen-
tach Kofciota, ale takze w réznych, homiliach i katechezach, zaréwno Pawta VI, jak
i Jana Pawla IL.

Pawel VI juz na poczatku swojego pontyfikatu, w skierowanym z Betlejem Ore-
dziu do Swiata (6 11964 1.), zwrdcit sie do chrzescijan, a takze do wyznawcéw in-
nych monoteistycznych religii. Miejsce to mialo wymowg symboliczng, bowiem na
terenach obecnie zamieszkiwanych przez ludnoé¢ arabskg narodzi} si¢ Jezus. Sto-
wa Najwyzszego Pasterza KoSciota katolickiego wypowiedziane z chrzescijafiskie-
go (i w pewnym sensie muzuimanskiego) miasta s3 wyzwaniem do podejmowania
dialogu, ktéremu patronuje Abraham. Papiez zwrdcit si¢ ,,do tych, ktérzy wyznajg
monoteizm i z nami zwracaja si¢ w swoim religijnym kulcie do jednego prawdziwe-
go Boga, najwyzszego i Zyjacego, Boga Abrahama...”

Pawel VI nie nazwal po imieniu wyznawcéw monoteizmu. Mozna by si¢ zasta-
nowié nad motywacjy papieza. Zwrdcenie uwagi na tych, ktérzy wierza w Boga
Abrahama bylo wazZniejsze. Monoteizm, ktérego wyznawcg, propagatorem
iobrofica byt Abraham, jest niepodwazalnym fundamentem porozumienia migdzy
monoteizmami: chrzescijaniskim, zydowskim i muzulmanskim. Moze fakt ten
wskazuje dobitnie, iz rozmowe miedzy religiami nalezy rozpoczynaé od wskazania
na wspdlne korzenie, a nie od rozwazania ,,owocdw tych korzeni”.

Wygtaszajac katechezg na Aniot Pafiski (Watykan 17 X 1965 r.), jedenascie dni
przed ogloszeniem deklaracji Nostra aetate, Pawet VI powiedzial, iz istnieje jedyna
prawdziwa religia, ktora jest ,,chciana” przez Boga. Papiez nie zaznaczyl, iz ma na
uwadze chrzedcijafistwo, lecz iz jest to ,ta religia, ktéra mamy szczgécie i powin-

tPaul VI, Message to the World. Bethlehem, January 6, 1964, w:F. Gioia (red.), Interre-
ligious Dialogue. The Official Teaching of the Catholic Church (1963-1995), Boston1997 (da-
lej: Interreligious Dialogue), s. 119.
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nos¢ praktykowa¢”. Fakt 6w potwierdza schemat dokumentu o stosunku Kosciola
do tych religit®.

Majac §wiadomosc, ,,co jest dobre i prawdziwe” w tych religiach, chrzedcijanie
muszg odnosi€ si¢ z szacunkiem i obdarzaé miloscig ich wyznawcow — takie sg wy-
mogi prawa milosierdzia. Gwarantem tego, ,,co jest dobre i prawdziwe” w reli-
giach monoteistycznych, jest Abraham. To wiasnie ze wzglgdu na pamigé o tym
patriarsze chrzedcijanie maja obowigzek modli¢ si¢ za niechrzescijan, ,,szczegblnie
za tych, ktorzy wyprowadzajac swoje wierzenia od Ojca Abrahama, radujg sig¢
szczegblnym duchowym pokrewiefistwem z nasza wiara: z Zydami i wraz z nimi,
réwniez z muzulmanami”™.

Kierujac sfowa do nowego ambasadora Pakistanu przy Stolicy Apostolskiej
(Watykan 18 IX 1969 r.) Pawel VI podkredlit fakt zjednoczenia chrzedcijan i mu-
zulmanéw w Abrahamowej wierze. Przytoczyl odnosny fragment z Konstytucji do-
gmatycznej Lumen gentium (nr 16), w ktérej jest mowa o wierze Abrahama, doda-
jac do cytatu komentarz. Podkreslit, ze fakt wspoinej wiary muzuimanéw i chrze-
Scijan w jednego i mifosiernego Boga, ktéremu oddawal cze$¢ Abraham, nakiada
na Kosciét obowigzek wychowywania wiernych do zgody oraz pokoju migdzy po-
szczegblnymi osobami, narodami i rasami. Drogg do tego jest zachowywanie spra-
wiedliwosci spofecznej i sprawiedliwoécei w wymiarze migdzynarodowym’.

W innych przeméwieniach i dokumentach, w ktérych papiez Pawel VI zwracal
si¢ do wyznawcow islamu i ktore traktowaly o islamie, brakuje odniesieft do osoby
Abrahama jako fundamentu wiary chrzescijan i muzulmandw.

Jana Pawel Il natomiast czgsto zwraca uwagg na Abrahama jako wzor i przykiad
wiary. Po raz pierwszy w dokumentach dotyczacych dialogu z islamem temat ten po-
jawil si¢ w przeméwieniu do wspdinoty katolickiej w Ankarze (29 XI 1979 r.). Pa-
piez zwrécil uwagg, iz chrzescijanie mieszkajacy w Turcji Zyjg ,,wsréd oséb, ktore
chociaz w swej olbrzymiej wigkszosci nie podzielaja wiary chrzescijanskiej [to —
E.S.] nazywajg si¢ «postusznymi Bogu», «podobnymi Bogu», a nawet «slugami
Boga»”. Muzutmanie ,,podzielajg (...) z nami wiar¢ Abrahama w jednego wszech-
mogacego i milosiernego Boga”. Ci, powtérzmy, ktérzy ,nie podzielaja wiary
chrzeicijanskiej” z chrzescijanami ,podzielajg (...) wiar¢ Abrahama w jednego
wszechmoggcego i milosiernego™, ktéra ,jest podstawg wiary chrzeScijariskiej”
i muzulmanskie;.

*Tenze, To the Faithful at the Angelus Domini. Rome, October 17, 1965, w: tamze, s. 140.

* Tamze.

*Tenze, To the New Ambassador of Pakistan. Rome, September 18, 1969, w: tamze, s. 168.

$Jan Pawet 11, Przemdwienie Ojca Swigtego do wspdinoty katolickiej w Ankarze. Anka-
ra, 29 listopada 1979, w: E. Sakowicz (red.), Islam w dokumentach Kosciola i nauczaniu Ja-
na Pawla 11 (1965-1996), Warszawa 1997 (dalej: Islam), s. 62.
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Papiez przytoczyl w powyzszym przeméwieniu fragment deklaracji Nostra aeta-
te, jak rowniez fragment encykliki Redemptor hominis (nr 11). ,,Sobor (...) wyrazil
swoj szacunek «dla wierzacych islamu, ktoérego wiara odnosi sig takze do Abraha-
ma»”. Jedng z gtéwnych motywacji respektu chrze$cijan wobec muzutmandw jest
wiasnie osoba Abrahama.

W dalszej czgéci papieskiego przemowienia z Ankary znalazly si¢ nastepujace sto-
wa: ,,Kiedy wiara w Boga wyznawana wspdlnie przez duchowych potomkéw Abraha-
ma ~— chrze$cijan, muzatmandw i zyddw jest przezywana szczerze, kiedy przenika zy-
cie, jest sprawdzonym fundamentem godnosci, braterstwa i wolnosci ludzi i stuszng
zasadg postgpowania moralnego i Zycia w spoleczenstwie. Co wigcej: dzigki tej wierze
w transcendentnego Boga Stworcg cztowiek znajduje sig u szezytu stworzenia™.

Jan Pawet II nazwal chrze$cijan, muzutmanéw i Zydow ,,duchowymi potomkami
Abrahama”. OkreSlenie to jest istotnym, znaczacym rozwini¢ciem wezesniejszych
wypowiedzi Kofciota. ,,Duchowe potomstwo” wyraza blisko$¢, wrecz rodzinnosc.
Wiezi duchowe sg nie do podwazenia. Nie mozna ich rozerwa¢. Wiara poszczeg6l-
nych ,,duchowych potomkéw Abrahama” nie moze byé przezywana osobno, w sepa-
racji; ma ona wymiar wspdlnotowy: wewnatrzwspdlnotowy i miedzywspdlnotowy.
1w tym sensie powinnoscig chrzeécijan jest wspdlnotowe jej przezywanie wraz z Zy-
dami i muzulmanami. Abraham jest obecny ,,w punkcie” spotkania trzech monote-
izméw. Poszczeg6lni ,,duchowi potomkowie Abrahama” — chrze$cijanie, muzulma-
nie i Zydzi powinni szukaé sposobnosci, by wspdlnie wyrazaé i wyznawaé jego wiare®.

Jednym z elementéw duchowego wzrostu w religiach monoteistycznych jest
zwigzek wiernych tych religii z Abrahamem. W slowach Orgdzia do Ludéw Azji
(Manila 21 11 1981 r.) Jan Pawet II zwrécil uwage na wspdlne wartoSci roznych re-
ligii. Powiedzial wowczas: ,,Przychodzac do narodéw Azji {...) spotykam sig tu tak
samo z dziedzictwem starozZytnych kultur, ktore zawiera bezcenne elementy du-
chowego rozwoju i tworzy wzory zycia i zachowania czesto bardzo zblizone do
tych, ktore znajdujemy w Ewangelii Chrystusa. Rozne religie probowaly znalezé
odpowiedz na ludzkie poszukiwania, aby ostatecznie wyjasni¢ tajemnice stworze-
nia i sens ludzkiej wedréwki przez zycie (...). Muzulmanie wielbig jedynego Boga,
wskazujg na swoje zwigzki z Abrahamem, oddaja cze§¢ Chrystusowi i szanuja Ma-
ryje, otaczaja szacunkiem moralne zycie, modlitwe i post. Kosciét katolicki uznaje
prawde i dobro, zawarte w tych religiach i widzi w nich odbicie prawdy Chrystusa,
ktbérego uwaza za «droge, prawde i zycie»” (J 14, 6)°.

" Tamze, s. 63.

¢ Tamze.

* Tenze, Orgdzie Chrystusa skierowane jest do wszystkich. Papiez do wszystkich ludow Azji.
Manila, 21 lutego 1981, w: tamze, s. 86.
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»Bezcenne elementy duchowego rozwoju”, wlasciwe islamowi, wyplywaja
z wiernosci Abrahamowi. To on, jak utrzymuje sama tradycja islamm, daf ,,wzory
Zycia i zachowania”. OdnaleZ¢ je mozna, jak zdaje si¢ suponowaé papiez, w Ewan-
gelii Chrystusa. Chceae, by muzulmanie poznali tre§¢ orgdzia Jezusa Chrystusa,
ktére glosi Koscidt, w dialogu z muzutmanami najpierw nalezy w dialogu z muzul-
manami skoncentrowaé si¢ na Dobrej Nowinie Abrahama, by nastgpnie zwrdcié
uwage ich na Ewangeli¢ Chrystusa. Wiasnie ze wzgledu na Abrahama, Chrystusa
i Maryje Koscidt ,,uznaje prawde i dobro, zawarte w tych religiach [réwniez isla-
mie — E.S.] i widzi w nich odbicie prawdy Chrystusa”".

Abraham jest ,,nauczycielem mitosierdzia i milosci” dla wyznawcdw religii mo-
noteistycznych. Kierujge sfowo do uczestnikéw spotkania ekumenicznego w Por-
tugalii (Lizbona 14 V 1982 r.) Jan Pawet IT méwit o potrzebie milosierdzia. Islam
w swoim wyznaniu wiary odnosi przymiot mifosierdzia do samego Boga, co wcze-
$niej wyraZnie podkresliliémy. ,,Abraham, nasz wspdlny przodek — glosil papiez na
spotkaniu w Lizbonie ~ uczy kazdego z chrzescijan, zydéw i muzulmandw — iS¢ t3
droga mitosierdzia i mifosci™".

Jestesmy — powiedzial Jan Pawel II z kolei do uczestnikéw sympozjum ,,Swie-
to§¢ w chrzescijafistwie i w islamie” (Rzym 9 V 1985 r.) — braémi i siostrami w wie-
rze Abrahama””. Te ,rodzinne” wigzi majg swoje zrodio w wierze w Boga. ,,Wasz
Bog i nasz — moéwit wezesniej papiez — jest jeden i ten sam”®, Fakt ,,dzielenia” tej
samej wiary w Boga, jak rowniez przykiad wiary Abrahama, otwiera przez chrze-
Scijanami i muzuimanami perspektywe refleksji na temat kultu oraz prawdziwej
Swigtosci, wyrazajacej si¢ w postuszenstwie Bogu. Wiara Abrahama ukazuje czym
jest ,postuszefistwo i kult oddawany Bogu”. Sg to za$§ warunki sine qua non §wigto-
$ci. Odwolywanie si¢ przez chrzescijan i muzulmanéw do wiary Abrahama jest
jednocze$nie afirmacjg najwyzszych wartosci, ktére on w swoim zyciu uznawatl
i ktérym stuzyl.

Osoba Abrahama stanowi o szczegdlnych relacjach chrzeécijan z muzulmana-
mi. Ci, ktorzy ida §ladami Mahometa, nasladuja Abrahama. Islam wiadnie ze
wzgledu na wigzi z wiarg Abrahama jest religig bliska chrzeScijafistwu. Abraham-
przybliza chrzeécijan i muzulmandw do siebie. Jan Pawet 11 w czasie katechezy wy-
gloszonej w ramach audiencji generalnej (Watykan 5 VI 1985 r.) powiedzial:
,»Wsrdd religii pozachrzedcijafiskich na szczegblng uwage zasluguje religia wy-

1 Tamze.

" John Paul 11, To the Participants at the Ecumenical Enconnter in Portugal. Lisbon,
May 14, 1982, w: Interreligious Dialogue, s. 257.

2 Tenze, To the Participants in the Symposium on ,,Holiness in Christianity and in Islam”.
Rome, May 9, 1985, w: tamze, s. 283.

B Tamze.
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znawcoéw Mahometa, ze wzgledu na swéj charakter monoteistyczny oraz zwigzek
z wiarg Abrahama, o ktérym méwi §w. Pawel, Ze jest «ojcem naszej wiary chrzesci-
janskiej»” (por. Rz 4,16)™.

Katecheza papieza z 5 VI 1985 r., poswigcona wierze chrzescijafskiej i religiom
niechrzeécijafskim, rzuca nowe $wiatlo na omawiana postaé. Islam Zyje wiarg
Abrahama, jest z nia zwiazany. Sw. Pawel, jak zaznaczyl papiez (powolujac sie¢ na
Rz 4, 16), podkreslil jego role jako ojca wszystkich wierzacych, jako ojca naszej
chrzescijafiskiej wiary. Kiedy muzulmanie méwig o Abrahamie jako swoim ojcu
i fundamencie wiary, chrzescijanie powinni mie¢ §wiadomos¢, iz on jest réwniez oj-
cem ich chrzedcijanskiej wiary. Papiez w czasie powyzszej katechezy przytoczyt réw-
niez fragment z deklaracji Nostra aetate, w ktérej wymienione jest imi¢ Abrahama
(nr 3) w kontekscie wiary muzutmandw oraz w kontekécie wiary Zydéw (nr 4).

W dialogu specjalistéw nalezaloby odpowiedzie¢ na pytanie — w jakim sensie
i jakie z tego wynikaja konsekwencje, ze Abraham jest uwazany za ojca wiary mu-
zulmanskiej? Nalezaloby w chrzescijafiskie] i w muzulmariskiej wierze odnalezé
wspdlne dla obu religii Abrahamowe §wiadectwo oddania i postuszeistwa Bogu.

Wypowiedzi Jana Pawla IT na temat roli Abrahama w ksztaltowaniu postawy
wiary w religiach niechrze$cijafiskich maja wyjatkowe znaczenie w kontekécie ja-
wigcej si¢ na zachodzie Europy i w Stanach Zjednoczonych (w niektérych kregach
teologbw chrzeécijafiskich) negacji historycznej osoby Abrahama. Na spotkanin
z mlodzieza muzutmanskg w Casablance 19 VIII 1985 r. Jan Pawet II powiedzial:
»Abraham jest dla nas tym samym wzorem wiary w Boga, poddania si¢ Jego woli
i ufnosci w Jego dobro¢””. Abraham nie jest jaka$ ,idea”, jakim§ imieniem ,,do-
Swiadczen” ludu wedrujacego z Kanaanu do Ziemi Obiecanej. Jest konkretna po-
stacig historyczna. Nie byloby przeciez mozliwe budowanie wiary w rzeczywiscie
istniejacego Boga, na podstawie do$wiadczen fikcyjnej postaci. ,,Abraham” nie
jest nazwa mitu. Nie mozna budowaé wiary w oparciu o mit. Korzenie chrze§cijan-
stwa i islamu nie s ahistoryczne. Abraham ukazuje znaczenie historii w procesie
odniesienia czlowieka do Boga. Chrzedcijanistwo, judaizm i islam sg religiami ,,od
samego poczatku™ historycznymi. Dziedzictwo Abrahama podjete przez trzy reli-
gie monoteistyczne jest dziedzictwem historycznym.

Abraham — wzdr wiary, jest protoplastg wszystkich szukajacych Boga i odda-
jacych Mu chwale. W czasie historycznej wizyty w Synagodze Wigkszej w Rzy-
mie 13 IV 1986 r. (ktéra to wizyta stala sie symbolem o wielowatkowym znacze-
niu) Jan Pawel II rozpoczal swoje przemdwienie od siéw: ,,Chciatbym przede

“Jan Pawet 11, Wiara chrzescijariska a religie niechrzescijariskie. Watykan, 5 czerwca
1985, w: Islam, s. 114.
¥ Tenze, Wierzymy w Boga, wielbimy Boga, szukamy Boga, w: tamze, s. 125.
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wszystkim wraz z wami zlozy¢ dzigkczynienie i oddaé¢ Chwale Panu, ktory «roz-
ciaggnat niebo i zalozyt ziemig» (por. Iz 51,16) i uczynil Abrahama ojcem wiel-
kiego potomstwa, licznego «jak gwiazdy na niebie i jak ziarna piasku na wybrze-
zu morza» (Rdz 22,17; por. 15,5) za to, Ze zechcial w tajemnicy swojej Opatrz-
nosci, by tego wieczoru w waszej Swiatyni Wigkszej odbyto si¢ spotkanie wspol-
noty zydowskiej (...), z Biskupem Rzymu, a zarazem powszechnym Pasterzem
Kosciota katolickiego™.

Zacytowany fragment ukazuje Abrahama jako ,,0jca wielkiego potomstwa”.
W wypowiedziach Magisterium Ko$ciola o islamie i w przeméwieniach kierowa-
nych przez papiezy do wyznawcdw islamu brakuje tej mysli. Nalezaloby zatem
w dialogu specjalistéw zwrdci¢ uwage na powyzszy temat. Abraham, o ktérym
méwig dokumenty Kosciota na temat Zydow i judaizmu, jest tym samym Abra-
hamem, ktdry jawi si¢ w wypowiedziach na temat islamu. Nie moze by¢ sprzecz-
noéci czy tez niedopowiedzefl w ukazywaniu obrazu patriarchy wiary w czasie
przeméwien do Zydéw i do muzutmanéw. Wyznawcey trzech monoteizméw po-
winni razem skiada¢ Bogu dzigkczynienie i oddawaé chwalg za dar patriarchy
Abrahama.

Kosciot zywi i pielggnuje przekonanie, iz wszyscy ludzie ,,«przeznaczeni» sg do
bycia Ludem Bozym”". Bég, ,,Stworzyciel i Odkupiciel w swym planie miloSci
ustalil 6w tajemniczy zwigzek pomigdzy ludZmi wierzacymi a jedno$cig Ludu Bo-
zego. Jest to przede wszystkim zwigzek z narodem zydowskim (...). Ale jest to tak-
ze zwiazek z tymi, ktbrzy «uznaja Stworzyciela», wérdéd nich za$§ w pierwszym rze-
dzie muzulmandw; Oni bowiem wyznajac, iz zachowujg wiar¢ Abrahama, czczg
wraz z nami Boga jedynego i mifosiernego, ktory sadzi¢ bedzie ludzi w dziefl osta-
teczny (Lumen gentium, 16)”%.

Abraham odgrywa fundamentalne znaczenie we wzmacnianiu owego zwigzku
miedzy chrze$cijanami a muzulmanami. Zbliza ku sobie wiernych i poddanych Bo-
gu — lud Bozy, z Kosciolem — nowym Ludem Bozym.

Kolejny watek, ktdry jawi si¢ w kontekscie wypowiedzi Magisterium Kosciofa
o Abrahamie i islamie, wiaze si¢ z perspektywa soteriologiczng. ,,Bozy plan zba-
wienia — glosil papiez do wiernych KoSciota w Bamakao w Mali (28 1 1990 1.) — do-
tyczy tych, ktorzy uznajg Stworcg, a szczegdlnie muzulmaiiskich braci i siostry,
ktorzy wyznajg wiarg Abrahama, i ktdrzy, tak jak my, czcza jednego i milosiernego

* Tenze, Przemdwienie w Synagodze Wigkszej. Rzym, 13 kwietnia 1986, w: W. Chro-
stowski, R.Rubinkiewicz (red.), Zydzi w dokumentach Kosciola i nauczaniu Jana Paw-
fa 11 (1965-1989), Warszawa 1990, s. 162.

"Tenze, To, co powinno stac sig kontynuacjg spotkania w Asyzu. Przemdwienie do Kurii
Rzymskiej. Watykan, 22 grudnia 1986 (fragmenty), w: Islam, s. 148.

& Tamze.
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Boga. Tak, jak Abraham byl poddany Bogu, tak oni dazag do poddania si¢ Bozym
rozporzadzeniom™”,

W przemdéwieniu tym papiez wprost stwierdzit, iz muzuimanie ,,wyznaja wiare
Abrahama”. Widzimy we wzmiankowanym $wiadectwie istotng zmiang w postrze-
ganiu przez Kosciél relacji migdzy Abrahamem a islamem. Deklaracja Nostra
aetate twierdzita iz ,wiara islamu chetnie nawigzuje do Abrahama”. WypowiedZ
Ojcéw Soboru byta stonowana i ostrozna. Stowa Jana Pawia II wypowiedziane
w Mali nie pozostawiajg cienia watpliwo§ci. Muzutmanie sa pelnoprawnymi spad-
kobiercami wiary Abrahama.

»Zydzi, chrzescijanie i muzutmanie (...) wywodza si¢ z roznych religijnych tra-
dycji, ale istniejg pomiedzy nimi liczne wigzi. Wszyscy wierni tych religii odwotuja
si¢ do Abrahama, pater omnium credentium (Rz 4, 1), wobec ktorego zZywia gl¢bo-
ki szacunek, chociaz na rézny sposob wyrazany”® — powiedzial Jan Pawet II do
uczestnikéw miedzyreligijnego kolokwium podwigconego pokojowi miedzy reli-
giami, ktore odbylo si¢ 30 TV 1991 r. w Campidoglio we Wioszech. Spotkanie to
poswigcone bylo tematowi: ,,Pokéj migdzy religiami. Pokdj w spoleczenstwie”.
,Korzeniem” licznych wiezi migdzy Zydami, chrzescijanami i muzuimanami jest
Abraham. To, co taczy wyznawcdw tych religii ma poczatek i prawzdr wlasnie w je-
go osobie. Pokdj migdzy wyznawcami chrzedcijafistwa, islamu i judaizmu zbudo-
wac bedzie mozna tylko na ,,fundamencie” Ojca Narodéw.

Abraham jest wzorem pokoju z Bogiem dla wiernych monteistycznych religii
i dla catej ludzkosci. Poddanie si¢ Najwyzszemu, nieustanna pamieé o konieczno-
$ci postuszefistwa wobec Niego to najpewniejsza, jefli nie jedyna droga do pokoju.
Chrzescijanie, Zydzi i muzuimanie, cheac budowaé pokdj migdzy soba, a w konse-
kwencji pokdj ogdlnoswiatowy miedzy narodami, powinni wspélnie braé przyktad
z Abrahama, me¢za pokoju. On moze wigc sta€ si¢ patronem trialogu miedzy trze-
ma monoteizmami: chrze$cijafiskim, judaistycznym i muzutmanskim, ktérego ce-
lem jest osiggnigcie pokoju zaréwno wymiarze ludzkim, jak i Bozym.

Abraham, jako ojciec wiary w jedynego Boga, uswiadamia wszystkim mono-
teistom, iZ s bra¢mi i siostrami. Braterstwo Zyd()w, chrzescijan i muzutmanéw
»Zakorzenione” jest w ojcostwie Abrahama. ,Jest czym$ bardzo naturalnym -
glosit Jan Pawet II w czasie spotkania z muzulmanskimi przywodcami religijny-
mi w Senegalu (Dakar 22 11 1992 r.) — Ze wierzacy w Boga spotykaja si¢ ze soba
jak bracia. Chrzescijanie i muzutmanie wraz z wyznawcami judaizmu nalezg do

¥ John Paul 11, To the Faithful of Mali. Bamako, January 28, 1990, w: Interreligious
Dialogue, s. 426.

® Tenze, To the Farticipants in an Interreligious Colloquium. Rome, April 30, 1991,
w: tamze, s, 454. i
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tak zwanej tradycji Abrahamowej. Tradycja kazdej z naszych religii nazywa
Abrahama «bliskim przyjacielem Boga» (w jezyku arabskim: al-khalil). Zastu-
zyl on na ten tytul swg niezachwiang wiarg w Boga. Opuszczajac ojczyzng, aby
udaé si¢ tam, dokad Go Bdg prowadzil, Abraham kierowal si¢ przeswiadcze-
niem, ze jedynie Bog godzien jest uwielbienia i wylgcznie Jemu nalezy byé po-
stusznym. Takze w chwilach do§wiadczen Abraham pozostat wiernym i postusz-
nym stuga Boga”?.

Abraham, jako ,bliski przyjaciel Boga”, jest wielkim znakiem i wyzwaniem dla
wiernych kazdej z trzech omawianych, ktérzy rowniez stawaé si¢ powinni ,,bliskimi
przyjaciéimi Boga”. Dopiero po zaprzyjaznieniu si¢ z Nim mozna otworzy¢ si¢ na
czlonkéw innych wyznan. Wierni kazdej monoteistycznej religii, stajac sig ,,bliski-
mi przyjaciéimi Boga”, odzwierciedlajg w sobie rysy Abrahama. ,,Zblizajac sie” do
Abrahama zblizajg si¢ coraz bardziej do siebie®.

Abraham uczy chrzescijan, Zydéw i muzulmanéw ,niezachwianej wiary
w Boga”, ktéra jest pewng i skuteczng droga do wzajemnego zrozumienia, obo-
pblnego porozumienia. Patriarcha ukazuje swoim Zyciem okolicznosci, ktore
moga by¢ wzorem dla dialogu migdzyreligijnego. Prowadzi¢ dialog to ,,udaé si¢
tam”, gdzie ,,B6g prowadzi”, przy czym nalezy kierowaé si¢ ,,przeswiadczeniem,
ze jedynie Bog godzien jest uwielbienia i wylacznie Jemu nalezy byé postusz-
nym”®, Zaangazowanie si¢ w dialog i jego prowadzenie domaga sie odwagi, nie-
jednokrotnie nawet heroizmu. Abraham uczy dzi§ Zydéw, chrzescijan i muzul-
mandw, iz nie nalezy si¢ zraza¢ trudnosciami i przeciwno§ciami, momenty kryzy-
su s3 bowiem nieuniknione w trakcie spotkan i rozméw wyznawcoéw réznych reli-
gii. ,W chwilach doswiadczen” nalezy pozostaé, na wzdér Abrahama, wiernym
i postusznym Bogu.

Abraham stanowi wzor pielgrzyma zdazajacego konsekwentnie do celu Zycia“
ludzkiego, do Boga. W czasie przeméwienia do ludu Gambii (Banjul 23 IT 1992 1.),
ktérego zasadniczym tematem byl szacunek wobec Stworcy, papiez Jan Pawet II
powiedziat: ,,Podobnie jak Patriarcha Abraham jeste$my [chrzecijanie i muzui-
manie — E.S.] pielgrzymami na §ciezce szukania i pelnienia woli Bozej we wszyst-
kim”*. Z pewnoscig swoistym pielgrzymowaniem chrze$cijan i muzulmanéw jest
codzienny trud odczytywania Bozej woli. Pielgrzymowanie jest odkrywaniem
prawdy o sensie istnienia, jak réwniez konsekwentnym opowiadaniem si¢ za pra-

(
*Jan Pawel 11, Musimy by¢ ludémi dialogu. Spotkanie z muzutmariskimi przywddcami
religijnymi, w: Islam, s. 173.
2 Tamze.
? Tamze.
#John Paul I 1, To the People of Gambia. Banjul, February 23, 1992, w: Interreligious
Dialogue, s. 480.
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wem Bozym we wszelkich okoliczno$ciach zycia. Pielgrzymowanie to réwniez wy-
silek poznawania siebie nawzajem po to, by razem oddawac chwate i cze$¢ Bogu.
Przejawem ducha pielgrzymiego jest nadto wspolpraca na rzecz stuzby ludzkiej ro-
dzinie. Abraham — opiekun pielgrzyméw, ktérzy ida do celu niejednokrotnie na
przekér wszelkim niesprzyjajacym okolicznoéciom zycia, patronuje réwniez dro-
dze wzajemnego zblizenia migdzy chrzeécijanami a muzulmanami. Wyznawcy tych
religii powinni rozwazaé i przezywaé sens oraz znaczenie wspdlnej wedréwki do
Boga. Pielgrzymujac z Abrahamem maja odkrywa¢ duchowe elementy tgczace
obie tradycje. ,,Chociaz — jak nauczal Jan Pawet II w Banjul w Gambii ~ r6znimy
si¢ w wielu kwestiach, wazne elementy naszych godnych szacunku religii moga stu-
zy¢ jako fundament dla owocnego dialogu i wzmocnienia ducha tolerancji i wza-
jemnej pomocy”®.

Pielgrzymi, podejmujacy wspding droge do Boga, musza podjaé réwniez dialog.
W czasie pielgrzymowania konieczne jest pielggnowanie ,ducha tolerancji”,
udzielanie sobie ,wzajemnej pomocy”. Pielgrzym — Abraham uczy chrzeécijan
i muzuimanéw obopdlnej wyrozumiatoci, przede wszystkim za$ wytrwatosci w dg-
zeniu do celu — postuszenistwa woli Bozej®.

wZapewniamy naszych muzuimanskich braci, ktorzy w wolnosci pokladajg wia-
r¢ w Abrahama (por. Nostra aetate, nr 3), ze pragniemy wspoipracowaé z nimi,
wszedzie na tym kontynencie [w Afryce — E.S.] w pracy dla pokoju i sprawiedliwo-
§ci, przez co odda¢ mozemy chwale Bogu”?. Siowa Ore¢dzia Jana Pawia II na Spe-
cjalny Synod Biskupéw dla Afryki (Watykan 6 V 1994 r.) ukazujg kolejne watki te-
matyczne zwigzane z osobg Abrahama.

L

Patriarcha wiary chrze$cijan i muzulmanéw zobowigzuje wiernych obu tradycji
religijnych do wspéipracy; powinna ona mie¢ wymiar pragmatyczny. Jej cel stano-
wi troska o budowanie pokoju migdzy réznymi wspdlnotami ludzkimi na §wiecie,
w tym wspdlnotami religijnymi, jak réwniez o konstruowanie trwalych struktur
sprawiedliwosci spotecznej. Wzorem i przykladem dla muzulmanéw i chrzeScijan
w podejmowaniu tego dziela jest Abraham. On oddawal swoim zyciem, trudem
prowadzenia i ksztaltowania narodu, chwal¢ samemu Bogu.

Eugeniusz Sakowicz, Warszawa

» Tamze.

# Zob. Oredzie Ojcow Synodu do Ludu Bozego, OR 15(1994), nr 6-7,s. 47.

ZJohn Paul 11,4 Message from the Special Assembly of the Synod of Bishops for Africa.
Rome, May 6, 1994, w: Interreligious Dialogue, s. 522.
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Il. MIEJSCE RODZINY W SPOLECZNOSCI PLEMIENNEJ
W UJECIU BRONISLAWA MALINOWSKIEGO

W artykule tym przedstawione zostanie, na podstawie badafi prowadzonych
przez Bronistawa Malinowskiego, miejsce, jakie zajmuje rodzina w spolecznoéci
plemiennej ludéw pierwotnych. Omoéwimy zasady pokrewiefistwa u ludu, ktérym
zajmowal si¢ badacz. Przedstawione zostanie pokrewiefistwo patriarchalne
(w ktorego ustaleniu giéwng rolg odgrywa rodzina ojca) oraz matriarchalne (gdzie
bierze si¢ pod uwagg krewnych w linii matki), ze szczegbInym uwzglednieniem za-
gadnienia dziedziczenia matrylinearnego. Zajmiemy si¢ relacjami migdzy rodzing
i grupg pokrewienistwa w spolecznosciach o ustroju matrylinearnym, czego przy-
ktadem sg badani przez Malinowskiego mieszkaicy Trobriandéw.

Poruszymy tez problematyke zwigzang z grupg totemiczng. Omédwiona zosta-
nie rola kobiety i mezczyzny w matriarchalnej spolecznosci klanu oraz wzajemne
relacje i zalezno$ci migdzy klanem i rodzina.

Pokrewienstwo

Kazda kultura ludzka jest zbudowana na systemie pokrewienstwa, czyli na pew-
nym typie wigzi mig¢dzyludzkich powstalych na bazie zycia rodzinnego. Bez gleb-
szego poznania i zrozumienia zasad pokrewiefistwa nie da si¢ w pelni zrozumie¢
organizacji, sposobu myslenia i ogdlnego charakteru kultury danej spotecznosci.
Szczegblne znaczenie w kazdej spotecznosci (i ogromny wplyw na jej kulturg i or-
ganizacjg spoleczna) majg wigzi, ktore 1aczg rodzicdw i dzieci'.

We wszystkich spoteczefistwach ludzkich pokrewiefistwo, zaréwno to, ktére
ma miejsce migdzy mezem i Zong (méwimy wtedy o pokrewiefistwie przez mal-
zefistwo), jak i migdzy rodzicami i dzieémi (tzw. pokrewieristwo przez krew),
prowadzi do tworzenia malych grup. Pokrewiefistwo przez krew prowadzi takze
do powstawania grup wigkszych, sktadajacych si¢ z dalekich krewnych. Grupy
te s3 zbiorami rodzin, w ktérych panuje matriarchat bad? tez patriarchat. Bywa-
ja one okreslone w klasyfikacyjnym systemie pokrewiefistwa grup jako klan?

'B. Malinowski, Seks i sttumienie w spolecznosciach dzikich oraz inne studia o pici, ro-
dzinie i stosunkach pokrewieristwa. Warszawa 1987, s. 410.

*Klan - w etnologii egzogamiczna podgrupa plemienna, spotykana wsréd ludéw pierwot-
nych, oparta na wspdlnocie przodkéw, ktérym tradycja genealogiczna przypisuje zapoczat-
kowanie grupy; z postaciami protoplastéw klanu fgczyly sie zwykle cechy ponadludzkie, nad-
przyrodzone; poczucie wspélnoty pochodzenia przejawialo sie m.in. w odrgbnej nazwie wia-
snej, posiadaniu jednego przywddcey i wspélnego terytorium; Popularna Encyklopedia Po-
wszechna, Krakéw 1995, t. 8, s, 153,
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r6d® plemig! czy fratria®. We wszystkich tych przypadkach chodzi o grupg os6b
zajmujgcych podobng pozycje spoleczng w organizacji plemiennej i majgcych
podobne prawa oraz obowiazki w pewnych dziedzinach Zycia spotecznego.

Charakterystyczne dla zwiazkéw pokrewieristwa jest to, Ze podlegajg one stop-
niowemu rozszerzaniu, zwigzanemu z kolejnymi etapami w zyciu czlowieka. Maja
one bowiem swoj poczatek w najblizszej rodzinie: matce, ojcu i dziecku. Przez nig
dziecko wchodzi w strukture kilku rodzin zwigzanych ze sobg i zyskuje nowe rela-
cje z wujami, ciotkami, kuzynami czy dziadkami. W pbéZniejszym okresie zycia
cziowiek uczy sie jeszcze zasad pokrewiefistwa wynikajgcego z przynaleznosci kla-
nowej oraz plemiennej®.

Pokrewiefistwo jest wigc pewng kategorig stosunkow spolecznych: najpierw wy-
nikajacych z malzefistwa i rodziny, potem zwiazanych z grupg blisko spokrewnio-
nych z danym matzefistwem rodzin, a nastgpnie odpowiadajagcych spotecznosci
wioskowej i klanowi. Przez ustalenie pokrewiefistwa okresla si¢ pochodzenie da-
nej osoby lub grupy spotecznej. Wyréznia si¢ dwie kategorie pochodzenia. Pierw-
sza z nich ma miejsce, gdy pokrewiefistwo okreslane jest zaréwno w linii matki jak
i ojca. Nazywamy jg zasada bilateralnego pochodzenia. Zdarza si¢ jednak bardzo
czesto w wielu spoleczefistwach, iz jesli chodzi o pochodzenie i zwigzane z nim
dziedziczenie, nacisk kladzie si¢ tylko na jedng strong, co nazywamy unilateral-
nym sposobem okre§lania pokrewiefstwa’.

Pokrewiefistwo patriarchalne

Pokrewiefistwo patriarchalne jest jednym z dwoch typow pokrewiefistwa unila-
teralnego. Przy jego okre§laniu uwzgledniani sg krewni ojca, a wszelkie zasady
zwigzane z pokrewiefistwem czy dziedziczeniem dotyczg albo w duzym stopniu, al-
bo w zupetnosci, tylko jego rodziny. W wielu spoleczefistwach bywa bowiem tak,
ze matka nie ma zadnego znaczenia w drzewie genealogicznym swoich dzieci, a za
ich krewnych uwazana jest wytacznie rodzina ojca. W systemie takim analogicznie

* Réd to grupa pochodzeniowa, w ktérej pochodzenie od wspdlnego przodka nie musi
podlega¢ dowodowi genealogicznemu, podobnie jak zwigzki migdzy poszczegdlnymi czion-
kami rodu; S. Szy nkiewicz, Pokrewieristwo-studium etnologiczne, Warszawa 1992, s. 329,

* Plemig jest najszersza grupg spoleczna, ktéra przedstawia jeszcze wyraing spojnosé,
moéwi tym samym jezykiem, zamieszkuje to samo terytorium i zachowuje wewnegtrzne przyja-
zne stosunki; B. Malinowski, Wierzenia pierwotne i formy ustroju spolecznego, Warszawa
1980, s. 277.

$ Fratria to czg§¢ plemienia skiadajaca sig z kilku rodéw; zwigzek rodéw wystepujacy na
0got jako grupa pochodzeniowa legitymujaca si¢ wspdlnym przodkiem, czgsto egzogamicz-
na; S. Szynkiewicz, Pokrewieristwo-studium etnologiczne, s. 323.

$B.Malinowski, Seks i sttumienie, s. 429.

" Tamze, s. 413.
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wyglada sprawa korzeni czlowieka, ktérych doszukuje si¢ on w przodkach swego
ojca. Podobnie rzecz sic ma z dziedziczeniem, bowiem dzieci przejmuja dziedzic-
two (nie tylko materialne, ale i duchowe - np. kult przodkéw) swego ojca i jego ro-
du. W niektdrych spoteczefistwach ojciec ma wrecz wiadze nad zyciem i $miercig
czlonkéw swej rodziny®.

Zdarza si¢ tez, iz wéréd ludéw, gdzie relacjami spofecznymi rzadzi system matriar-
chalny (jak to zaobserwowal Malinowski na Wyspach Trobrianda), tendencje pa-
triarchalne bywajg, czgsto nie§wiadomie, ,,przemycane” do tegoz systemu. Przyczyna
takiego stanu rzeczy jest silny zwigzek emocjonalny migdzy ojcem i dzieémi, w wyni-
ku ktérego ojciec, Swiadom tego, ze to nie po nim dziedziczg jego dzieci i ze to, co na-
lezy do niego, odziedzicza kiedys jego siostrzeficy, stara si¢ jak najwigcej z tego, co
ma, przekaza¢ swoim dzieciom. Najistotniejszym ze sposobdw takiego wiasnie poste-
powania ojca jest zawieranie ,malzefistw przez zar¢ezyny dzieci”, gdzie ojciec zarg-
cza swego nowo narodzonego syna z corka swej siostry, dzigki czemu w przyszioéci
syn ten bedzie mogt odziedziczy¢ nie tylko to, co otrzyma od brata matki, ale takze,
przez swa zong, wejs¢ w posiadanie tego, co niegdys$ nalezato do jego ojca’.

Pokrewiefistwo matriarchalne

Drugim typem pokrewiefistwa unilateralnego jest matriarchat. W wielu spote-
czefistwach (m.in. na Wyspach Trobrianda), rodzicem, w linii ktérego okresla sig¢
pokrewiefistwo jest matka. Tym niemniej to nie ona, lecz jej brat jest faktycznym
opiekunem rodziny. W kazdym bowiem pokoleniu kobieta kontynuuje rod, zas
mezczyzna go reprezentuje.

Wedlug systemu matriarchalnego, w rodzinie lub rodzie pochodzenie liczy si¢
w linii matki. Nastgpstwo w godnodci i urzedzie, a takze dziedziczenie wlasnoSci,
postepuje tg samg droga, czyli przechodzi z brata matki na jej dzieci®.

W spoleczenistwie, w ktdrym obecny jest system matriarchalny, brat kobiety
spelnia bardzo istotng rolg, pelnigc funkcje glowy rodziny swej siostry. Dziedzicze-
nie débr, nastepstwo urzgdu oraz wszystkie prawa, zobowigzania i przywileje prze-
chodzg z mezczyzny na dzieci jego siostry. System ten bywa czesto nazywany pra-
wem macierzystym lub matrylinig.

# Por. L.H. Morgan, Spoleczeristwo pierwotne czyli badanie kolei ludzkiego postepu, War-
szawa 1887, s. 510.

°* Wedtug wierzeni spoleczefistwa trobriandzkiego, ojca z dzieémi faczyly wyltacznie wigzi
emocjonalne i nie byl on §wiadomy swego biologicznego ojcostwa; zob. B. Malinowski,
Zycie seksualne dzikich w potnocno-zachodniej Melanezji, Warszawa 1980, s. 310.

¥ Zob. E.B. Tylor, O metodzie bada# rozwoju instytucji w zastosowaniu do praw matzen-
stwa i rodziny, Warszawa 1897, s. 16.

1 Zob. B. Malinowski, Seks i sttumienie, s. 413.
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Pochodzenie, ktore opiera si¢ na zasadzie matrylinearnej polega na tym, ze
kazdy cztonek spoleczenistwa ustala swoje pokrewiefistwo w linii matki, dochodzac
do jednej wspdlnej przodkini. Ta pramatka, zgodnie z wierzeniami, jest osobg,
ktérej nie zrodzita inna kobieta, lecz przyszla ona na $§wiat wychodzac z podzie-
mia. Wszyscy begdacy potomkami wspdlnej przodkini, tworzg grupg krewnych —
tzw. podklan®.

Na Trobriandach Malinowski badal m.in. dziedziczenie matrylinearne, gdzie
dzieci dziedziczyly tozsamo$¢ totemiczng matki, czyli nalezaly do jej podklanu
i klanu. Cérki obejmowaly w spadku po niej wszystkie pozycje i przywileje, nato-
miast synowie przejmowali spudcizng po jej bracie, jego godnosci i pozycjg spo-
teczna. Krajowcy uwazali bowiem, ze dzieci zawdzigczajg swe istnienie krwi matki,
dlatego tez zawsze bedg naleze¢ wlasnie do jej podklanu i klanu, oraz bedg czion-
kami wspélnoty wioskowej swej matki. Wraz z ta przynaleznoscig dziedziczyly tak-
ze range zwigzang z danym klanem i podklanem. Dla Trobriandczykow bezsen-
sowne natomiast bylo twierdzenie, iz dzieci spokrewnione s3 z rodem ojca, i mimo
ze laczyla je z ojcem szczegllna wigZ przyjazni, byt on zawsze kim$ obcym jesli
idzie o pokrewienistwo, Dzieci siostry zawsze dziedziczyty majatek swego wuja i by-
ly jego jedynymi spadkobiercami i nastgpcami®.

Malzefistwo i rodzina a zwigzki pokrewiefistwa

Rodzina jako grupa powstala z wigzéw matzenskich

Wyspy Trobrianda — wedtug Bronistawa Malinowskiego — to miejsce, gdzie ist-
nialy dwie jednostki pokrewiefistwa odpowiadajace naszemu pojeciu ,rodzina”.
Jedna z nich to ,fizjologiczna grupa prokreatywna”, skladajgca si¢ z Zony, meza
i dzieci. U Trobriandezykéw charakteryzowata si¢ ona patrylokacija, czyli zamieszki-
waniem zony wraz z dzieémi w wiosce meza. Laczyta ich ze sobg specyficzna poufa-
f0§¢ zycia codziennego, wigzi uczuciowe, a takze wspdlne interesy ekonomiczne,
ktére wynikaly ze wspélnego gospodarowania. Maz przewodniczyt rodzinie jako
osoba, ktdra w sensie prawnym stata na uboczu wszelkich spraw zwigzanych z pokre-
wienistwem. W jezyku krajowcoéw nazywany byl tomakawa, to znaczy ,obcy”, nie
mial bowiem nic wspolnego z klanem czy podklanem swej Zony i dzieci. Z zona 13-
czyla go umowa malzefiska i przez jej osobe zwigzany byt z jej dziemi i bratem™.

Ojciec trobriandzki bardzo kochat dzieci i dlatego staral sie da¢ im od siebie
jak najwigcej, faworyzujac wlasnie je (a nie — tak jak powinien — dzieci swej sio-

* Zob. tenze. Ogrody koralowe i ich magia. Opis ogrodnictwa. Warszawa 1986, s. 74.
B Zob. tamze, s. 292,
" Tamze, s. 294.
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stry) i darzac wigkszg uwaga oraz duzg liczba przgwilejéw i prezentéw. Bylo to
czgsto przyezyng konfliktéw, bowiem jego matrylinearni krewni nie Zyczyli sobie,
by ojciec zbytnio zajmowal si¢ swymi dziemi.

Gdy dziecko dorastato, matrylinearni krewni chcieli, by powrocﬂo do-ich
wspolnoty. Przez taki fakt rodzina patrylokalna rozpadala si¢. Cérki wychodzily za
maz i przeprowadzaly sig¢ do wiosek swych mez6éw, za$ synowie odchodzili do swej
wspdlnoty matrylinearnej, do wioski wuja, gdzie znajdowalo sig ich dziedzictwo®.

Mimo iz dzieci od pewnego momentu swego zycia nie mieszkaly juz w domu oj-
ca, to za jego oddanie wobec nich w dziecifistwie byly zobowigzane do opieki nad
nim w czasie choroby, a po jego Smierci do zajgcia si¢ obrzgdami zwigzanymi z po-
chéwkiem.

Rodzina jako grupa powstaia w oparciu o zwigzki pokrewiefistwa

Drugg jednostka pokrewieﬁstwa jest grupa, w sktad ktérej wchodza: brat, sio-
stra i jej dzieci. Na Wyspach Trobrianda to wlasnie ona Iaczona byta z pokre-
wiefistwem. W grupie tej decydujaca role odgrywat brat matki, bgdacy opieku-
nem jej dzieci, pomocg w gospodarstwie i glowa rodziny*. To wiasnie on, nie za§
ojciec dzieci, reprezentowal w rodzinie zasady dyscypliny, autorytet i wiadze wy-
konawczg. Cala wladza ojcowska, w naszym rozumieniu tego terminu, spoczywa-
fa w jego reku, a wraz z nig brat on na siebie calg odpowiedzialno$¢ za swych sio-
strzeficow. Do wuja nalezalo tez przekazanie dzieciom siostry wszelkich umie-
jetnosci, jakie posiadal. Uczyt ich przeto rzemiosta, taficow 1 piesni, a takze za-
poznawal z magig i mitami’.

W ustroju matrylinearnym brat i siostra sg przedstawicielami meskiej 1 Zenskiej
linii rodu, naturalnie ztgczonymi zaréwno w kwestiach prawnych jak i zwyczajowych.
W mitach trobriandzkich dotyczacych powstawania rodéw, brat i siostra zawsze wy-
stepowali razem, jako wylaniajacy sie z podziemia przez ,,praotwér” w ziemi*

W zyciu plemiennym Trobriandczykdw wzajemne obowiazki brata i smstry byly
Scisle uregulowane i stanowily giéwny filar struktury spofecznej. W stosunkach za$
osobistych dzielito ich wiele tabu, ktére nie dopuszczaly do zadnych blizszych rela-
cji miedzy nimi.

Siostra i brat zwigzani byli ze sobg charakterystycznymi i bardzo waznymi wig-
zami. W rodzinie trobriandzkiej kobieta musiala zawsze pozostawaé pod opieka
jednego ze swych braci lub, jesli takiego nie miala, najblizszego krewnego w linii

5 Z0b. tamze, s. 303.

*Zob. A. Waligorski, dz cyt, s. 307.

7 Zob. J. Lubbock, Poczgtki cywilizacji. Warszawa 1873, t. 2, s. 15.
¥ Zob. B. Malinowski, Zycie seksualne dzikich, s. 175.

~161 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

matki, Musiala go stuchaé, podczas gdy on troszezy! si¢ o jej byt i zaopatrywal jg
gospodarczo®.

Kazdy mezezyzna trobriandzki wigksza cz¢§¢ corocznych zbiordéw oddawat swej
siostrze i jej rodzinie, gdyz do niego nalezalo dbanie o jej dom i o to, by nic w nim
nie zabraklo. Tylko nieznaczna czg§é tego, co zebral, zatrzymywal dla siebie i dla
swojej rodziny®.

Spolecznos¢ totemiczna, czyli ustréj klanowy

Na Wyspach Trobrianda jedna z podstawowych form religii jest totemizm, kté-
rego wystgpowanie fgczy si¢ SciSle z forma ustroju spotecznego. Wierzenia doty-
czace stosunku czlowieka do otoczenia sg w totemizmie bardzo mocno zwigzane
z ustrojem klanowym. U ludéw charakteryzujgcych si¢ wierzeniami totemicznymi
plemig jest podzielone na wiele mniejszych jednostek spolecznych, ktére nazywa-
my klanami. Praktyki totemiczne wiaza si¢ zawsze ze spolecznymi funkcjami kla-
néw, a takie wierzenia sg podstaws ich organizacji*.

Jednym z najwazniejszych sposobéw, w jakich wyraza si¢ zréZnicowanie na kla-
ny, sa tabu totemiczne. Ceremonie kultu totemicznego celebrowane sg przez kla-
ny jako takie. Ich czlonkéw wigzg wierzenia o przodkach totemicznych i o wspdl-
nym pochodzeniu od totemu. Klan totemiczny nie jest nigdy jednostkg spoleczng
calkiem niezalezng, ale zawsze poddzialem szerszej grupy plemienia. ,,Czlonkowie
klanu uwazajg si¢ za krewnych, wywodza swe pochodzenie od wspolnego przodka,
pojmuja swe zakazy egzogamiczne jako odmiang lub rozszerzenie zakazu kazi-
rodztwa, a pod pewnymi warunkami zachowuja si¢ w stosunku do siebie jak krew-
ni”? — zauwaza Malinowski.

W badanej przez niego spolecznosci trobriandzkiej istnial podziat na cztery
klany totemiczne. Pierwszy z nich nosil nazwe Malasi. Zwierzeciem totemicznym
tego klanu byfa §winia. Drugi z klanéw wyspiarze okre§lali stowem Lukuba, a jego
totemem byl pies. Lukwasisiga to nazwa kolejnego klanu, za ktérego totem uwaza-
ny byt waz, opos lub krokody!l. Iguana byla zwierzeciem totemicznym czwartego
z klanéw Lukulabuta®.

® Zob. tamze, s. 33.

®Zob.J.P.Singh Uberoi, Trobriand Islands, w: Encyclopaedia of New Guinea, Melbo-
urne 1972, t. 2, s. 1148. .

% B. Malinowski, Wierzenia pierwotne. s. 272; por. T. Zbikowski, Religie Australii
i Oceanii, w: Religie Azji, Afryki, Ameryki, Australii i Oceanii, Warszawa 1980, s. 221; por. tak-
ze E. Durkheim, Elementarne formy Zycia religijnego, Warszawa 1990, s. 141.

2B. Malinowski, Seks i stlumienie, s. 415.

BTenze, Zycie seksualne dzikich, s. 547.
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O powstaniu tych klanéw opowiada jeden z zapisanych przez Malinowskiego
mitéw méwigcy o pochodzeniu Trobriandczykdw. Cztery zwierzgta, najpierw igu-
ana, potem pies, po nim $winia i na koricu waz wytonily si¢ z otworu Labai (jest to
otwér pochodzenia, a jeden otwdr pochodzenia dla Trobriandezykéw symbolizuje
jeden lud). Pierwsze i ostatnie ze zwierzat byto najcz¢sciej ignorowane. Podkredla-
fo si¢ natomiast, iz pierwotnie najwazniejszym zwierzgciem totemicznym byt pies.
Jednak — méwil dalej mit - gdy zwierzeta biegaly dookota otworu, pies zauwazyt
rosnacy niedaleko owoc roliny zwanej noku (uwazany przez krajowcéw za co$
nieczystego) i zjadt go. Swinia widzac to potepita go, uwazajac, ze jest widocznie
nisko urodzony. Od tamtej pory to wlasnie klan §wini, Malasi, uwazany byl za naj-
wazniejszy 1 przewodzacy pozostalym®.

Kazdy z czterech klanéw obejmowal mniejsze grupy zwane dala — podklany.
Byly one co najmniej tak wazne jak klany, gdyz czlonkowie tego samego podklanu
uwazali si¢ za rzeczywicie spokrewnionych, mieli t¢ samg rangg i stanowili lokal-
ng jednostke w spoleczefistwie trobriandzkim. Kazda spoteczno$¢ lokalna skiadata
si¢ z ludzi nalezacych do jednego tylko podklanu, majacych wspdlne prawo do
miejsca, na ktérym polozona jest wioska, w ktdérej mieszkali, otaczajacej jg ziemi
ogrodowej® i do pewnej liczby przywilejow lokalnych. Duze wsie skiadaly sig z kil-
ku mniejszych jednostek lokalnych (podklanéw), z ktérych kazda miala swoje
zwarte teryforium w obrgbie wsi i posiadaia duza, ciagla przestrzef ogrodowe;j zie-
mi. Istnialy tez osobne terminy na okreslenie przynaleznosci do podklanu i klanu.
Czlonkowie tego samego podklanu uwazali si¢ nawzajem za swych rzeczywistych
krewnych i nazywali si¢ veyogu — ,,méj krewny”. Czlonkowie innego podklanu, lecz
tego samego klanu, okreSlani byli jako kakaveyogu — ,,mdj pozorny krewny””.
O randze spolecznej decydowal takze raczej podkian niz klan, tak samo dzialo si¢
w kwestii prawa lokalnego i przywilejow.

Kobieta i mgzezyzna jako czlonkowie matriarchalnej spolecznodci totemicznej

Zaréwno kobieta jak i mezczyzna sg niezbedni do zaloZenia i utrzymania rodzi-
ny. W rozumieniu krajowcdw obie plci byly jednakowo wazne i wartociowe dla
zycia spolecznego”.

Malinowski zauwazyl, ze Trobriandczyk, méwiac o genealogiach rodowych, za-
wsze tgczyl kwestig¢ kontynuacji rodu z liczbg zyjacych kobiet. Dla rodu istotne

*Tenze, Mit, magia, religia. Warszawa 1990, s. 315.

» Terytorium, ktére otacza miejsce zamieszkania danego podklanu i jest uwazane przez
jego cztonkdéw za whasno$é, krajowcy nazywaja ogrodem.

*B. Malinowski, Zycie seksualne dzikich, s. 549.

¥ Tamze, s. 173-175.
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znaczenie miala duza liczba kobiet i ich zefiskiego potomstwa. Kazdy krajowiec,
moéwige o swej rodzinie, nie omieszkal sig tym pochwali¢. Przychodzaca na Swiat
dziewczynka witana byla wige rownie radosnie jak chiopiec.

W kwestii rangi, czyli prze§wiadczenia o istotnej wyzszosci spolecznej pewnych
ludzi na skutek uprawnien, jakie dawato im urodzenie, kobiecie i mezczyZnie przy-
slugiwala ona w tej samej mierze. Ranga na Trobriandach faczyla si¢ z okreSlony-
mi grupami dziedzicznymi o charakterze totemicznym, a giéwnie z podklanami.
Kazdy bowiem podklan mial swa okre§long rangg, ktora okre§lala jego miejsce
w calym spoleczefistwie™,

Najstarszy mezezyzna podklanu byl naczelnikiem wsi, a jesli jego podklan byl
najwyzszy, wowczas sprawowal wladze nad calym regionem, czyli byl wodzem
mieszkajacych tam ludzi.

We wszystkich przejawach rangi obie plci traktowane byly na réwni. W mitach
na temat powstawania podklanéw, kobieta ~ przodkini wystgpowala zawsze obok
mezezyzny - jej brata. Byly réwniez takie mity, ktére mowily o niej jako o jedynym
zatozycielu rodu. Tabu zwigzane z ranga na rowni obowigzywaly kobiete i mezezy-
zng (np. tabu zakazujace jedzenia pewnych zwierzat)?.

Wydawaé by sie moglo, Ze w spoteczefistwie matriarchalnym do kobiety naleza-
fo sprawowanie wladzy. Tak jednak nie bylo, poniewaz kobieta nigdy nie mata
wladzy zwiazanej z przywilejami rangi. Nigdy nie byla naczelnikiem podklanu, nie
mogla tez zostaé wodzem. Tylko me¢zZezyzna mial prawo do posiadania lodzi, co
byto bardzo wazne w zwigzku z ranga. Kobieta nigdy nie towarzyszyla mezczyZnie
w wyprawach morskich, nie brata udzialu w takich przedsigwzigciach jak wymiana
towardw ani tez w wojnach. Nie miata ziemi i wielu innych przywilejéw spolecz-
nych, wskutek czego nie bylo dla niej miejsca na zgromadzeniach plemiennych.
Nie miata tez prawa glosu w sprawach dotyczacych uprawy ogrodu, ryboldwstwa,
polowan a takze uroczystosci i rytualnych taficow™.

Klan a pokrewiefistwo

Bronistaw Malinowski uwazal, iz w dzielach wielu etnologdw (np. u J.G. Fraze-
ra® i E. Durkheima®) spotykamy si¢ z ,frazesem”, iz klan jest rodzajem rodziny,
oraz ze wszyscy jego czlonkowie uwazajg si¢ za braci i siostry, z czego wynikaja
obowigzki zachowania egzogamii, wspblnej obrony i zemsty oraz inne socjologicz-
ne cechy kianu. Dla Malinowskiego to sformufowanie bylo falszywe, bowiem

= Tamze.

» Tamze.

* Tamze.

*J.G. Frazer, Totemism and Exogamy, London 1910, t. 4, s. 19,
*#E. Durkheim, Elementarne formy zycia religijnego, s. 148.
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wszedzie tam, gdzie istnieje klan, oprdcz niego istnieja takze rodziny indywidualne
i s3 one bardzo wyraznymi jednostkami. Malinowski uwazai, ze twierdzenie, jako-
by klan byl rodzing, jest niescisle i ogdlnikowe, za$ to, Ze jest rodem, takze wydalo
mu si¢ niedostateczne, jako nie definiujace klanu. Aby okresli¢, na ile klan moze
by¢ uwazany za rodzing czy rod, nalezy zbadaé, jakie sg jego funkcje rodzinne lub
rodowe®.

Kian a rodzina

Rodzina to grupa spoleczna, ktéra odgrywa najwazniejszg rolg jezeli chodzi
o utrzymanie gatunku. Do niej nalezy rodzenie dzieci i ich wychowanie, ktére jest
istotne dla spofeczefistwa. Klan nie speinia, wedlug Malinowskiego, tych funkcji.
Co prawda usifowano udowodni¢ co§ przeciwnego za pomoca teorii o istnieniu
grupowych maizefistw (w wyniku ktérej klan spelnialby funkcjg¢ rodziny), jednak
taka hipoteza wydawala si¢ Malinowskiemu falszywa. Uwazal tak, m.in,, z tej
przyczyny, iz takowe malzefistwa 1gczylyby si¢ we wspdlnej opiece nad dzieémi,
a nieznane sg przypadki, by gdziekolwiek dzieci calego klanu wychowywane byly
pod wspdlng opiekg wszystkich matek. Klan totemiczny nigdy nie petni zasadni-
czych funkcji rodziny, nie mozna go wigc, zdaniem Malinowskiego, nazwac formag
rodziny*.

Stosunki migdzy rodzicami i dzieémi wynikajg z samego faktu narodzin, wcze-
snych zabiegbéw pielegnacyjnych spelnianych przez rodzicow wobec dziecka i wro-
dzonych postaw uczuciowych, ktére jednocza potomka z rodzicami. Elementéw
tych nie spotykamy wewnatrz klanu. Opiera si¢ on na czynnikach zupelnie réznych
od wigzi w rodzinie: totemiczne]j tozsamoéci, mitologicznej fikcji wspélnego po-
chodzenia i pewnej liczbie religijnych i magicznych obowigzkéw oraz obrzedow.
Klan nie jest (jak rodzina) ani grupg reproduktywna, ani seksualng, ani rodziciel-
ska, nigdy tez nie jest pierwotnym Zrodiem i podstawg pokrewiefistwa, co z pewno-
§cig mozna powiedzie¢ o rodzinie. Klan wyrasta co prawda z rodziny, ksztattuje si¢
jednak tylko dookola jednego z dwojga rodzicdw wskutek wylacznego nacisku
prawnego na jedng strong pokrewiefistwa, popartego niekiedy teorig jednostron-
nej reprodukcji. Natomiast rodzina obejmuje dwie podstawowe zasady reproduk-
cji: macierzyfistwo i ojcostwo. Rodzing i klan dzieli wigc bardzo wiele. Ich genezy,
funkcje, naturalne wiezi tgczace ich cztonkéw, a takze struktury sg zupelnie rézne.
Klan nigdy tez nie zajmuje miejsca rodziny. Rodzina bowiem jest zawsze instytucja
domowg. Dominuje ona we wczesnym zyciu czlowieka, kieruje wspoldzialaniem
w domu i stanowi najwcze$niejsze stadium opieki rodzicielskiej i wychowania.

*B. Malinowski, Wierzenia pierwotne, s. 293.
Zob. tamze, s. 293-295.
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Klan natomiast nigdy nie jest instytucja domows. Wigzi klanowe rozwijajg si¢
w doroslym Zyciu i cho¢ wynikajg z pierwotnego pokrewienstwa rodzinnego, to
rozwdj ten ulega znieksztalceniu pod naciskiem prawa w kierunku matrylineamym
lub patrylineamym. Klan i rodzina funkcjonuja wigc w zupelnie odmiennej sferze
zainteresowan prawnych, ekonomicznych, a przede wszystkim ceremonialnych®.

Charakter rodowy klanu

Bronistaw Malinowski byl co prawda stanowczo przeciwny temu, by klan utoz-
samiaé z rodzing, jednak na podstawie badan nad ludnoScig trobriandzkg zaobser-
wowal, iz klan spetnial tam niekt6re funkcje zwiazane z wyobrazeniami o pokre-
wiefistwie. Mial pewne cechy, ktére nadawaly stosunkom panujgcym miedzy
czfonkami klanu charakter pokrewienstwa. Byly to fakty totemicznej solidarnosci,
takie jak obowigzek wzajemnej wigzi, wspélnej zemsty czy goScinnosci. Innymi
i najwazniejszymi faktami dowodzacymi, Ze taczno$é klanowa jest podobna relacji
pokrewienistwa s3: totem, ktory jest niejako przodkiem klanu, a takze egzogamia,
ktora zbliza totemizm do pokrewiefistwa i jest najbardziej stalg wiasciwoscig kla-
nu. Poniewaz wzajemny stosunek czionkéw klanu wykazuje ogdlne cechy pokre-
wiefistwa, mozna mowié o charakterze rodowym klanu. Wynika on z jego socjolo-
gicznej natury. Klan jest bowiem grupa niekiedy dosy¢ matg i bardzo $cisle zwigza-
ng, szczegdlnie tam, gdzie stanowi jednostke lokalng. Przez to, Ze jego czlonkéw
Taczy Sciste wigzy spoleczne, sa oni uwazani za bliskich. W socjologii ludéw pier-
wotnych terminy ,,bliski” i ,,krewny” prawie si¢ pokrywaja, zatem nic dziwnego, ze
ludzie ci pojmuja swa bliskos¢ jako pokrewiefistwo®.

Rodowy charakter klanu jest dla Malinowskiego wynikiem socjologicznego sta-
nu rzeczy, bowiem bliski stosunek migdzy czlonkami klanu jest koniecznoscig wy-
plywajaca ze wzajemnych zaleznosci. Dzieje sig tak, poniewaz aby kian mogt ist-
nieé, musialy sie wytworzyé funkcje spoleczne narzucajgce jego czlonkom Scisty
wzajemng solidarno$é. Bliski stosunek klanu trudno odréznié, zwlaszcza w prymi-
tywnych grupach ludzkich, gdzie stosunki spoleczne nie rysuja si¢ wyraZnie, od
stosunkéw rzeczywistego pokrewiefistwa®.

Podsumowujac przedstawiong problematyke nalezy podkresli¢ zasadniczg
role pokrewienstwa w funkcjonowaniu spotecznoéci pierwotnych. Pokrewiefi-
stwo okre§la si¢ w sposob bilateralny, opierajac si¢ na wigzach krwi w linii ojca
i matki, lub unilateralny, biorgc pod uwage lini¢ tylko jednego z rodzicéw.
W systemie matriarchalnym na pierwszy plan wysuwa si¢ zasadnicza rola wuja

3 Tenze, Seks i sttumienie, s. 443.
*Tenze, Wierzenia pierwotne, s. 311.
* Tamze.
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jako glowy rodziny swojej siostry. Podkre$la j3 zasada dziedziczenia matrylinear-
nego, wediug ktérej siostrzency sg jedynymi spadkobiercami swych wujéw. Na
Wyspach Trobrianda istnialy dwa rodzaje grup spofecznych, ktére pelnily funk-
cje, jakie przypisywane s3 rodzinie w spoleczefistwach cywilizacji zachodniej. S
to: ,fizjologiczna grupa prokreatywna”, skiadajgca si¢ z Zony, meza i dzieci oraz
grupa wyznaczajaca faktyczne pokrewienstwo, zlozona z wuja, matki i dzieci.
Grupg wigkszg od rodziny jest klan totemiczny, oparty na zwiazkach analogicz-
nych do pokrewiefistwa. Kobiety i m¢zezyZni pelniag w obrebie tej grupy wiele
istotnych i wzajemnie si¢ uzupelniajacych funkeji. Nie mozna jednak stwierdzié,
ze rola kobiety wysuwa si¢ na pierwszy plan, cho¢ fakt ten mogloby sugerowaé
juz samo okreslenie ,,ustrdj matrylinearny”.

Anna Czub, Warszawa

HIl. KONCEPCJA CO/NCIDENTIA OPPOSITORUM
U MIRCE! ELIADEGO

Wszyscy ludzie doswiadczajg w swym Zyciu rzeczywisto$ci réznych, nierzadko
zlozonych, czasem nawet ambiwalentnych. Niejednokrotnie czujg si¢ wérdd nich
zagubieni. Doswiadczenie sprzecznodci w §wiecie wyzwala w czlowieku tesknotg
do rzeczywistoéci odmiennej od codziennoSci, nie podzielonej, pelnej i doskonalej
— tesknote do rzeczywisto$ci boskiej. Mircea Eliade uwazal, ze tgsknota ta towa-
rzyszyla ludziom wszelkich czasdw i kultur. Dostrzegat ja przez pryzmat idei coin-
cidentia oppositorum (jednosci przeciwienstw). Koncepcja ta pojawita si¢ po raz
pierwszy u Heraklita, zostala wyrazona przez Pseudo-Areopagite, a Mikolaj z Ku-
zy nadat jej nazwe. Jednak dopiero Mircea Eliade akcentowal jej uniwersalny, po-
nadfilozoficzny i pozachrze§cijafiski charakter.

Wedlug Eliadego, czlowiek Zyje w §wiecie skoficzonym, ograniczonym i zdomi-
nowanym przez sprzeczne rzeczywistosci. Nie jest wige w stanie nazwaé ani wy-
obrazi¢ sobie rzeczywisto$ci nieskonczonej inaczej, jak tylko w przyblizeniu i za
posrednictwem rzeczy skoficzonych. Jednak mimo tych trudnosci, potrzeba pozna-
nia tego co transcendentne i pragnienie zblizenia si¢ do nadprzyrodzonosci sa
wiadciwe wszystkim ludziom. Czlowiek staje wigc przed dylematem, jak przyblizy¢
si¢ do nieznanego i jak nazwaé to, co nieskoficzone. Zdaniem Eliadego - najdo-
skonalszym ze sposobéw, jakie znalaz! czlowiek, by wyrazié rzeczywisto$¢ przekra-
czajacy Swiat zjawiskowy, jest coincidentia oppositorum. Polega ona na prostym za-
fozeniu, ze rzeczywisto§¢ absolutna jest pod kazdym wzgledem peina, calkowita
i doskonata. Dzigki takiemu zaloZeniu to, co niewyobrazalne, wyraza si¢ przez
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przypisanie mu w stopniu najwyzszym wszystkich mozliwych cech, a wigc takze
i wszelkich przeciwienistw.

W artykule tym przedstawiona jest idea jednosci przeciwiestw jako istotna
koncepcja w dorobku naukowym Mircei Eliadego. Idac §ladem jego teorii, odna-
lez¢ ja mozna w wielu religiach, w sposobach rozumienia bostwa. By wyrazi¢ wiarg
w zjednoczenie przeciwiefistw w Bogu, tworzono mity, legendy i wierzenia doty-
czace biegunowosci dwdch wystepujacych lacznie postaci boskich lub ambiwalent-
nych cech jednego bdstwa. Omawiamy te zagadnienia na poczatku. Potem ukazu-
jemy jedno$¢ przeciwieristw, ktorg Eliade dostrzega w mitach dotyczacych powsta-
nia i istnienia kosmosu jako stanu istnienia doskonatego. Nastgpnie opisujemy
koncepcje androgynii, ktéra wediug Eliadego byta pierwotnym sposobem wyraze-
nia przekonania o istnieniu coincidentia oppositorum. Przedstawiamy mity doty-
czgce androgynii ludzkiej i boskiej. Sposoby realizacji idei jednodci przeciwiefistw
jako dazenie ludzi do pierwotnej, mitycznej doskonalosci sg opisane na koncu, jak
réwniez rytualy androgynizacji, obrzedy orgiastyczne i ascetyczne techniki jedno-
czenia przeciwienstw.

Coincidentia oppositorum jako refleksja nad istota boéstwa

Dla Mircei Eliadego coincidentia oppositorum, czyli jedno$¢ przeciwiefistw, jest
ideg ,,zarysowujacg si¢ mniej lub bardziej wyraziScie w calej historii religii”. Wyra-
7aj3 ja mity, obrzedy 1 wierzenia wielu kultur. Maja one za zadanie przypominanie
czlowiekowi, ze bosko§¢ jest rzeczywistoscia, ktora przekracza ludzkie zdolnosci
pojmowania. Sacrum jest dla cztowieka mozliwe do zrozumienia jedynie pod po-
stacig paradoksu, poniewaz to, co absolutne i transcendentne, rozni si¢ jakoscio-
wo od tego, co ludzkie, wzgledne i doczesne. Mity, rytualy i wierzenia dotyczace
coincidentia oppositorum pouczaja czlowieka, ze najlepsza droga dotarcia do Boga
prowadzi przez wyrzeczenie si¢ tych wyobrazeni o Nim, ktére odwoluja si¢ do po-
je¢ z obszaru codziennego do$wiadczenia®,

W rozwazaniach dotyczacych jednosci przeciwienistw, Eliade odwoluje si¢ do
pogladéw Heraklita, Pseudo-Aeropagity i przede wszystkim Mikotaja z Kuzy. He-
raklit jako pierwszy w dziejach filozofii europejskiej doszed! do wniosku, Zze w Bo-
gu zawierajg si¢ wszystkie przeciwienistwa. Pseudo-Aeropagita nazwat faczenie sig
sprzecznodci w Bogu tajemnica. Mikolaj z Kuzy okreslil coincidentia oppositorum
jako najmniej niedoskonatg z definicji Boga®.

' M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. 111, Warszawa 1995, s. 128.
*Zob. tenze, Mefistofeles i Androgyn, Warszawa 1994, s. 83.
*Tenze, Mefistofeles, s. 82; por.tenze, Historia, t. 111, s. 141.
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Idea jednosci przeciwienstw zostala przez Eliadego zauwazona takze u wspoi-
czesnych autoréw. Znamienitymi przykladami sa tu J.W. von Goethe i jego Faust,
Serafita H. de Balzaca, oraz niektore teorie C.G. Junga®.

Biegunowo$¢ dwéch postaci boskich, powstalych z jednego Zrédia i majacych to
Samo przeznaczenie

Idea zwigzku migdzy Bogiem i szatanem w folklorze religijnym

Punktem wyjscia do rozwazan na temat jednosci przeciwiefistw w religijnym
folklorze Europy Potudniowej i Wschodniej oraz Azji Srodkowej sa dla Eliade-
go wierzenia i opowiadania rumuniskie, w ktérych szatan i Bog sa bra¢mi. Po-
wstaly one wskutek zlania si¢ dwéch motywéw: gnostyckiego mitu, wedtug kto-
rego bradmi sg szatan i Chrystus, oraz archaicznego mitu o zwigzku migdzy Bo-
giem i diablem’.

Podanie méwigce o braterstwie Chrystusa i szatana znali bogomitowie. Wedlug
$wiadectwa Eutymiusa Zigabenusa wierzyli oni, ze Satanael byt pierworodnym sy-
nem Boga, a Chrystus drugim. To przekonanie zaczerpneli prawdopodobnie ze
zrédet irafiskich, poniewaz spos$rod dwoch syndw Zerwana, irafiskiego boga bez-
kresnego czasu, Aryman (bdg zlta) byl pierworodny. Takze jeden z mitéw jakuc-
kich uczy, ze Chrystus stworzy! $wiat, a szatan podal si¢ za Jego starszego brata.
Eliade widzi w nim, podobnie jak w podaniu bogomiléw, schrystianizowang wersje
starszej koncepcji, wediug ktorej Z1y Duch jest starszym bratem Dobrego Ducha.
Podobne wierzenie wystgpuje u ebionitdéw, mogto by¢ ono zatem znane w calym
Srodowisku judeochrzescijanskim®.

Pokrewiefistwo oséb, ktore reprezentujg dobro i zlo, przedstawia takze wiele
legend méwigcych o walce $wigtego z diablica, jego siostrg. W etiopskiej wersji te-
go opowiadania $wiety nosi imi¢ Suzyniusz (Susnyos), a jego siostra Urcelia (Ve-
rzelia). Swiety prosi Jezusa o laske zabicia siostry, poniewaz wyrzadza ona wiele
zfa. Zadaje diablicy $miertelny cios wi6cznia. Jest to stary motyw ,,skiéconych bra-
ci”, na nowo zinterpretowany w §rodowisku chrzescijafiskim’.

Motyw zwigzku Boga z diablem jest obecny w pewnej grupie mitéw wyjasniajg-
cych stworzenie $wiata. Opowiadajg one o tym, Ze przed stworzeniem istnialy tyl-
ko wody, po ktérych przechadzali si¢ Bog i diabel, i ze Bog wystal diabta na dno
bezkresnego oceanu po mul, z ktérego zamierzal stworzy¢ §wiat. R6zne warianty

*Tenze, Mefistofeles, s. 81n.

3 Zob. tamze, s. 84n.; por. tenze, Historia, t. 111, s. 28n.
¢Tenze, Mefistofeles, s. 85.

"Tamsze,s. 86.
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tego opowiadania, podkreslaja zwigzek migdzy Bogiem i szatanem lub fakt, ze
Bog nie jest w stanie stworzyé §wiata bez jego pomocy®.

Wedlug mitu rosyjskiego Bog i diabel istnieli od poczatku czaséw i zaden z nich nie
zostal stworzony. Ludy poludniowego Altaju, Abakanéw i Mordwinbéw wierzyly, ze
Bog ze swojej wlasnej substancji powotal diabta do istnienia. Cyganom transylwan-
skim znana byta opowiesé o Bogu, ktdry cierpial bedac samotnym i glosno wotal, ze
nie wie, jak i po co mialby stworzy¢ §wiat. Rzucit na ziemig kostur, z ktérego powstal
diabet. W wersji znanej u Finéw, Stworca przegladat sie w wodzie i pytal swego odbi-
cia, jak nalezy uksztaitowaé §wiat. Mity butgarskie opowiadaja o tym, Ze szatan po-
wstaje z cienia Boga i na Jego wezwanie, po czym zada podziatu $wiata. Zawiera wigc
z Bogiem ukfad: odtad ziemia i umarli bgda naleze¢ do niego, a niebo i Zywi do Boga.
Inne podania bulgarskie podkreslaja ,.glupote” Boga, ktdry po stworzeniu ziemi widzi,
ze nie ma juz miejsca dla wod 1 pyta diabia o rade. W mitach Altajéw, Buriatéw, Wo-
guléwi transylwafiskich Cyganéw Bog przyznaje, Ze nie umie stworzy¢ §wiata i wzywa
pomocy szatana. Charakterystyczng cecha Boga wedlug tych mitéw jest to, Ze nie wie,
skad si¢ wzigl na §wiecie diabel. Jest to rozumiane na dwa sposoby. Dla Altajéw, Jaku-
tow, Woguléw i mieszkaricéw Bukowiny niewiedza Stworcy na temat genezy diabla
podkreéla niemoc i nieudolno$¢ Boga. Dla Mordwinéw, Cyganéw oraz mieszkafcow
Bukowiny i Ukrainy niewiedza ta dowodzi, ze Bog nie jest odpowiedzialny za zlo na
$wiecie. Podobnie u Tataréw i Mongoléw diabel pojawia si¢ po stworzeniu ziemi nie
wiadomo skad i usituje zniszezy¢ lad albo zaszkodzi¢ cziowiekowi, sprowadza szkodni-
ki lub weze. Podstgpem, wykorzystujac ,,naiwno$¢” fub dobroduszno$é Boga, zdobywa
obszar ziemi lub podziemia, gdzie odtad mieszka’. Eliade dostrzega tu moralizujaca
interpretacje dawniejszego mitu, probe odseparowania Boga od faktu istnienia zta®.

Wszystkie te legendy przypisujg diablu istotng role¢ przy stworzeniu $wiata
i przedstawiajg go jako towarzysza lub nawet przyjaciela Boga. Krazyly one do
czasu ubiegtego stulecia w krajach od dawna objetych islamem. W krajach chrze-
Scijaniskich po kampaniach antyheretyckich podejmowanych przez Kosciél istnialy
jeszcze przez osiem wiekdw. Dla Mircei Eliadego jest to dowdd na to, ze stanowily
odpowiedZ na wazna duchowa potrzebe Srodowisk ludowych®.

Zerwanizm: Ormuzd [ Aryman
Starozytna religia irafiska prawdopodobnie byta zblizona do tej, ktéra przedstawia-
ja Wedy. Zostata zreformowana przez Zaratusztre (gr. Zoroaster), ktory glosil, ze naj-

8 Zob. tamze, s. 86n.

*Zob. tenze, Historia, t. 1II,s. 12n;21.

1 Zob. tenze, Mefistofeles, s. 87-89.

't Zob. ramze, s. 85n.; 89; por. tenze, Historia, t. 111, s. 29.
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wyzszym bogiem jest Ahura Mazda. Jest on tez ojcem wielu bytéw, takze Ducha Zycz-
liwego (Spenta Mainju) i jego brata bliZzniaka, Ducha Niszczyciela (Angra Mainju).
Ahura Mazda nie jest jednak bezposrednio zwigzany z powstaniem zla, poniewaz An-
gra Mainju stat si¢ demonem z wlasnego wyboru. Jednak Mircea Eliade zauwaza, ze
Ahura Mazda jako wszechwiedzacy znal uprzednio wybér Ducha Niszezyciela i nie
przeszkodzit mu. Moze §wiadczyé to o tym, Ze najwyzszy bog jest transcendentny wo-
bec sprzecznosci, lub o tym, ze zto jest warunkiem istnienia ludzkiej wolrnio$ci®.

Nieco pézniej niz reforma Zaratusztry rozpowszechnit si¢ mit o Zerwanie i jego
dwoch synach. Zerwan jest bogiem archaicznym, byé moze byt znany przed powsta-
niem $wiadectw pisanych religii irafiskiej®. Jego synowie to Ormuzd (tak brzmi imie
Ahura Mazdy w jezyku pahlawi), bog dobra, 1 Aryman, bog zia. Mit opowiada o tym,
ze na poczatku czasoéw byl tylko Zerwan, ktory cheial mieé syna. Skladat w tej intencji
ofiarg przez tysiac lat. Po uplywie tego czasu zwatpit w jej sens. Poczal wtedy dwoch
syndéw: Ormuzda, dzigki swej ofierze, i Arymana, przez swoje zwatpienie. Postanowil
pierworodnemu da¢ krélestwo. Gdy Aryman dowiedzial si¢ o tym, narodzit si¢. Zer-
wan byl niezadowolony ze swego mrocznego potomka. Jako drugi narodzit si¢ Or-
muzd, dobry i jadniejacy. Aby spelni¢ obietnice, Zerwan powierzy! krélowanie Ary-
manowi, ale tylko na dziewigé tysigcy lat, po ktorych bedzie panowat Ormuzd. Bracia
stworzyli $wiat. Wszystko, co stworzyt Ormuzd, bylo dobre i proste, a to, co stworzyl
Aryman, zie*. Mircea Eliade rozumie mit Zerwana przede wszystkim jako wysifek
teologii iranskiej, zmierzajacy do wykroczenia poza dualizm, i jako probe sformuto-
wania jednej zasady, ktéra wyjasnialaby $wiat®.

Braterstwo bogdw i demondw w religiach Indii i Iranu

Mitologia Wed przedstawia konflikt migdzy bogami, mocami $wiatla (dewami)
i demonami, mocami ciemnosci (asurami). Podkresla takze ich braterstwo i wspéi-
istotowoS¢. I jedni, i drudzy s3 potomkami Pradzapatiego lub Twasztri. Tocza jed-
nak nicustajgca, nieprzejednang wojne. Rygweda zawiera wiele opiséw walk boga
Indry z demonem Wrytra i asurami®®.

2 Tenze, Historia,t. 1, Warszawa 1988, s. 217.

¥ Mircea Eliade zgadza sig w tej sprawie z Ghirshmanem, ktéry uwaza statuetke z brazu odkry-
ta w Lurystanie za przedstawienie Zerwana. Statuetka wyobraza skrzydlatego i androgynicznego
boga, rodzacego wylaniajacych si¢ z jego ramion braci-blizniakéw, zob. te nze, Historia, t. 11, War-
szawa 1994, 5. 203. Z pewnoscig juz pod koniec epoki Achemenidéw byly znane Iraficzykom ,,spe-
kulacje na temat czasoprzestrzeni jako wspdlnego zrodla dwoch zasad, Dobra i Zia, weielonych
w Ormuzda i Arymana”, poniewaz §wiadczy o tym uczeii Arystotelesa, Eudemos z Rodos (tamze).

4 Zob. tenze, Historia, t. [1,s. 204n.

¥ Tenze, Mefistofeles, s. 84.

' Zob. W.D. O’Flaherty, Indian Religions: Mythic Themes, w: M. Eliade (red.), En-
cyclopedia of Religion, t. VII, New York 1987, s. 188.
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Jeden z mitéw podaje, Ze Twasztri nie zaprosit Indry do udzialu w ofierze somy
(napoju bogéw). Indra wykradt go sita. Rozgniewany ojciec rzucif resztki somy do
ognia, wolajac: ,Roénij i stan si¢ wrogiem Indry!” Tak powstat Wrytra. Pozart on
Agniego i Some, czym przerazil innych bogéw. Uwigzil tez wody, przez co $wiatu
grozila zaglada z powodu suszy. Twasztri podarowal Indrze piorun, brofi zapew-
niajgca pokonanie demona. Wedtug niektérych mitéw niebo i ziemia powstaly
z czesei ciala pokonanego Wrytry. Zwycigstwo Indry ma wigc znaczenie kosmicz-
ne — jest nowym stworzeniem $wiata”.

Walka boga lub herosa z potworem jest czgsto spotykanym wierzeniem. Wyste-
puje we wszystkich mitologiach Bliskiego Wschodu, w Grecji oraz u starozytnych
Germanéw. W Azji Potudniowej i Srodkowej idea ta istnieje w postaci walki mie-
dzy wezem i orfem®.

Mircea Eliade uwaza, ze wedtug doktryny wedyjskiej, tylko w rzeczywistosci
bezposredniego do§wiadczenia dewy i asury maja odmienng nature i sg skazane na
walke, a czlowiek ma wybieraé dobro i zwycigza€ zlo. Jednak na poczatku czaséw,
przed stworzeniem $wiata, bogowie i demony mialy t¢ samg nature. Tylko istnie-
nie §wiata oraz istnienie w §wiecie zakiada podzialy, oddzielenie ciemnoéei od
$wiatla i dobra od zta. Jednak w Indiach nie traktuje si¢ wiata jako wzorcowej i je-
dynej formy istnienia - istnienie w kosmosie jest uwazane za sytuacje szczegblows,
ktora weale nie wyczerpuje ,nieprzebranych bogactw bytu”. W perspektywie
transcendentnej ,,dewy i asury sg pojete jako «modalnosci komplementarne», lub
kolejno po sobie nastgpujace momenty tej samej boskiej mocy””.

W religii iranskiej, wskutek reformy Zaratusztry, dewowie, bogowie religii,
przeciw ktorej wystepowal reformator, stali si¢ postaciami demonicznymi. Byly to
bostwa o funkcjach zwigzanych z walka, jak Indra, Surja czy Waju. Dewowie byli
w konflikcie z Ahura Mazda, odpowiednikiem wedyjskiego wielkiego asura, Wa-
runy. Kserkses, syn Dariusza, zakazal kultu dewow w patistwie perskim. W mitolo-
gii wielkim pogromca dewdw stal sig Mitra®.

Ambiwalencja poszczegdlnych bostw

Za przyklad coincidentia oppositorum Mircea Eliade uznaje przypisywanie jed-
nemu bdstwu dwu sprzecznych cech lub aspektow. Zjawisko to wystepuje w wielu
religiach.

W hinduizmie najbardziej wyraznie pojawia si¢ u boga Siwy i jego matzonki.
Wiele innych bostw w Indiach takze ma ambiwalentng nature. W wedyzmie popu-

7 Zob. M. Eliade, Mefistofeles, s. 94n.

18 Zob. tamze, s. 94; por. tenze, Sacrum i profanum, Warszawa 1996, s. 38-40.
¥ Tenze, Mefistofeles, s. 96n.

®Zob. tenze, Historia, t. 1,s. 222;224;227.
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larnym motywem jest zachowanie bogdw na podobienstwo wezy, a nawet smokéw.
Dzieci Aditi (Sfofica) byly dawniej wezami, lecz zrzucily wezowg skére i staly sie
dewami. Sfofice uwalnia si¢ co rano od nocy, tak jak waz ze skory. Nazywa si¢ je
Kapianem Asurg Dewéw. Stofice, obok aspektu §wietlanego ma tez aspekt ciem-
ny. Sprowadza na ziemi¢ zaréwno dzief, jak i noc (ktore sa siostrami)®. Jest rodzi-
cielem czlowieka i jego $miercig. Boég Soma utozsamiany bywa z prasmokiem ~
Wrytra. Agni, bég ognia i ogniska domowego, nazywany jest Kaplanem Asura. Ry-
gweda nazywa go ,wicieklym we¢zem”, a zapalajacy si¢ ogien poréwnuje do zwinig-
tego weza, skrywajacego swoje oba korice, nie majacego glowy ani nég. Jest to ob-
raz polaczenia przeciwieistw i pierwotnej pelni, poniewaz rozdzielenie glowy od
nég jest w Indiach symbolem stworzenia, podzielenia pierwotnej jednosci. Agni
jest uwazany za majacego jedng nature z wezem Ahi-Budhnja, symbolem ciemno-
Sci. Ahi-Budhnja jest w spos6b niewidzialny tym, czym Agni Garhapatja w sposéb
widzialny (ciemno$¢ uwazana jest za nieobjawione $wiatlo). Wedlug Rygwedy
ogiefi jest z jednej strony silg pozerajaca cziowieka, ktorej nalezy unika¢, a z dru-
giej przyjacielem, goSciem, i tym, ktory zapowiada bogow. Eliade zwraca uwage na
ideg, ktéra kryje si¢ w tych mitach: bogowie byli, s, lub moga staé si¢ demonami®.

Béstwem ambiwalentnym jest takze Waruna. Jest krélem kosmosu, bogiem
gwiazdzistego nieba, majgcym tysigc oczu wiadca wszystkich rzeczy, straznikiem
sprawiedliwodci, a takze bogiem wéd. W swym aspekcie demonicznym jest utozsa-
miany z Ahi-Budhnjg i Wrytra. Ma cechy czarnoksieznika, moze wiezi¢ ludzi na
odleglos¢, tak jak Wrytra wiezil wody grozac $wiatu zagtadg. Atharwaweda nazywa
Warune zmijg. W Rygwedzie czlowiek wota w modlitwie: ,,Kiedyz wreszcie bedg
z Warung”, lecz w innym miejscu prosi o ,,uwolnienie od Waruny”?.

Nie tylko $wigte teksty, cieszace si¢ najwyzszym autorytetem, lecz przede
wszystkim hinduska poboznos¢ ludowa przypisuje boskim postaciom dwie wsp6i-
istniejgce osobowosci. W Sredniowiecznym wisznuizmie pojawit si¢ poglad, ze ar-
cydemon Wrytra stal si¢ braminem (kaptanem, czlonkiem najwyzej stojacej klasy
spolecznej), wzorem wojownika lub §wietym. Demon Rawana, ktory porwal Zong
Ramy i uprowadzit j3 na Cejlon (wydarzenia te sg opisane w jednej z dwoch wiel-
kich epopei indyjskich — Ramajanie), jest uwazany za autora Kumaratantry, trakta-
tu zawierajgcego formuly zaklgé przeciwko demonom powodujacym choroby
u dzieci. Wedlug wierzeni, bogini ospy Hariti, porywajaca i poZerajaca dzieci, zy-

# Zob. tenze, Traktat o historii religii, Warszawa 1966, s. 146-148.

2 Tenze, Mefistofeles,s. 91n.; tenze, Traktat,s. 411; por. tenze, Historia, t. 1, s. 143;
146-148.

® Tenze, Mefistofeles, s. 93n.; por. tenze, Historia, t. 1, s. 140-143; por. tenze, Trak-
tat, s. 411; 421n.
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skata swdj krwiozerczy aspekt z powodu zastug w poprzednim wcieleniu. Wiele in-
nych demondw takze uzyskalo swa moc dzigki ascezie®.

Dla Eliadego dobrotliwe i zarazem groZne postacie bostw hinduskich ilustrujg, jak
sacrum jednoczesnie pociagga cztowieka i budzi w nim lek. Pokazuja tez wysitek myéli
hinduskiej, dazacej do odkrycia jednej zasady opisujacej rzeczywistos¢; perspektywy,
w ktorej przeciwiefistwa wyjasniaja si¢ wzajemnie, a sprzecznosei anuluja®.

Boska ambiwalencja istnieje takze w najstarszej tradycji dotyczacej Boga Jah-
we. Byl on poczatkowo pojmowany jako absolutna calo§é rzeczywistosci, coinci-
dentia oppositorum, w ktore] wspdlistnialy wszelkie przeciwienistwa, takze dobro
izlo. ,Jego zlo§¢ okazuje si¢ niekiedy tak irracjonalna, Ze mozna by méwi¢ o Jego
«demonizmie»” — pisze Eliade. Jest to, jego zdaniem, sposob ukazania boskoSci
jako catkowicie roznej od stworzenia. Wspotistnienie sprzecznych cech i irracjo-
nalno$é odrdzniajg doskonalosé Jahwe od ludzkiego idealu doskonatosci. Eliade
wyraza przypuszczenie, ze posta szatana w Starym Testamencie pojawila si¢ na
skutek poglebionej refleksji religijnej i wplywow dualizmu iranskiego, ktdre spo-
wodowaly rozpad archaicznego obrazu Jahwe®.

Coincidentia oppositorum - stan istnienia doskonalego
wediug mitéw kosmologicznych

Mity opisujace powstanie kosmosu z reguly ukazujg, Ze na poczatku czaséw ist-
niata jednolita pelnia, zawicrajaca w sobie wszystkie mozliwosci. Zostata ona po-
dzielona, dzigki czemu powstal §wiat i ludzko$¢. Poczatkowa jednos¢ opisywana
jest czasem jako jajo kosmogoniczne, obejmujace polgczone niebo i ziemig. Innym
obrazem poczatku jest pierwotny olbrzym. Niekiedy pierwotny chaos jest jedno-
rodng masa nie majacg zadnej postaci. Stworzenie jest podzieleniem poczatkowej
pelni. Jajo dzieli si¢ na poléwki, niebo i ziemi¢. Olbrzym ~ na cz¢éci. Podzielona
zostaje jednolita masa”.

Wedtug wierzenl archaicznych, coincidentia oppositorum to zasada opisujaca ist-
nienie §wiata. Idee jednosci przeciwieristw znata tradycyjna religia tybetariska, naj-
starsza z trzech istniejacych kolejno na tym terenie. Jest to widoczne w mityczno-
-rytualnym scenariuszu tybetafskiego festiwalu z okazji Nowego Roku. Kosmo-
sem i zyciem, funkcja bogdw i kondycja ludzka rzadzi cykliczny rytm wystepuja-
cych na przemian biegunowosci. Dopetniajg si¢ i implikuja nawzajem, oraz okre-

*Tenze, Mefistofeles, s. 98.

® Tamze,s. 96.

*»Tenze, Historia, t. 1,s. 128n.;t. I, s. 178.
7 Zob. tenze, Mefistofeles, s. 119n.
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sowo jednocza®. Dawne kultury Chin, Yangshao i Longshao, ukazujg podobne
wierzenia. Na kosmiczny cykl skiadaja si¢ Zycie, plodnos¢, Smieré i istnienie w za-
Swiatach. Jednos¢ zycia kosmicznego jest jednoscig przeciwienstw. Wielka czesé
tego neolitycznego dziedzictwa przetrwata, cho¢ zmodyfikowana, w wiejskich tra-
dycjach i praktykach religijnych®.

Za dynastii Zhou (XII-III w. przed Chr.) powstata w Chinach teoria analogii,
wyjasniajaca strukture §wiata przez ukazanie odpowiednio$ci migdzy makroko-
smosem i mikrokosmosem. Schemat ten zostal wigczony w szerszy system, cykl an-
tagonistycznych i komplementarnych zasad jang i jin. Znaczenie tej pary przeci-
wienstw wigze si¢ dla Mircei Eliadego z tym, ,,...ze nie tylko stuzyta ona jako mo-
del uniwersalnej klasyfikacji, ale poza tym rozwingla si¢ w kosmologig, ktéra
z jednej strony uprawomocniata i systematyzowata rézne techniki cielesne i dys-
cypliny umyslowe, a z drugiej inspirowala coraz bardziej Scisie i systematyczne
spekulacje filozoficzne®™,

Takze w upaniszadach, coincidentia oppositorum jest zasada obecna w struktu-
rze $wiata. Wszystko, co objawione i nieobjawione, uwarunkowane i nieuwarun-
kowane — spoczywa w Brahmanie, nieskoficzonej jednosci. Brahman faczy wszyst-
kie biegunowosci 1 wszystkie przeciwiefistwa®.

Androgynia — wyrazenie prawdy ontologicznej przy uiyciu jezyka biologicznege

Androgyn (z gr. andros — mezczyzna i gyne — kobieta) to istota obojga pici. La-
czy w sobie jedno z najbardziej oczywistych przeciwiefistw, z jakimi styka si¢ kaz-
dy czlowiek w czasie swojej egzystencji: mesko$¢ i kobiecosé. Wedlug Mircei Elia-
dego idea androgynii byta obecna w kulturze ludzkosci prawie od jej poczatkow.
W okresie mezolitu cziowiek odkryl nowa form¢ gospodarki — rolnictwo. Wow-
czas, po wynalezieniu radta, zacz¢to 1gczyé uprawe roli z aktem piciowym. Jedno-
cze$nie zrozumiano, ze Matka Ziemia dotad rodzita sama. Jej partenogeneza mo-
gta zasugerowaé androgynie. Sladéw tego wierzenia upatruje Eliade w mitologii
greckiej (bogini Hera) i wierzeniach ludowych mdéwigcych o narodzinach ludzi
z Ziemi, a takze w zwyczaju rodzenia na ziemi lub uktadania na niej noworodka®.

W epoce nowozyinej androgynia, archetypowy obraz doskonalosci, nie przesta-
fa fascynowa¢. Eliade z wielkim uznaniem odnosi si¢ do powiesci Serafita Hono-

®Tenze, Historia, t. 111, s. 177.

» Zob. tamze, t. 11, s. 8n.

® Tamze, t. 1, s, 16.

*Tenze, Indyjski symbolizm czasu i wiecznosci, Pismo literacko-artystyczne 8/1986,s. 137.
% Zob. tenze, Historia, t. 1,s. 29-30; por. tenze, Sacrum i profanum,s. 113-118.
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riusza Balzaka, nazywajac ja ,ostatnim wielkim utworem w literaturze europej-
skiej, ktdrego centralnym watkiem jest mit androgyna”. Dla romantyk6w niemiec-
kich, zwlaszcza Franza von Baadera, androgyn byl wzorem czlowieka przysziosci.
Ideg t¢ von Baader przejal od Jakoba Boehme, a ten z kolei zapozyczyl ja z alche-
mii, ktorej terminologia si¢ postugiwal (jedna z nazw kamienia filozoficznego
brzmi Rebis — ,istota dwoista”)®.

Boska androgynia jest wyrazeniem na sposob archaiczny idei ,,dwu-jedni” bo-
stwa. Zanim wyrazono ja jezykiem metafizyki (esse-non esse) i teologii (objawione-
-nieobjawione), uzywano w tym celu jezyka biologii*.

Androgynia boska

Mircea Eliade uwaza, iz zalozenie, Ze doskonalo$¢ opiera sig na jednosci i pel-
ni doprowadzifo do wniosku o androgynii bogdéw, istot doskonalych. ,Skoro
wszystkie przymioty wspdlistnieja w bostwie, nalezy si¢ spodziewaé, ze wystapi
w nim réwniez w sposéb mniej lub bardziej wyrazny jedna i druga ple¢”®. Mity
opowiadajace o boskiej androgynii sg bardzo rozpowszechnione. Mozna je odna-
lezé nie tylko w kulturze §rédziemnomorskiej i na Bliskim Wschodzie, lecz tez
w kulturach egzotycznych i archaicznych. Przedstawiaja zatem zadowalajacg kon-
cepcje bdstwa 1 rzeczywisto$ci ostatecznej jako niepodzielnej calo$ci. Zachecaja
tez, aby czlowiek, przez odpowiednie obrzedy, zblizal si¢ do sacrum™.

Najstarsze greckie teogonie opisuja bogdw rodzaju nijakiego, ktérzy rodz sie
sami z siebie. Wediug Hezjoda — z Chaosu (rodzaju nijakiego) zrodzily si¢ Ereb
(rodzaju nijakiego) i Noc (rodzaju zefiskiego). Ziemia sama zrodzifa Niebo. Jako
archetyp mocy stworczej — androgynia dodawala bdstwu dostojefistwa. Hera po-
czatkowo byta postacig dwupiciowy, sama zrodzila Hefajstosa i Tyfejosa. W La-
brandzie w Karii oddawano cze§é Zeusowi ,,z szecioma sutkami rozmieszczonymi
w ksztalcie trojkata na jego torsie”. Jeden z mitéw opowiada o zamianie szat He-
raklesa i krolowej Lidii, Omfale. W misteriach ku czci Herkulesa Zwycigskiego
bdg i osoby uczestniczace w obrzgdzie byli ubrani w stroje kobiece. Na Cyprze ist-
niafa cze$¢ dla Afrodytosa, brodatej Afrodyty. W Italii czczono lysg Wenus. Za
androgyna uwazany byl, zwlaszcza w epoce hellenistycznej, Dionizos. Istotg an-
drogyniczng byla Wielka Macierz frygijska oraz Apolitis i Mise, ktorych wydata na
§wiat. Posta¢ zwana Hermafrodyta rozpowszechnita si¢ w III lub IV w. po Chr.”

* Zob. tenze, Mefistofeles, s. 101-105.

*Tenze, Traktat,s. 414.

» Tamze.

% Zob. tenze, Mefistofeles, s. 112.

" Tamze,s. 112-114; zob. A. Eckmann, Hermafrodyta, w: J. Walkusz iin. (red.), En-
cyklopedia Katolicka, t. VI, Lublin 1993, kol. 761.
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Mircea Eliade odnotowuje teZ istnienie bostw androgynicznych w religii staro- -
zytnych Germandw, na starozytnym Bliskim Wschodzie, w Iranie, Indiach, Chi-
nach, Indonezji i innych zlozonych systemach religijnych. Takze w religiach kultur
archaicznych Afryki, Australii, Ameryki, Melanezji i Polinezji wystgpuja bogowie
dwuplciowi. Sa to najczesciej bostwa wegetacji i ptodnosci. U Estoficzykéw Duch
Lasu jest w jednym roku duchem mgskim, a w nast¢gpnym zefiskim. Androgynem
nach i Indiach $wiatlo i ciemno$é symbolizujg dwa sposoby istnienia najwyzszej
rzeczywisto$ci, objawiony i nieobjawiony). Jak sugeruje Eliade, niektérzy bogowie
wystepujacy w parach, moga by¢ modyfikacjami dwuplciowego bdstwa pierwotne-
2o lub uosobieniem jego atrybutéw. Wielu béstwom nadano tytut ,,Ojca i Matki”,
w celu podkreglenia ich mocy stworczych, samorddztwa lub doskonatosci®.

Androgynia fudzka

Androgynia symbolizuje pierwotna calo$¢ i zjednoczenie wszelkich mozliwo-
§ci. W wielu kulturach za androgyna uwazano pierwszego cziowicka, przodka
ludzkosci. Wedlug mitologii germafskiej byl nim Tuisto. Zgodnie z poglagdami
Platona, protoplasta Iudzkosci byl istota dwuplciowa w ksztalcie kuli. Midrasze
mowig o androgynii Adama, ktory zostal stworzony w polowie mezczyzng
i w polowie kobietg, a Bog rozcigt go na dwoje. Ideg¢ androgyna zna réwniez
chrzescijafiski gnostycyzm. Szymon Mag nazywa pierwotnego ducha arsenothe-
lys, to znaczy ,mesko-zenski”. Czlonkowie sekty naaseficzykéw zaréwno nie-
“ biafiskiego Adama jak i jego ziemski obraz, pierwszego czlowieka, uwazali za
istote dwuplciowa. Doskonalo§¢ duchows okreslali jako odnalezienie androgynii
w sobie. Istnieje ona potencjalnie we wszystkich ludziach. Za androgyna uwazali
takze najwyzszego Ducha - Logosa. Androgynia byta dla nich jednym z elemen-
téw scalenia kosmicznego, ktérego dokona Zbawiciel, gdy przyjdzie. List blogo-
stawionego Eugnostosa podaje, ze Ojciec zrodzil sam z siebie androgyniczng
istote ludzka, ktéra 1gczgc sie ze swa Sophia, zrodzila syna, Zbawiciela, rowniez
androgyna, i Sophie-Wiare. Zbawiciel i Wiara wydali na §wiat sze§¢ par andro-
gynicznych istot, ktére z kolei zrodzily siedemdziesiat dwie, a te — trzysta szes¢-
dziesiagt innych. Apokryficzna Ewangelia Filipa za poczatek ludzkiej $miertelno-
§ci uwaza moment rozdzialu pici. Leon Zyd w dziele Dialoghi d’Amore za mo-
ment biblijnego pierwszego upadku uwaza podzial czlowieka na me¢zczyzng i ko-
biete. W tradycjach Indii i Iranu miejsce mitycznego, dwupiciowego, przodka

ludzko$ci zajmuje para bliznigt®.

®M. Eliade, Traktat, s. 114-116; zob. tenze, Mefistofeles,s. 114n.
*» Tenze, Mefistofeles,s. 106-111; 116; por. tenze, Historia, t. 1,s. 117.
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Wedlug Eliadego androgynia, w kregu my$li judeochrzescijaniskiej, byta symbo-
lem doskonalosci wewngtrznej. Szkot Eriugena rozumial rozdzielenie pici jako
cze$¢ kosmicznego procesu dzielenia substancji, ktéry rozpoczat si¢ w Bogu i ogar-
nat naturg cztowieka. Eriugena opieral si¢ na wnioskach Maksyma Wyznawcy,
ktory glosit m.in., Ze po zmartwychwstaniu Jezus Chrystus nie byl ani mezczyzna,
ani kobietg. Wedlug apokryficznej Ewangelii Tomasza Jezus mial powiedzieé, ze
do krolestwa Bozego wejdg ci, ktdrzy czynig jednoscig to, co meskie i zefiskie. Kle-
mens Rzymski przytacza wypowiedZ Jezusa, ze krélestwo nadejdzie, gdy w mez-
czyinie i kobiecie nie bedzie cech meskich i Zefiskich, lecz stang si¢ jednym. Po-
dobny fragment odnajdujemy u Klemensa Aleksandryjskiego. Za podobne uwaza
Eliade rézne fragmenty pism kanonicznych, m.in. Listu do Galatéw, méwigcego
» Tie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jesteScie kim§ jednym
w Chrystusie Jezusie” (Ga 3, 28). Pozwala mu to wysnué wniosek, ze takze ,Listy
Pawla i Ewangelia Jana zaliczaly androgyni¢ do cech charakterystycznych dosko-
nafo$ci duchowej”®.

Realizacja coincidentia oppositorum jako dazenie do doskonatosci

Mircea Eliade uwaza, iz bezposrednie doswiadczenie i elementarna logika su-
gerujg, ze czlowiek sklada sig z przeciwiefistw oraz Ze rzeczywisto§¢ ostateczna da-
je si¢ zrozumie¢ za pomocg tych samych sprzecznosci, ktére towarzysza ludziom.
Czlowiek czuje si¢ wewnetrznie rozdarty i oddzielony od ,,czego$” poteznego, co
jest od niego inne, doskonate, co jest jednoscig. Czuje si¢ oddzielony od ,stanu”
ponadczasowego, z ktérego nie ma konkretnych wspomniei, lecz ktdry przeczuwa
w glebi siebie. Rytualy, obrzedy i techniki 1aczenia przeciwienistw biora poczatek
z nostalgii za Pelnig, stanem paradoksalnym, w ktérym przeciwiefistwa wspotist-
nieja, nie znoszac sig, a wielorako$¢ stanowi rézne aspekty tej samej tajemniczej
JednoSci. Przez rytualy androgynizacji, obrzgdy orgiastyczne i techniki mistyczne,
takie jak joga, dochodzi sig do przekroczenia sprzecznosci i realizacji coincidentia
oppositorum we wlasnym ciele. Stwarzaja one mozliwo$¢, by cziowiek stawat sie
tym, czym nie jest i czym nie moze byé w swym stanie ,,§wieckim”*.

Rytuaty androgynizacji

Mity méwigce o androgynii boskiej i pierwszego, doskonatego czlowieka, uka-
zujg wzorcowy stan istnienia. W wielu kulturach jest on symbolicznie aktualizowa-
ny przez obrzgdy. Stanowig one najczesciej sktadnik rytéw inicjacii.

“Tenze, Mefistofeles, s. 106-111.
" Zob. tamze,s. 97, 99; 127.
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U niektdrych plemion australijskich obrzedem takim jest nacigcie inicjacyjne.
Zabieg ma symbolicznie przydawa¢ miodemu mezczyinie kobiecego narzadu
plciowego. Australijezycy uwazaja nie inicjowanych za istoty bezplciowe, zatem
u podstaw tego obrzedu moze staé przekonanie, Ze nie mozna staé si¢ mezczyzng
bez doswiadczenia w swym ciele wspdtistnienia plci (nie mozna wied Zycia istoty
indywidualnej, zanim nie zazna si¢ Zycia istoty ,,calej”)*.

Androgynizacja inicjacyjna przybiera tez forme transwestytyzmu (u niektérych
plemion afrykafskich i polinezyjskich), nagosci obrzgdowej, lub praktyk homo-
seksualnych (neofici w ramach przygotowan do inicjacji spetniajg funkcje obu
plci). Wedlug relacji Plutarcha obrzedowy transwestytyzm byl praktykowany
w starozytnej Grecji. W Sparcie, Argos i Kos byt zwigzany z obrzedem za$lubin.
Przebierano sie takze z okazji réznych $wiat: oschoforii atefiskich, niektérych
uroczystoéci ku czci Dionizosa, §wigt Hery na Samos. W Europie — z okazji kar-
nawalu i §wieta wiosny. W Indiach, Persji i innych regionach Azji — podczas uro-
czysto$ci agrarnych®.

Mircea Eliade tlumaczy funkcje tych obrzedéw. Stuza one przekroczeniu indy-
widualnej sytuacji jednostkowej. Umozliwiajg powrét do sytuacji pierwotnej, po-
nadludzkiej i ponadhistorycznej. Sytuacja ta jest paradoksalna i nie da si¢ jej
utrzymaé w rzeczywisto$ci §wieckiej. Dlatego trzeba jg nieustannie reintegrowac,
aby odtworzy¢ poczatkowa pelnig, Zrodlo §wigtosci i mocy. Zamiana ubrania sym-
bolizuje zamiane w zachowaniu, a wigc zawieszenie praw i obyczajéw, pomiesza-
nie wartosci, cofniecie sie do pierwotnego braku wszelkich réznic, symboliczne
odtworzenie Chaosu. Podobne znaczenie ma orgia obrzgdowa™.

Obrzedy orgiastyczne

Orgie obrzgdowe odbywaly si¢ przed zbiorami. Mialy zapewni¢ urodzaj, ponie-
waz powr6t do niezréznicowanej jednosci, ktéry symbolizowaly, taczyt sie z cudow-
nym wzrostem mocy i regeneracja. Organizowano orgie takze w zwigzku z Nowym
Rokiem. Uosabialy wtedy Chaos panujacy przed stworzeniem i jego magiczng moc.
Rozpoczynajacy si¢ rok symbolicznie odpowiadal stwarzanemu §wiatu®,

U podstaw orgii zwigzanej ze zbiorami znajdujg si¢ wierzenia dotyczace ko-
smicznej jednoéci §wiata przyrody i §wiata ludzkiego. Dostrzegano zalezno§¢ mig-
dzy ptodnoscig ludzi i urodzajem pdl. Holdowano tez zasadzie spolteczefistw ple-
miennych, zgodnie z ki6rg ,to, czego dokonuje si¢ wspdlnie, daje lepsze wyniki”.

® Tamze, s. 116; por. tenze, Traktat,s. 417.

#Zob. tenze, Mefistofeles,s. 116-118; tenze, Traktat, s. 417n.
“Tenze, Mefistofeles,s. 118.

# Zob. tamze, s. 118n.; por. tenze, Sacrum i profanum, s. 62-65.
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Przez orgie ludzie starali si¢ wspom6c przyrode. Wierzyli, ze ozywiaja ziemig i nie-
bo oraz wzmagajg sily tworcze i rozrodcze natury. Murzyni Ewe z Afryki Zachod-
niej odbywaja orgie przed zbiorami, by oddali¢ kleske nieurodzaju. Ta sama idea
obecna byla w Chinach, na Jawie i w tradycji hellefiskiej, gdzie miode matzenistwa
sypialy na polach uprawnych. Na wyspach lezacych na zachéd od Nowej Gwinei
i na pdinoc od Australii orgie mialy miejsce na poczatku pory deszczowej. Hoso-
wie w péinocno-zachodnich Indiach rozpetuja straszliwe orgie podczas Zniw, w ce-
lu zapewnienia réwnowagi spolecznej. Takze w Europie Srodkowej i Péinocnej
w okresie §redniowiecza znane byly orgie zwigzane ze Zniwami®.

Orgie czgsto sg naSladowaniem hierogamii (maizenstwa bogdéw). Zwigzek
bostw ludzie nasladujg na ziemi. Staraja sig czynié to jak najlepiej, poniewaz od te-
go zalezy dobrobyt na Swiecie. Dzieje si¢ tak u Oarondéw w czasie §wigta za$lubin
boga Storica z boginig Ziemia. Gdy pekaja bariery migdzy ludZmi, spolecznoscia-
mi, przyrodg i bogami wzmaga sig¢ krazenie sil i Zycia migdzy réznymi sferami rze-
czywisto$ci. Orgia pozwala na wymiang energii Zywotnej i sakralnej. Z obrzedami
orgiastycznymi zwigzane byly wieta Luperkaliéw i Floraliéw w Rzymie, $wigto
Holi i $wigta Bali w Indiach. Nie stronili od orgii brazylijscy Kanowie*.

Orgia jest takze formg odmiany Zycia wspdlnoty. Powoduje stopienie si¢ ludzi
w jedng, Zywg calo$¢, zatarcie indywidualnych réznic migdzy nimi. Towarzyszace
jej kompletne zamieszanie uobecnia stan pierwotny i bezpostaciowy. Ludzie
przezywajg sytuacje sprzed stworzenia. Ma to na celu przygotowanie odrodze-
nia, regeneracj¢ zycia. ,,Reaktualizujgc mityczny chaos, orgia umozliwia odtwo-
rzenie aktu stworzenia” - pisze Eliade. Cztowiek cofa si¢ do pierwotnego nie-
zréznicowania, by jako odrodzony powrdci¢ do swej sytuacji Zyciowej, by stac si¢
»nowym cztowiekiem”. W przeplataniu si¢ codzienno$ci z uroczysto§ciami orgia-
stycznymi Eliade dostrzega ten sam rytm zycia, ktory skiada si¢ z czynu i snu, na-
rodzin i §mierci. Formutuje tez teori¢ ukazujgca w nowym §wietle obchodzenie
$wigt we wspdiczesnym Swiecie; pisze: ,, Kazda uroczystosé zawiera w swej struk-
turze zew orgiastyczny”.

Eliade widzi ,,tgsknote za rajem” i pragnienie powrotu do stanu, w ktérym nie
bylo jeszcze rozdarcia miedzy ,,rozkoszami ciala a sumieniem” takze we wspoicze-
snych ruchach na rzecz absolutnej wolnosci seksualnej i w kulturze nudystyczne;j.
Nazywa je ,ukrytymi i zdegenerowanymi sposobami zachowania religijnego™.

#Zob. tenze, Traktat, s. 347-353; por. tenze, Sacrum i profanum, s. 121.

“7Zob. tenze, Traktat,s. 347-353.

® Tamze,s. 352.

# Tamze, s. 353; zob. tez, s. 347-353; por. tenze, Mity wspdiczesnego swiata, Znak
40(1988) nr 9,s. 46.

*Tenze, Sacrum i profanum, s. 172.
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Wydaje si¢, ze moga one wyrazaé nostalgig, podobna do tej, z jakiej narodzily si¢
orgie — za pelnig i niezréznicowaniem. O swoich stuchaczach - hipisach, Mircea
Eliade méwit: ,,Nie stwierdzali tego explicite, ale faktycznie byli w trakcie odkrywa-
nia religii kosmicznej, rajskiej kondycji cztowieka sprzed upadku®.”

Ascetyczne i mistyczne techniki jednoczenia przeciwiefistw

Przyktadem rytualnego i ekstatycznie przezywanego coincidentia oppositorum
s3 dla Mircei Eliadego praktyki szamanéw. W ich mistycznych, przezywanych
w ekstazie do§wiadczeniach widzi on ,,nostalgi¢ za rajem” i pragnienie przywroce-
nia stanu wolnosci i szcze§liwosci sprzed mitycznego ,,upadku” czlowieka. Prakty-
ki szamanskie wyrazajg wolg utworzenia od nowa Iaczno$ci miedzy Niebem i Zie-
mig; zniesienia tego, co zmienilo si¢ w Kosmosie i czlowieku wskutek pierwotne-
go rozdarcia®.

Najbardziej charakterystycznym przykiadem rytualnego coincidentia opposi-
torum w praktykach szamaiiskich jest symboliczna androgynia. Szamani Djakéw
morskich (ludu zamieszkujacego Borneo), zwani manangami, przywdziewali po
inicjacji kobiece ubrania, ktére zachowywali przez reszte zycia. Dzi§ zwyczaj ten
jest rzadko spotykany, cho¢ istnieje specjalna grupa manangéw z niektorych ple-
mion nadmorskich, ktérzy nosza kobiece stroje i wykonujg prace kobiet. Czasem
tez biorg sobie ,,megza”. Dla Djakéow Ngadzu z potudniowego Borneo posredni-
kami miedzy Niebem i Ziemig s baliani (kapfanki-szamanki) i basirzy (basin
znaczy ,,niezdolny do plodzenia”). Basirzy ubieraja si¢ i zachowuja jak kobiety.
Jednoczg w sobie element zZenski (Ziemia) i meski (Niebo). Hermafrodytyzm
basiréw i prostytucja balianéw oparta jest na $wigtej, ponadludzkiej kondycji
»posrednika”®,

Przyktady rytualnego obojnactwa znane sg w szamanizmie syberyjskim. Sza-
man zachowuje si¢ jak kobieta, zaklada kobiecy str6j, niekiedy wigze si¢ z ,,me-
zem”. Obrzedowe obojnactwo czy bezplciowos¢ uchodzi za objaw zwigkszonej du-
chowogci, bardziej zazylego obcowania z bogami i duchami, Zrédio $wigtej mocy.
Szaman lgczy w sobie dwa spolaryzowane elementy, spetnia si¢ w nim hieroga-
mia, symbolicznie odtwarza jedno$§é Nieba i Ziemi, gcznosé bogdéw i ludzi. Osta-
tecznym celem i teologicznym uzasadnieniem obojnactwa jest przemiana czlowie-
ka. Stanowi ono warunek konieczny do przekroczenia kondycji czlowieka $wiec-
kiego. Mamy tu do czynienia z pomieszaniem plaszczyzn, poniewaz przezycie an-
drogynii, i tym samym osiggni¢cie paradoksalnej pelni ludzkiego istnienia, usituje

*1J.-M. Royer, Czlowiek i sacrum, Forum 16(1980) nr 42, s. 20.
* M. Eliade, Nostalgia za rajem w tradycjach prymitywnych, W drodze 16(1988) nr 1,s. 17.
*Tenze, Szamanizm i archaiczne techniki ekstazy, Warszawa 1994, s. 349n.
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si¢ uzyskaé za pomocg §rodkéw czysto fizjologicznych. Jednak cel zachowuje swa
warto$¢ mimo nieadekwatnosci Srodkéw™.

Wedlug wierzefi mnichéw lamajskich, Absolut (Pustke) mozna osiggna¢ jedynie
przez przezwycigzenie dwoistosci takich jak podmiot ~ przedmiot, §wiat zjawiskowy
— rzeczywisto$¢ ostateczna, sansara — nirwana. Mnisi, ktérzy wybrali bezpoSrednig
droge do doskonatoéci, prébuja utozsamié wzgledne z absolutnym, uchwycié w spo-
s6b doswiadczalny Pustke. Czgscia tego usifowania jest ekscentryczne, wrecz nienor-
malne zachowanie. Znaczy ono, ze adept wyszed! juz poza ,,dwoistosci” prawdy
wzglednej. Techniki medytacyjne i obrzgdy majace na celu zjednoczenie przeci-
wiefistw na wszystkich plaszczyznach egzystencji, s3 rozpowszechniane przede
wszystkim przez szkoly tantryczne. Jednak wszystkie szkoty buddyzmu tybetanskie-
go przyjmuja poglad mahajany, ze Najwyzsza Wiedza, pradzna (zasada zefiska i bier-
na), wiaze si¢ z Praktyka, upaja (zasada meska i aktywng). Madro$¢é moze si¢ obja-
wiac tylko dzigki Praktyce. Nagroda za ich zjednoczenie, kt6re osigga mnich na dro-
dze szczegblnych obrzedéw i medytacji, jest mahasukha, ,wielka szczgsliwo$¢™.

Wediug metafizyki tantrycznej absolutna rzeczywisto§¢ to wszelkie przeci-
wiefistwa zigczone na nowo, w stanie absolutne]j jednoSci. Kazda egzystencja
stworzona zaklada stan dwoistosci, cierpienia, zniewolenia. Celem, do ktoérego
dazy jogin stosujacy techniki tantryczne, jest ponowne zigczenie w jego ciele
dwéch spolaryzowanych zasad, Siwy i Sakti, bedacych wcieleniem elementéw po-
wstalych w chwili rozpadu pierwotnej jednosci, w akcie stworzenia®. Techniki jo-
gistyczne maja na celu rozbudzenie Sakti ,,$piacej” u podstawy tutowia. Przecho-
dzi ona wzdtuz kregostupa az do czubka czaszki, gdzie ,,mieszka” Siwa®’. Polgcze-
nie si¢ boskiej pary wewnatrz ciala jogina czyni z niego pewnego rodzaju andro-
gyna, jednak jego celem jest potaczenie wszelkich przeciwienstw: Stofica i Ksigzy-
ca; dwoch mistycznych zyt (ida i pingala — symbolizowanych przez dwie gwiazdy),
dwéch tchnien (prana i apana), madroécei 1 §rodka do jej osiggnigcia (pradina
i upaja), prozni i wspdiczucia (Sunja i karuna). Chodzi wigc o coincidentia opposi-
torum na wszystkich pltaszczyznach zycia. Dzigki niej jogin przestaje do§wiadczaé
dwoistosci 1 przekracza §wiat zjawisk, dochodzi do stanu wolnosci i szczgsliwosci
zZwanego samarasa®™.

Wedtug niektorych szk6t tantryzmu najlepszym sposobem osiagnigcia samara-
sy jest maithuna, obrzgdowy akt seksualny. Do polgczenia przeciwienstw dochodzi

 Zob. tenze, Mefistofeles, s. 121n.

»Tenze, Historia, t. III,s. 183.

* Tenze, Joga. Niesmiertelnosé i wolnos¢, Warszawa 1983, s. 69; zob. tenze, Tantryzm
i joga, Pismo literacko-artystyczne, nr 6-7/1986,s. 174.

s1Zob.tenze,Joga,s. 254-262.

% Zob. tenze, Mefistofeles, s. 122n.; por.tenze,Joga,s. 69.
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tu w wyniku réwnoczesnego zahamowania proceséw biosomatycznych i psycho-
mentalnych. Umiejgtnosé ich zahamowania jest znakiem przekroczenia kondycji
ludzkiej, zbieznosci zycia ze $miercig®.

W tantryzmie istnieje znak rownoéci migdzy joginem i kosmosem, oraz jogi-
nemi panteonem (jogin ucielesnia Siwe i Sakti oraz inne pary bostw). Dwie za-
sadnicze fazy drogi w jodze to ,kosmizacja do§wiadczenia psychosomatyczne-
go” i ,unicestwienie kosmosu, symboliczny powr6t do sytuaciji, w ktorej prajed-
nia nie byla jeszcze rozdarta przez akt stworzenia”. W stanie samarasy jogin
znajduje si¢ poza $wiatem i nie podlega jego prawom. Odzyskuje sytuacje pier-
wotng, lecz pierwotnej peini towarzyszy nowy element: §wiadomo$¢ jednosci,
wolnosci i szczedliwosdci jakiej nie ma nigdzie w kosmosie, ani na $wiecie, ani
wsrod bostw mitycznych (dewdw), a jaka cieszy si¢ jedynie I§wara — Istota Naj-
wyzsza. Jogin staje si¢ dziwanmukta (,,wyzwolony za zycia”). Stan ten jest opisy-
wany przez pozornie sprzeczne symbole. Z jednej strony sg to obrazy czystej
spontanicznosci i wolnosci, dziwanmukta jest kamaczarinem, czyli ,poruszaja-
cym si¢ swobodnie”. Z drugiej strony, pozostaje on w kompletnym bezruchu.
Jego sytuacja jest paradoksalna: istnieje w kosmosie (ruch, dynamika), ale do
niego nie nalezy i nie jest uwarunkowany jego prawami (bezruch, statyczno$¢).
Jest to sytuacja transcendentna, mozliwa do wyrazenia jedynie za pomoca
sprzecznych obrazéw®.

LR

Koncepcja coincidentia oppositorum, jednosci przeciwiefistw, zajmuje istotne
miejsce w dorobku Mircei Eliadego. Uwazal ja za obecng w réznym stopniu we
wszystkich tradycjach religijnych, od archaicznych poczgwszy, a skoficzywszy na
tak ziozonych jak hinduizm, judaizm czy chrzescijafistwo. Szeroko argumentowal
jej istnienie w mitologii i wierzeniach, rytuatach i obrzedach oraz dociekaniach fi-
lozoficznych i teologicznych wszystkich czasow i kultur. Obecno$¢ idei jednoSci
przeciwiefistw w mysli ludzkiej interpretowal jako przejaw wewngtrznej, egzysten-
cjalnej tesknoty ku tajemnicy calosci, ktérag nazywal integralnym skiadnikiem
dramatu ludzkiego”. Zrozumienie coincidentia oppositorum ukazywal wiec jako je-
den z kluczy do zrozumienia czlowieka w jego istocie.

Sylwester Syndoman, Warszawa

* Zob. tenze, Mefistofeles, s. 123n.; zob. tenze,Joga,s. 113; 271-279; por. tenze, Sa-
crum i profanum,s. 140-141.
% Zob. tenze, Mefistofeles, s. 124-126.



