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W Srodowisku pedagogow zajmujacych si¢ najnowszymi tenden-
cjami w teorii i praktyce pedagogicznej wraca si¢ dzi§ do pojecia
inicjacji. Prof. Lech Witkowski, autor znany nie tylko z tekstow na
tematy filozoficzne, ale i piszacy o najnowszych nurtach poszuki-
wan pedagogicznych, podczas spotkania na Uniwersytecie Mikota-
ja Kopernika w czerwcu 1998 1., mowit o potrzebie powrotu, w wy-
chowaniu i refleksji o nim, do terminu ,,inicjacja”, do jego tresci
1zasad wychowawczych, ktdre proponuje. Wskazywal, ze akurat te-
raz powrOt ten wydaje si¢ konieczny.

Jest to celne spostrzezenie, ktérego znaczenie wydaje si¢ wykra-
cza¢ daleko poza grono dyskutujacych pedagogéw. Niewatpliwie,
wspolczesne wychowanie traci wiele ze skuteczno§ci oddzialywa-
nia, gdy odchodzi od trefci i ksztattu, jakie mieéci w sobie pojecie
inicjacji. Dzi§, gdy uSwiadamiamy sobie potrzebg odnowy modelu
wychowania, gdy szukamy drég, a nie bezdrozy refleksji pedago-
gicznej, pojecie inicjacji moze by¢ bardzo przydatne.

W zwiazku z tym jawig si¢ bardzo wazne pytania. Oto niektore
z nich: Czy wspoiczesne wychowanie dzieci i mtodziezy jest rzeczy-
wiScie inicjacjg w zycie godne czlowieka? Czy i w ]aklm stopniu ta-
kg inicjacje Zapewma coraz mniej wychowawczo spojna rodzina?
Czy mozna nazwa¢ wychowawczg inicjacja oddzialywanie na dzieci
i mtodziez mediow clektronicznych, tego coraz mozmejszego 1 po-
teznego wychowawcy? Czy inicjacje w Zycie zapewniajg instytucje
wychowawcze? W jakim stopniu uwarunkowania wspolczesnego
zycia utatwiajg taka inicjacje, a na ile ja utrudniaja? Do czego do-
prowadza od strony wychowawczej coraz bardziej zanikajace moz-
liwoSci normalnych kontaktow migdzyludzkich? Do jakich tredci
inicjacji nalezaloby si¢ dzi§ odwolaé, aby wychowanie nie bylo anty-
inicjacja? Na ile takg inicjacyjng rolg peini wychowanie religijne
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w Kosciele? Nie sposéb daé odpowiedZ na wszystkie postawione
pytania. Przekracza to ramy tej wypowiedzi, a takze aktualne moz-
liwosci badacza. Warto jednak o tej sprawie mowic, probowac
zmierzy¢ si¢ przynajmniej z niektorymi problemami.

Nie musimy sigga¢ do inicjacji, znanej nam w spoleczefistwach
pierwotnych, w ktorych wtajemniczano dorastajacych w plemienne
tabu, aby jednak odnaleZ¢ jej istote. Dla wezesnego chrzeScijafistwa
inicjacja byla podstawowa droga wprowadzenia w Zycie wiary
i wspOlnote Kosciofa: inicjacja, wtajemniczenie chrzeScijafiskie to
podstawowa pedagogia, ktérg si¢ postugiwano. Inicjacja wczesno-
chrzeScijafiska dokonywala si¢ przez katechezy mistagogiczne i ka-
techumenat pierwotnych wspdlnot. Wczesne chrzeScijafistwo mogio
tu nawigza¢ do diugiej, bo liczacej prawie dwa tysigce lat tradycji tej
metody stosowanej w religii Izraela. Ksiggi Starego Testamentu do-
kumentuja pedagogic Pierwszego Przymierza. Jest to pedagogia ini-
cjacji. Chrzescijanstwo siggalo takze do tego pojecia w jego tredci
znanej w kulturze greckiej, pozabiblijnej. Nie odrzucalo bowiem te-
g0, co w kulturze owego czasu bylo istotne i wartoSciowe.

Ten inicjacyjno-katechumenalny ksztait wychowania wczesno-
chrzescijafiskiego byt jedynie epizodem, formg wymuszong przez hi-
storyczne okolicznoSci, ale stal si¢ podstawows formg wychowania —
wtajemniczeniem w Zycie wiary. Mozna nawet powiedzieé, Ze kryzys
chrzeScijanstwa i KoSciolow ujawnia sig w ciggu wiekOw zawsze wte-
dy, gdy odstepuja one od tej pierwotnej formy wychowania. W II po-
towie XX w., zwlaszcza w zwigzku z II Soborem Watykanskim, mo-
wito si¢ wiele o odnowie Kosciofa. Jednym z naczelnych haset i wy-
mogow tej odnowy stal si¢ powr6t do Zrddet, czyli do Biblii i do tra-
dycji wezesnego chrzedcijafistwa. PowrOt do Zrddet oznaczal przede
wszystkim nawigzanie do inicjacji i katechumenatu, jako pedagogicz-
nych form zawsze potrzebnych i sprawdzaja,cych sig, szczegOlnie
w sytuacji pluralizmu kulturowego. Mozna tez powiedziec, ze kryzys
wychowania we wspotczesnoSci, ktory weale nie musi by¢ kryzysem
uwigdu, ale rozwoju i przemian, moze takze wynika¢ z zagubienia
inicjacyjnego charakteru procesu wychowawczego.

W naszej refleksji o znaczeniu inicjacji w procesie wychowania
siegniemy do tych warstw dziedzictwa, ktdre ksztaltowaly nasza
kulture. Przyjrzyjmy si¢ blizej inicjacji chrzescijanskiej. Jest to jed-
nocze$nie zaproszenie do wskazania na aktualnos¢ i potrzebe ta-
kiego wiasnie ksztaltu wychowania na kazdym jego poziomie.
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Inicjacja wczesnochrzescijanska
Pojecie inicjacji i jej tres¢

Historia kultury zna od dawna pojecie wtajemniczenia. Rzymia-
nie okreslali je stowem initiatio. Initiare oznaczalo ,wejS¢ do wne-
trza”, w sensie sakralnym — ,,by¢ dopuszczonym” do udziatu w ob-
rzedach grupy religijnej. Inicjacja byta obrzedem, ktéry uSwiecal
i dokonywat przejscia do innego zycia, szczeg6lnie za$ ze Swiata nie
poswieconego do §wiata Swigtego'. Wtajemniczenie, czyli inicjacja,
jest w historii religii i etnologii pojeciem oznaczajacym rytualne do-
puszczenie dorastajgcego czlonka spotecznosci do petnego udziatu
w jej zyciu, lub przyjecie kandydata (niewtajemniczonego) na pel-
noprawnego czlonka jakiego$ zwigzku religijnego®.

Jest to najczesciej akt wielostopniowy, uznany za symboliczne za-
poczatkowanie nowego (Wyzszego) etapu zycia lub dzialania w wy-
miarze spoleczno-kulturowym albo religijnym. Obejmuje on badz
wszystkich czlonkéw spolecznodci, zwlaszcza w odniesieniu do doj-
rzewania, badz tylko wybranych, pouczanych i przygotowywanych do
pelnienia okreslonych rél. W sensie spotecznym inicjacja polega na
zapoczatkowaniu zycia charakterystycznego dla spotecznosci doro-
slych, podjeciu Zyciowych zadaf, wigczeniu do nowej grupy spotecz-
nej. Znano inicjacje wtajemniczajaca w Zycie rycerskie, rzemieSlni-
cze, zawodowe. Niektore z jej form przetrwaly do dziS. W wymiarze
religijnym inicjacja moze oznacza¢ wtajemniczenie w doktryne i spo-
tecznosé religijng, celem umozliwienia uczestniczenia w kulcie oraz
r0zZpoczecia nowego Zycia w grupie religijnej’.

Inicjacja w religiach pozachrzeScijanskich

W religiach pozachrzescijaiskich inicjacja przybiera rdzne formy
w zaleznodci od kontekstu kulturowego i religijnego. I tak, np. ini-
cjacja plemienna nalezy do rytualéw przejscia; powoduje i zaznacza
przechodzenie osoby inicjowanej z okresu dziecifistwa do okresu
dojrzatoSci, wprowadza ja do $§wiata wartoSci duchowych i kulturo-

'E. Bulanda, Wiajemniczenie chrzescijariskie, Ateneum Kaplafiskie 68(1965) z. 3, 5. 129.

2J. Janicki, Wtajemniczenie chrzescijariskie, w: A. Zuberbier (red.), Slownik teologicz-
ny, Katowice 1998, s. 654.

3S. Janeczek, Inicjacja, w: Encyklopedia katolicka, Lublin 1997, t. V11, kol. 211-212,
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wych oraz czyni pelnoprawnym i odpowiedzialnym czlonkiem spo-
lecznosci. Inne rodzaje inicjacji obecnej w religiach pozachrzesci-
janskich to inicjacja ezoteryczna, doSwiadczana przez czlonkow taj-
nych zwigzkoéw i stowarzyszef. Cechuje ja dostepnos¢ jedynie dla
pewnej ograniczonej liczby osob i towarzyszy jej podkreSlanie wagi
tajemnicy tajnego zwigzku. Inicjacja profesjonalna natomiast doty-
czy jednostki, ktora przez ten akt otrzymuje szczego6lny status poli-
tyczny lub religijny, dajacy jej okreSlong wiadzg oraz uprawniajqcy
kierowania rytualami i praktykami religijno- magicznymi‘. Inicjacje
tego typu nie tylko wspomagaja poczucie wigzi jednostki z grupa,
ale tez wychowuja na pelnych i dobrych cztonkow spolecznosci, po-
uczajg o znaczeniu tradycji 1 zwyczajow plemiennych, przygotowuja
do zycia seksualnego. M. Eliade wskazywal na symbolik¢ zwigzang
z religijnym aspektem inicjacji; jest to symbolika §mierci i powtor-
nych narodzin oraz przekazywania wiedzy sakralnej. Inicjacji towa-
rzyszylo wiele symbolicznych czynnodci, réwniez nadanie nowego
imienia, wreczanie nowych szat, poznawanie tajemnego jezyka,
wprowadzenie w tradycje mityczne’.

Wtajemniczenie w religii Izraela

Wtajemniczenie chrzeScijafiskie jest nawigzaniem do inicjacji ja-
ko formy wychowawczej obecnej w pedagogii Pierwszego Przymie-
rza. Podstawowym obrzedem inicjacyjnym w judaizmie jest obrze-
zanie. Jest to znak przymierza (por. Rdz 17, 13), wigczajacy do
wspOlnoty religijnej. Inicjacja sa ceremonie zapoczatkowujgce zycie
dojrzate (12 lat dla dziewczynki, a 13 dla chlopca), zwigzane z pod-
jeciem obowiazkoéw religijnych i prawnych, tzw. bar lub bath mi-
zwah. Nalezy jednak pamietaé, Ze inicjacja jako forma wychowaw-
cza w Izraelu nie ograniczata si¢ do obrzezania czy ww. ceremonii.
Sam proces wychowania mial charakter stopniowego wtajemnicza-
nia - dostosowanego do pici ~ w przygotowanie do pelnienia rol
spotecznych. Wazne miejsce w tak pojetej inicjacji zajmowato wta-
jemniczanie w tradycje rodowe oraz religijno-moralne ksztalcenie
dziecka. W wieku 6 lat chiopiec przechodzi pod opieke ojca, ktéry
wprowadza go w studium Tory, uczy modlitwy oraz wykonywania

*H. Zimo, Inicjacja. W religiach pozachrzescijariskich, w: tamze, kol. 213.
S Tamze, kol. 212-214.
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obowigzkow zawodowych i spolecznych. Proces wychowania dziec-
ka w rodzinie izraelskiej jest $ciSle zwiazany z przekazem religijnej
tradycji. Rodzice, a zwlaszcza ojciec, obowigzani sg do opowiada-
nia dzieciom o wielkich dzietach Boga wobec narodu wybranego.
Stary Testament zna takie typowe wychowawcze opowiadania, kt6-
re mialy charakter wtajemniczenia i byly wygtaszane podczas litur-
gii domowej, rodzinnej. W Ksigdze Wyjicia, po podaniu przepiséw
dotyczacych pierwszej Paschy, czytamy: ,,Przestrzegajcie tego przy-
kazania jako prawa na wieki waznego dla ciebie i twych dzieci! Gdy
za$ wejdziecie do ziemi, ktérg da wam Pan, jak obiecal, przestrze-
gajcie tego obyczaju. Gdy si¢ was zapytaja: cOZ to za §wigty zwy-
czaj? — tak im odpowiecie: To jest ofiara paschy na cze$¢ Pana, kt6-
ry w Egipcie ominat domy Izraelitow. Porazit Egipcjan, a domy na-
sze ocalil” (Wj 12, 24-27). I nieco dalej: ,,W tym dniu bedziesz opo-
wiadal synowi swemu: Dzieje si¢ tak ze wzgledu na to, co uczynit
Pan dla mnie w czasie wyjScia z Egiptu” (Wj 13, 8). Ten sam nakaz
wychowawczego opowiadania dzieciom znajdujemy w Ksiedze Po-
wtorzonego Prawa: ,,Gdy syn twoj zapyta cig¢ kiedys: Jakie jest zna-
czenie tych Swiadectw, praw i nakazéw, ktdre wam zlecit Pan, Bog
wasz? odpowiesz synowi swojemu: ByliSmy niewolnikami faraona
w Egipcie 1 wyprowadzil nas Pan z Egiptu mocng re¢ka. Uczynit na
oczach naszych znaki i cuda wielkie przeciwko Egiptowi, faraonowi
i calemu jego domowi. Wyprowadzit nas stamtad, by i§¢ z nami
i przyprowadzi¢ nas do ziemi, ktdrg poprzysiagt da¢ naszym przod-
kom. Wtedy rozkazal nam Pan wykonywac wszystkie te prawa, baé
sie Pana, Boga naszego, aby zawsze dobrze nam si¢ wiodto i aby za-
chowal nas przy zyciu, jak to dzi§ czyni. Na tym polega nasza spra-
wiedliwo$¢, aby pilnie przestrzegac tych polecef wobec Pana, Boga
naszego, jak nam rozkazat” (Pwt 6, 20-25)°. Ta sama Ksigga ustami
Mojzesza daje takie polecenie synom Izraela: , Zapytaj ojca, by ci
oznajmit, i twoich starcow, niech ci opowiedza” (Pwt 32, 7).
Zdaniem Sicariego te opowiadania wychowawcze zbudowane sg
wedlug modelu, ktory jest typowym gatunkiem literackim nazywa-
nym: dziecigce pytania ,,dlaczego?” Jest tu typowa sytuacja wycho-
wawcza, gdy dziecko zdaje si¢ na doroslych, ktérym ufa. Jest ono
stopniowo wtajemniczane w akt kultu, w obchodzenie §wiat, w pro-

¢ Por. J. Bagrowicz, Pedagogia Przymierza (II). Zalozenia pedagogii rodziny w swietle Bi-
blii, Paedagogia Christiana 3/1999, s. 57-58.
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wadzenie zycia wedlug pewnych przepiséw, praw i nakazow, ktore
nadajg temu wszystkiemu sens i jakos¢. Wtajemniczanie to zawiera
w sobie trzy wymiary historii, powigzane w gteboka jednos¢: zbaw-
czg przeszlo$é, okre§long przez suwerenng interwencje Boga, od-
nawiang w celebracji; teraZniejszo$¢, w ktorej uobecnia si¢ istota
wykonywanych gestow inicjacyjnych; przyszios¢, na ktorg inicjacja
otwiera jako na obietnicg, w nadziei i oczekiwaniu spetnienia.
W ten sposéb zycie jawi si¢ w postaci permanentnej pedagogii. Oj-
ciec nie mowi dziecku jedynie o swoim do$wiadczeniu i kulturze,
ale przekazuje pewne wydarzenie zbawcze, juz zakosztowane i do-
Swiadczone, osobowy zwigzek z Bogiem zbawienia i przylgnigcie do
okreSlonej wspdlnoty zbawczej. Mozliwosci 1 efektdéw tej wycho-
wawczej inicjacji nie mogly zniszczy¢ zapomnienie czy nawet odej-
Scie od prawa Bozego. Bylo to okazja do ponownego rozpoczgcia
opowiadania wychowawczego, do nauki waznej prawdy o stabosci
czlowieka, nauki pokory w przyznaniu si¢ do niej i nauki modlitwy,
aby dzieci nie poszly §ladem zdrady ojcéw’. Ten element inicjacji
byl waznym skiadnikiem nauki zycia, prawdy o czlowieku. Dalszy
niejako ciag opisu tej formacji znajdziemy w ksiggach madroscio-
wych i psalmach. Czytamy w Ksi¢dze Tobiasza: ,,Pamigtaj, dziecko,
na Pana przez wszystkie dni twoje! Nie popelniaj dobrowolnie
grzechu i nie przestepuj nigdy Jego przykazan! Przez wszystkie dni
tWOJego zy01a spetniaj uczynki mitosierne i nie chodz drogami nie-
prawosci” (Tb 4, 5; 14, 8). Wiele szczegblowych wskazan na temat
wtajemniczenia w Zycie, w obyczajowos¢ religijng w §rodowisku ro-
dzinnym znajdziemy w tekstach Ksiegi Syracha czy Ksiggi Przystow.
W Ps 44, 2 np. czytamy: ,,...styszeliSmy na wlasne uszy: ojcowie nasi
opowiedzieli o czynie, ktdrego za ich dni dokonate§, za dni staro-
zytnych” (por. Ps 22, 31; 48, 14; 78, 3.4). Owo stopniowe wtajemni-
czenie dokonywalo si¢ przede wszystkim w rodzinie, ale takze w ist-
niejacych juz wtedy szkolach czy tez w sanktuariach religijnych
Izraela®. Dokonywato si¢ takze w Zyciu spotecznym, ktore mialo
forme katechumenalnag, tzn. stanowifo naturalne przediuzenie ini-
cjacji dokonywanej w rodzinie czy w murach Swigtyni. Jak wynika
z lektury choéby wyzej przytoczonych tekstow, podstawowa formg
inicjacji byto opowiadanie wychowawcze, narracja, ktdra wynikala

?Por. AM. Sicari, Wychowanie a Objawienie, Communio 2(1982) nr 5, s. 6-8.
 Por. M. Filipiak, Zycie spoleczne w Biblii, Warszawa 1985, s. 179-186.
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z wiedzy dorostych i byla elementem obyczaju. Prawda narracji
sprawdzala si¢ w codziennej wiernosci, nie byl to wiec jedynie gatu-
nek literacki, przydatny wychowawczo, ale tkwila ona glgboko
w kulturze cztowieka Pierwszego Przymierza.

Oryginalno$¢ inicjacji chrzeScijafskiej

Jak to juz wyzej wskazaliSmy, inicjacja chrzescijafiska nawiazuje
do tta ogdlnokulturowego, wtasciwego Swiatu orientalnemu i helle-
nistycznemu. Cho¢ pojawita si¢ w Srodowisku, w ktorym obecne by-
ly poganskie kulty misteryjne, w rozumieniu i praktykowaniu wta-
jemniczenia nie na$ladowala jednak pogafistwa. Raczej unikano te-
go, co przypominato religie pogafiskie, przyjecie przeciez chrzesci-
janstwa oznaczalo wyrzeczenie si¢ wszystkiego, co wigzalo sie z po-
ganskimi kultami. Dlatego tez wskazuje si¢, ze w praktyce inicjacji
nawigzywano do Zrddel biblijnych’. W rozumieniu chrzeScijafiskim
wtajemniczenie to wprowadzenie czlowieka do udziatu w misterium
— tajemnicy, jaka jest plan powzigty przez Boga w Jego odwiecznym
upodobaniu, aby wszystkich ludzi doprowadzi¢ do wiary i zbawienia,
niezaleznie od ich pochodzenia, rasy i sytuacji spolecznej, przez ze-
spolenie ich w jednym zywym organizmie Ciala Mistycznego, ktOre-
go Glowg mial by¢ wcielony Syn Bozy, Jezus Chrystus®. On sam
wszed! w rytm inicjacji jako formy wychowania w Izraelu. Jego prze-
powiadanie bylo gloszeniem krélestwa Bozego. Postugiwal si¢
w tym gloszeniu narracja, opowiadaniem, przypowiescig osadzong
w realiach zycia czlowieka i jego relacji do Boga. On nie tylko zwia-
stowal nadejscie krolestwa Bozego, On je wprowadzal, sprawial, ze
stawalo si¢ rzeczywistoScig. Tych, ktérych powotal, aby stali si¢ za-
czynem krolestwa, prowadzil ku dojrzatoSci metoda stopniowej ini-
cjacji w rozumienie i przyjecie Nowego Przymierza. Czynit to przez
formacj¢ w gronie apostotéw i uczniéw. Formacja ta dokonywatla si¢
przez stopniowe objawianie zasad krolestwa Bozego i przebywanie
w bliskoSci Mistrza, aby uczniowie mogli by¢ §wiadkami Jego czy-
néw. Prowadzit ich az do momentu do§wiadczenia krzyza i zmart-

* Por. C. Krakowiak, Inicjacja. W chrzescijaristwie, w: Encyklopedia katolicka, t. VII,
kol. 216-217.

8. Czerwik, Wiajemniczenie chrzescijariskie, w: J. Kudasiewicz (red.), Sakramenty
wtajemniczenia chrzescijariskiego, Warszawa 1981, s. 9.
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wychwstania. Trzy lata obecnosci przy Nim, stuchania stowa i do-
Swiadczenia Jego mocy, stanowig modelowy styl inicjacji. Jest to ini-
cjacja katechumenalna, dokonujaca sie¢ we wspolnocie. Taki model
inicjacji przejeto pierwotne chrzescijafistwo.

Inicjacja byta poczatkiem udziatlu czlowieka w Bozym planie
zbawienia. Wprowadzala w podstawowe prawdy wiary, wiaczata we
wspolnote Kosciota i jego liturgie, a takze w zycie chrzecijanskie.
Dokonywato si¢ to przez przepowiadanie oraz przyjecie sakramen-
tow inicjacji chrzeScijanskiej: chrztu i Eucharystii. W KoSciele pier-
wotnym chrzest byl inicjacja do Eucharystii, pojmowano go w sen-
sie biblijnym: chrzest z wody i Ducha Swigtego, obejmujgcy obydwa
sakramenty inicjacyjne, tzn. chrzest i bierzmowanie'.

Etapy inicjacji w katechumenacie KoS§ciota

Inicjacja chrzescijafiska dokonywala si¢ przede wszystkim w ka-
techumenacie KoSciota, ktdry ksztattowat si¢ w ciggu kilku wiekow;
przyjmuje si¢, ze od II do V w. Katechumenat byl zarazem instytu-
cja, ale 1 pewnym sposobem Zycia i dziatania Ko$ciofa. Juz w po-
czatkach zycia KoSciola, odnotowanych na kartach Dziejow Apo-
stolskich, spotykamy si¢ z praktykg udziatu wspolnoty chrzeScijan-
skiej w dopuszczanlu do zycia KoSciola, a zwlaszcza pelnieniu
w nim jakich$ funkcji. Zanim kandydaci do pelnienia posiugi w Ko-
Sciele zostang wybrani, bracia ze wspolnoty zapewniaja o ich posta-
wie. Tak bylo w sytuacji wyboru do grona Dwunastu na miejsce
zdrajcy Judasza (por. Dz 6, 2-3. 5-6). Taki sam sposdb postepowa-
nia bedzie przy wyborze diakondéw (por. 1 Tm 3, 8-10), biskupdéw
(por. 1 Tm 3, 2-7). Podobne proby i wymagania odpowiednich po-
staw pojawiaja si¢ wobec kandydatéw do chrztu. Od poczatku Ko-
Sciét dbat o to, aby nie udzielano chrztu lekkomySlnie, bez przygo-
towania. Od poczatku takze pojawia si¢ problem koniecznosci eta-
pow katechumenalnych, kt6re wprowadzatyby stopniowo w tajem-
nice chrzescqanstwa12 Swiadectwo takiej praktyki Kosciola mamy
juz na kartach Dziejow Apostolskich. Przed przy]t;mem chrztu naj-
pierw ma miejsce gloszenie kerygmatu: to pierwszy prog, gtoszenie

" Por. C. Krakowiak, Bierzmowanie w kontekscie inicjacji chrzescijariskiej, Ateneum
Kaplafiskie 88/1977, s. 243.
?Por. M. Dujarier, Krdtka historia katechumenatu, Poznaf 1990, s. 17-22.
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Dobrej Nowiny tym, kt6rzy slysza ja po raz pierwszy. To ewangeli-
zacja skierowana najczgsciej do pogan. Jej owocem jest pierwsze
nawr6cenie. Mowi o nim §w. Pawet w 1 LiScie do Tessaloniczan
(1, 9): ,Nawrociliscie su; od bozkow do Boga, aby sluzy¢ Bogu zy-
wemu i prawdziwemu”. Ale wiara nowo nawrdconych nie jest jesz-
cze ugruntowana, musi si¢ umocni¢ przez bardziej poglebione na-
uczanie. Po tym pierwszym progu nastgpuje okres katechezy (por.
Dz 2, 38-40), drugi prog, na ktdrym stwierdza sie, czy kandydaci
wprowadzili orgdzie Chrystusa do swojego zycia, czy dostatecznie
zmienili swe Zycie, aby by¢ dopuszczonymi do chrztu®. W naucza-
niu Kkatechetycznym, w odrdznieniu od pierwszej ewangelizacji,
gdzie gléwnie zwracano uwagg na nawrdcenie, mamy do czynienia
z akcentowaniem elementu doktrynalnego i moralnego przekazu™.

Pod koniec II w., a wiaSciwie na przetomie II i III w., spotykamy
si¢ juz ze zorganizowana formg nauczania katechetycznego po-
przedzajgcego udzielenie chrztu. Etapy powstawania katechume-
natu, tzn. przechodzenia od form misjonarskich, niejako sponta-
nicznych, do nauczania zorganizowanego i opieki nad nowo
ochrzczonymi opisuje R. Murawski. Zwraca uwage, ze pierwotne
gminy chrzeScijafiskie do mniej wiecej potowy Il w. same staraly si¢
zorganizowaC przygotowanie kandydatéw do chrztu. Nauczyciela-
mi wiary byli w tym okresie we¢drujacy misjonarze, prorocy, obda-
rzeni charyzmatem nauczania. Z czasem jednak ich role przejmo-
wali specjalni nauczyciele. Wielu z nich stalo si¢ slynnymi pisarza-
mi chrzeScijafskimi i zakiadalo wiasne szkoty. Do nich nalezeli tak
wybitni nauczyciele, jak: Justyn, Klemens Aleksandryjski czy Ory-
genes. Konieczno$¢ prowadzenia nauczania i przygotowania do
chrztu, ktére byloby objete opiekg Kosciota, wynikala z coraz wigk-
szej liczby pragnacych by¢ chrzescijanami, jak i rdwniez z powodu
mnozacych si¢ sekt i spordw doktrynalnych, wszczynanych przez
fatszywych nauczycieli. Byto to jednocze$nie nie tylko dobrze zor-
ganizowane pouczenie o wierze, ale i troska o to, aby katechumeni,
czyli przygotowujacy si¢ do chrztu, mogli byé razem, mie¢ wsparcie
w Swiadectwie wspolnoty wierzacych®.

B Tamze, s. 22-23.

“Por. R.Murawski, Wezesnochrzescijariska katecheza (do Edyktu Mediolaviskiego - 313r.),
Plock 1999, 5. 123-124.

“ Por. tamze, s. 125-130.
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Tak wigc na drodze do udziatlu w tajemnicy Chrystusa i KoSciota
katechumeni przechodzili inicjacjg, na ktdrg skiadalo si¢ najpierw
wprowadzenie w tajemnice wiary. Bylo to wprowadzenie w prawdy
wiary stopniowe i powolne. To dalsze przygotowanie dorosiych do
chrztu, ktdre nastgpowalo po pierwszym, ewangelizacyjnym przepo-
Wxadamu z czasem stawalo si¢ bardzo wazng, bo trwajaca trzy lata,
forma inicjacji. Przygotowanie najblizsze, przed samym przyjeciem
chrztu, odbywalo si¢ najczeSciej w okresie Wielkiego Postu. Samo za$
sprawowanie wtajemniczenia mialo miejsce podczas Wigilii Paschal-
nej. Ostatni etap wtajemniczenia chrze§cijanskiego nazywano mista-
gogia. Polegat on na glebszym wprowadzeniu neofitow w sens przezy-
wanych tajemnic, zwlaszcza Eucharystii. Wprowadzenie w tajemnice
wiary bylo przygotowaniem do sakramentalnego uczestnictwa w ta-
jemnicy Smierci i zmartwychwstania Chrystusa. Tak wigc, inicjacja od
strony doktrynalnej polegata na wprowadzeniu w histori¢ zbawienia
od poczatku stworzenia. TreScig tego wtajemniczenia byly takze
prawdy wiary zawarte w Credo. Obok wtajemniczenia w wyznanie
wiary, wazne miejsce zajmowalo wtajemniczenie w modlitwe.

Innym waznym punktem w inicjacji chrzeScijanskiej bylo ukaza-
nie roli zta w Zyciu czlowieka. Same obrzedy inicjacji zawierajg
w sobie moment walki, zmierzajacej do pokonania zta, szatana. Ini-
cjacja jest wiec wtajemniczeniem w walke, jaka Jezus Chrystus sto-
czyl z szatanem. Trwa ona nadal w Kosciele, ktory jest Cialem
Chrystusa. Przystepujacy do chrztu daje przyrzeczenie osobistego
zaangazowania w walke z szatanem. Wyrzeka si¢ tego, co w nim
poganskie’. Waznym elementem formacji doktrynalnej byto wpro-
wadzenie kandydatéw w symbolike chrzecijaiska, tak bardzo
obecnq W Zyciu sakramentalnym Kosciota. Wigkszos¢ z katechume-
néw pochodzifa z poganstwa, dlatego tak wazne bylo to wtajemni-
czenie. Dokonywalo si¢ ono najczgSciej w ramach liturgii wspdlno-
ty, z tym, ze katechumeni mogli uczestniczy¢ jedynie w liturgii sto-
wa, czyli w czeéci obejmujacej pouczenie”.

Nastepnym elementem wtajemniczenia byto wprowadzenie we
wspolnote zbawczg. Jest ona cala zainteresowana inicjacja kandy-
datow do chrztu. Didache®, dzietko o zyciu Kosciota z konca I w.

* Por, E. Bulanda, Wiajemniczenie chrzescijariskie, s. 135-136.
"Por. M. Dujarier, Krotka historia katechumenatu, s. 35-40.
% Por. W. Kania, Didache, w: Encyklopedia katolicka, t. I11, kol. 1302-1303.
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mowi: ,,Przed chrztem, tak ten, ktory udziela chrztu, jak majacy
by¢ ochrzczonym i inni, ktdrzy moga, niech zachowuja post””.
Wszyscy zatem wierni majg udzial w pokucie przygotowujacych
si¢ do chrztu. Jak pisze E. Bulanda, we wszystkich katechezach
patrystycznych podkresla sie, ze inicjacja chrzeScijafiska jest
przede wszystkim wprowadzeniem w tajemnice KoSciola, w jego
zycie. Od chwili chrztu wtajemniczeni moga ofiarowywaé dary,
bedace materig ofiary, tylko oni moga mie¢ udzial w komunii.
Prawda czgsto powtarzang w inicjacji jest stwierdzenie, ze przez
chrzest jest si¢ wprowadzonym do ludu przymierza z Bogiem. Eu-
charystia za$ jest ofiarg pieczetujaca to przymierze i codziennie je
odnawiajaca. Inicjacja w chrzest, Euchrysti¢ i bierzmowanie jest
wigc wprowadzeniem do wspdélnoty kultu i Zycia chrzeScijan. Jest
to jednocze$nie wprowadzenie w odpowiedzialno§¢ za Koscidt,
w ktory chrzedcijanin zostal wszczepiony przez chrzest. ,Prze-
szed! ze $wiata ksigcia zla do krdlestwa sprawiedliwosci, mitoSci
i pokoju”, ze stanu $mierci z umariym Chrystusem do stanu zmart-
wychwstania w Chrystusie zmartwychwstalym, z eonu Swiata sta-
rego do nowego $wiata boskiego dziedzictwa, w ktérym wiada
prawo altruizmu boskiego milowania wsréd nowej wspolnoty
przeniesionej przez Ojca Boga w ,krolestwo umilowania syna
swego” (por. Kol 1, 13)®.

Z wejscia w tajemnice Chrystusa i Kosciola rodzilo si¢ takze
poczucie obowigzku apostolstwa, dawania §wiadectwa wobec
braci, zwlaszcza przygotowujacych si¢ do chrztu. Katechumenat
pierwotnego Kosciota stanowil takze §rodowisko mitoSci, w kto-
re wprowadzano katechumendw. W pogafiskim $wiecie znajdo-
wali oni wsparcie w wierze braci, w ich wzajemnej mitoSci odnaj-
dywali echo mifosci, ktorg przyniést Chrystus. Zawierzali jej
takze dzigki Swiadectwu miloSci, jakie widzieli w pierwotnych
wspOlnotach.

Katechumenat pierwszych wiekdéw odegral ogromng role
w dziele wtajemniczenia do chrzeécijafistwa. Jego kres obserwuje
si¢ okoto VI w., gléwnie w zwigzku z upowszechnieniem si¢
chrztu niemowlat i zanikaniem potrzeby wprowadzania do Ko-
Sciofa dorostych.

» Didache, VI, 4.
® Por. E. Bulanda, Wiajemniczenie chrzescijariskie, s. 137.
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Powrét do idei inicjacji i katechumenatu w KoSciele
po II Soborze Watykanskim

W Kosciele katolickim podejmowano wielokrotnie wysitki w ce-
lu przywrdcenia idei inicjacji katechumenalnej. Mialy one miejsce
gtownie na terenach misyjnych w Azji i Afryce, gdzie zaistniala taka
potrzeba wobec nawrdcef na chrzedcijafistwo. I tak, np. za radg za-
fozyciela Towarzystwa Jezusowego, Sw. Ignacego Loyoli, zaczeto
tworzy¢ w Indiach od 1552 r. ,,domy katechumenatu”, w kt6rych
byli gromadzeni konwertyci w celu przygotowania do chrztu.
W XVIII w. mamy juz §lady, wskazujace, ze praktyka katechume-
nalna jest odbudowywana na wzdr katechumenatu KoSciota pier-
wotnego, z podzialem na etapy prowadzace do wtajemniczenia
w chrzeScijafistwo®. Nie bylo jednak w tej sprawie zadnego oficjal-
nego dokumentu KoSciola, ktoryby porzadkowat te poszukiwania,
czy tez ustalal jakiej§ liturgiczne zasady organizacji katechumena-
tu. Decydujace znaczenie ma tu II Sob6r Watykanski. Nalezy jed-
nak odnotowa¢ fakt wydania, na krétko przed rozpoczgciem Sobo-
ru, dekretu Kongregacji do Spraw Kultu (16 IV 1962), przywracaja-
cego obrzedy chrztu dokonywane etapami. Dokument wyraznie na-
wigzywal do praktyki pierwotnego Kosciola. Same jednak obrzedy
chrztu dorostych, w ktore katechumenat miat wprowadzaé, nie byly
zmienione. Dlatego tez dekret ten nie odegral wigkszej roli w spra-
wie przywrocenia instytucji katechumenatu. Stanowit jednak pew-
ng wskazowke dla uchwal Soboru i pdzniejszych wysitkéw w tym
zakresie.

Wszystkie niemal dokumenty II Soboru Watykanskiego sg w ja-
ki§ sposob wazne dla idei powrotu do katechumenatu na wzor Ko-
Sciota pierwszych wiekéw. Mozna wskazaé na niektére konkretne
dokumenty soborowe, ktdre sprawie tej po$wigcily nieco wigcej
miejsca Naleiy tu wymieni¢ Konstytucje o liturgii, ktéra w nr. 64
mowi o przywroceniu katechumenatu dorostych: »Nalezy przywro-
ci¢ rézne stopnie katechumenatu dorosiych, pozostawiajac wpro-
wadzenie go w Zycie uznaniu ordynariusza miejscowego. Dzigki te-
mu czas katechumenatu, przeznaczony na odpowiednie urobienie
katechumena, bedzie uSwigcony przez obrzedy liturgiczne spelnia-
ne w kolejnych odstepach czasu”. Tak wigc Konstytucja o liturgii

#Por. M. Dujarier, Krdtka historia katechumenatu, s. 90-94.
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formutuje to jako pewien wymodg wspoiczesnego duszpasterstwa.
Nastepnie wzywa do zreformowania obrzeddw chrzeScijafiskiego
wtajemniczenia i dostosowania ich do wspodliczesnych uwarunko-
wan. Obowigzek przywrdcenia katechumenatu zostal przywolany
takze w Dekrecie o pasterskich zadaniach biskupdéw (por. DB nr
14). Jest to zreszta obowiazkiem calego Kosciola, jak to podkre§lo-
no w Konstytucji o Kodciele (por. KK nr 14). Wymoég przywrdcenia
katechumenatu jest jeszcze wyraZniej okreS§lony w Dekrecie o dzia-
falnosci misyjnej Kosciota. Tak wigc w dziatalno$ci misyjnej Ko-
§ciol wspoliczesny najwyrazme] nawu;zuje do tej instytucji. Ma to
by¢ podstawowa forma wtajemniczenia w zycie sakramentalne
i moralne. W dekrecie czytamy: ,,Ci, ktdrzy przyjeli od Boga za po-
Srednictwem KoSciota wiarg w Chrystusa, winni by¢ dopuszczeni
przez liturgiczne ceremonie do katechumenatu. Nie polega ona na
samym wyja$nianiu dogmatdw i przykazaf, lecz na ksztaltowaniu
calego zycia chrzeScijafiskiego (...) Nalezy wige katechumenow od-
powiednio wprowadza¢ w tajemnice zbawienia praktykq obycza]ow
ewangehcznych a przez §wigte obrzedy, wtajemniczac ich w zycie
wiary, liturgii i mitosci Ludu Bozego” (DM nr 14).

Analiza tekstéw soborowych wskazuje, ze gidwnie Srodowisko
misyjne jest uprzywilejowanym terenem powrotu do katechumena-
tu. Ale niektdre z wyzej przywotanych tekstéw odnosza ten obowig-
zek nie tylko do misji, ale i do sytuacji duszpasterstwa zwyczajnego,
ktdre powinno takze wprowadza¢ formy stopniowego wtajemnicza-
nia dorostych w zycie wiary. Na podstawie zalecefi dokumentéw
II Soboru Watykanskiego opracowano i wydano w 1972 r. Obrzedy
chrzescijariskiego wtajemniczenia doroslych. Problem ten wszedt ja-
ko wazny temat do dokumentéw Kosciota wydanych po II Soborze
Watykanskim i odnoszacych si¢ do nauczania religijnego i kateche-
zy: Ogolnej Instrukcji Katechetycznej z 1971 r., adhortacji Pawla VI
O ewangelizacji w Swiecie wspdlczesnym z 1975 1., adhortacji Jana
Pawla 11 O katechizacji w naszych czasach, czy Dyrektorium Ogdlne-
go o katechizacji z 1997 r. Coraz czestsza obecno$¢ zagadnienia ka-
techumenatu w nauce KoSciola II potowy XX w., a zwlaszcza w na-
uczaniu Jana Pawtla II, wskazuje na szczegllne potrzeby KoSciola
w tym zakresie. MOwi si¢ wiec o potrzebie petniejszego i doktad-
niejszego wprowadzenia w zycie wiary. Na dostrzezenie wagi kate-
chumenatu zlozylo si¢ wiele przyczyn, ktore dyktowaly coraz wigk-
sze zapotrzebowanie na taki ksztatt wprowadzania do wiary. Naj-
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pierw nalezy tu wspomnie¢ uwarunkowania zmieniajace;j si¢ epoki.
Przemiany cywﬂlzacy]ne i kulturowe I pofowy XX w. spowodowaly
nasilenie si¢ procesow laicyzacji i dechrystianizacji. J. Colomb na-
zywa to dramatem naszej epoki. Rodzina, ktora jest czgstka spo-
fecznosci podlegajacej owym procesom, rzadko jest Srodowiskiem
chrzeScijanskim i formujacym wiare. Dziecko, ktére wczednie
opuszcza Srodowisko rodzinne, wchodzi w Swiat prawie catkowicie
zlaicyzowany. Jest ono najczesciej nieprzygotowane na takie spo-
tkanie. Mozna wigc powiedzied, ze rodzina w spoleczefistwie zlaicy-
zowanym juz dawno przestala petni¢ role katechumenatu spotecz-
nego, w ktorym stopniowo dojrzewalaby wiara miodego czlowieka
i nastgpowat proces inicjacji w zycie wspdlnoty koscielnej?. Jak to
wskazaliSmy wyzej, pierwotne chrzeScijafistwo tworzylo taki kate-
chumenat przez wiarg i zycie wsp6lnoty. Peinifa ona role Srodowi-
ska wychowujacego i przygotowujgcego do wiary. Katechumen
otrzymywal nie tylko pouczenie, ale przez przykiad, wiarg i modli-
twe wspolnoty ksztattowala si¢ jego postawa. Byla to wigc szkota
chrzescijanskiego zycia w Srodowisku, ktore przygotowywalo do
stawienia czofa trudnoS§ciom w pogafiskim otoczeniu. Tak wigc doj-
rzewanie do stania si¢ chrzeScijaninem dokonywalo si¢ w tonie
pierwotnej wspdlnoty wierzacych. Pomagata ona w przezyciu au-
tentycznego nawrdcenia, a §wiadectwo wiary wspOlnoty pomagato
katechumenom w odrzuceniu poganstwa i przyjeciu Ewangelii.
Majac pewnos¢, ze katechumen dotrzyma obietnic sktadanych przy
chrzcie i ze skutecznie bgdzie si¢ angazowal w walke duchowa, Ko-
Sciot mogt dokonac uroczystego przekazania Symbolu wiary i mo-
dlitwy Ojcze nasz. Gdy katechumenat zanikal jako koScielna insty-
tucja, jego role przejmowata rodzina: rodzice naturalni i rodzice
chrzestni, ktorzy mieli petni¢ — na wzor praktyki Kosciofa pierwot-
nego ~ role gwarantow wytrwania dziecka w wierze dzigki naucza-
niu i wychowaniu. Tak wigc katechumenat przestat by¢ sprawg wy-
facznie pewnej dyscypliny koScielnej, a znalazt si¢ w kompetencji
rodziny. Nie przestal jednak by¢ katechumenatem spotecznym, po-
niewaz byl dopetniany przez spoleczno$¢ cywilng, pozarodzinng,
ktora przez diugie wieki byla spotecznoscia ludzi wierzacych. Ko-

2 Por. J. Colomb, Pour un catéchisme efficace, Lyon 1948, s. 29-30; J. Bagrowicz,
Uwarunkowania skutecznosci katechezy. Studium pastoralno-katechetyczne w oparciu o doro-
bek Josepha Colomb, Wioctawek 1993, s. 84.
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Scidl, przyjmujac praktyk¢ chrztu niemowlat, zawierzyl rodzinie
i chrzedcijaniskiej spolecznosci, ktére pelnily role katechumenatu
spofecznego. Gdy jednak stabta wiara rodziny, a spofeczno$¢ laicy-
zowala sie coraz bardziej, stabla takze ich rola jako §rodowiska ka-
techumenalnego, koniecznego do wtadciwe;j inicjacji w wiarg osobi-
sta 1 w jej spolecznym wyrazie. Tak wigc dzieci i mtodziez dochodzg
do wieku dorostego nie przeszediszy czgsto przez autentyczny kate-
chumenat. Rolg niebezpiecznie zalamujacego si¢ katechumenatu
rodziny i spolecznoSci miata przeja¢ katechizacja. To w jej ramach
miato nastgpowaé odnowienie przyrzeczen chrztu i wejScie w bar-
dziej Swiadome chrzescijafistwo. W wielu przypadkach petni ona t¢
role, takze i wtedy gdy wyst¢puje w ramach systemu szkolnego. Ro-
la ta jest jednak utrudniona, zwlaszcza wtedy, gdy spolecznos¢ wie-
rzgcych dorostych, w ktorg dziecko wehodzi, nie tylko nie bierze na
siebie obowigzku wychowania dziecka we wierze 1 odpowiedzialno-
Sci za jego religijny rozwdj, ale jest tym zadaniem mato zaintereso-
wana. Spelnia obowigzek chrztu dziecka i nauczania religii, ktore
zleca nauczycielom i katechetom, ale nie stwarza §rodowiska,
w ktorym owo wychowania do wiary mogtoby si¢ realizowac i zna-
lez¢ wsparcie w wierze doroslych®.

Katechumenat Ko§ciola dzisiaj

Zalecenie II Soboru Watykanskiego wskazujace, ze nalezy two-
1zyC Srodowiska katechumenatu, jest tym bardziej aktualne na pro-
gu trzeciego tysigclecia. Co wigcej, wydaje sig, Ze potrzeba ta staJe
si¢ naglaca. Sytuacja, w ktorej zyja chrzescqame bardzo wyraZnie
przypomina t¢ z poczatkow chrzeScijanistwa. W wielu Srodowiskach
chrzescijanie zyja jakby w diasporze, posrod zlaicyzowanego $wiata,
gdy przyznanie si¢ do wiary jest $wiadectwem odwagi. Tak wie;c,
chrzescijanie rzuceni we wspolczesny §wiat, beda potrzebowali co-
raz czgSciej oparcia w wierze wspdlnoty, nie tylko w celu utrzyma-
nia wlasnej tozsamosci, ale i spetnienia zadania dawania Swiadec-
twa i bycia zaczynem krolestwa Bozego. Nie wystarczy juz sam fakt
chrztu, potrzebne jest pelniejsze wprowadzenie w zyc1e sakramen-
talne Kosciota. Aby chrzeScijanin mdgt w nie wej$é, powinny reali-

B Tamze, s. 83-84.
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zowac si¢ i spetni¢ w nim nastgpujgce warunki: powinien miec Swia-
domos¢ wiasnej osobowej godnosci; by¢ cziowiekiem dialogu, goto-
wym do przyjecia i realizowania pedagogii spotkania; jego wiara
powinna by¢ przyjeciem za prawde Objawienia Bozego i nauki Ko-
Sciofa i pojmowana jako osobowe spotkanie czlowieka z Bogiem
w Chrystusie, jako odpowiedZ na wezwanie Boze, uznanie Boga za
najwyzsza warto$¢ zycia i oddanie Mu si¢ do dyspozycji; powinna
mu towarzyszy¢ $wiadomo§¢ przynaleznoSci do konkretnej wspol-
noty, w ktdrej urzeczywistnia si¢ KoSciot, a wiec stworzonej przez
Ducha Swigtego wspdlnoty z Bogiem i braémi; z przynaleznosci do
wspOlnoty powinna wynika¢ postawa gloszenia stowa Bozego,
udziatu w liturgii i §wiadczenia postugi mitosci*.

Czynniki te i postawy nie mogg zaistnie€ i by¢ zrealizowane w sy-
tuacji religijnoSci ograniczonej do obyczajowosci, bez katechume-
natu konkretnej wspolnoty. Nie jest wigc przypadkowe, ze w II po-
towie XX w. mamy w chrzeécijanstwie do czynienia wreez z eksplo-
zjg r6znych ruchdw religijnych, majacych na celu odnowe zycia
chrzeScijafiskiego. Nie jest to jedynie wynikiem jakiej$ mody, ale
swoistego zapotrzebowania na bardziej §wiadome wejScie w chrze-
Scijanstwo we wspolnotach na wzdr wspdlnot pierwotnego Koscio-
fa. Czlowiek jest stworzony do wspolnoty. Takze wiarg chee przezy-
wac razem z innymi. Wspoélnoty i male grupy religijne sg jednocze-
$nie znakomitym Srodowiskiem stopniowej inicjacji w wiare religij-
ng. WiaSciwie wszystkie z liczacych si¢ ruchéw religijnych wypraco-
waly sobie pewien program takiej stopniowej inicjacji. Dotyczy ona
juz nie tyle doprowadzenia do chrztu tych, ktoérzy nie znaja Chry-
stusa, ale jest doprowadzeniem juz ochrzczonego cziowieka do
Swiadomej decyzji zwiazania zycia z Chrystusem i KoSciotem, jest
wigc raczej odnowieniem takiej decyzji. W tym znaczeniu bedzie to
nie tyle katechumenat, ile raczej neokatechumenat, czy jak to nazy-
wal ks. F. Blachnicki, deuterokatechumenat®, czyli katechumenat
powtorny. Na tego rodzaju forme inicjacje w katechumenacie jest
dzi§ szczegdlne zapotrzebowanie w KoSciele. Forma ta jest jedna
z drog nowej ewangelizacji, skierowanej do tych, ktorzy, ochrzcze-
ni, odeszli od wiary. Takie formy inicjacji katechumenalnej sg

#Z.Czerwinski, Katechumenat dzisiaj, Ateneum Kaplanskie 88/1977, s. 192-193.
# Por. F. Blachnicki, Odnowa liturgii a odnowa Zycia chrzescijariskiego, Collectanea
Theologica 38(1968) z. 4, s. 89-91.
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obecne nie tylko w KoSciele katolickim, ale i w KoSciolach prote-
stanckich. Inicjacja obejmuje wtedy trzy etapy prowadzace do przy-
jecia chrztu: przebudzenie, nawrdcenie i odrodzenie. Przechodzac
przez te etapy kandydat do chrztu bierze udziat w zyciu religijnym
zboru i otrzymuje rdzne pouczenia dotyczace zycia duchowego.
Dzieje si¢ to zwykle przy okazji udziatu w réznych nabozefstwach,
a takze w prywatnych rozmowach z bardziej do§wiadczonymi w zy-
ciu duchowym czionkami zboru. Ostateczng decyzje o dopuszcze-
niu do chrztu i o przyjeciu do zboru podejmuje cala spolecznosc®.

Inicjacja katechumenalna, gdy jest skierowana do tych, ktorzy
odeszli od wiary i praktyk religijnych, bedzie z pewnoScia dzielem
nowej ewangelizacji, jeSli natomiast jest skierowana do wierzacych,
ktdrzy cheg bardziej §wiadomie zy¢ po chrzeScijafisku, bedzie for-
mg katechezy doroslych?.

Plaszczyzna pedagogii religii

W Kosciele katolickim toczy si¢ juz od dluzszego czasu dysku-
sja na temat skuteczno§ci nauczania religii i katechezy. Problem
ten odzy! wraz z obawami zwigzanymi z przejéciem tego naucza-
nia w system szkolnej edukacji®*. Wskazuje si¢ na wiele uwarun-
kowafi wplywajacych na staba skuteczno$¢ tego nauczania. Jed-
nym z nich, a kto wie, czy nie najwazniejszym, jest zaniedbanie
inicjacyjno-katechumenalnego ksztaltu edukacji religijnej we
wspoélczesnosci. Joseph Colomb wskazuje, ze nauczanie religii
jest przewaznie informacyjne, a rzadko formacyjne®. Trzeba po-
wiedzie¢, ze nielatwo jest realizowaé cele wychowawcze naucza-
nia, nie tylko na lekcji religii, ale w ogole. Latwiej jest adaptowac
najnowsze techniki przekazu, niz podjaé trud formacji ucznia.
Zwlaszcza gdy jest to uczen w okresie dorastania. Wiele informa-
cji moze on zdoby¢ poza szkota, ktdra nie stanowi dla niego w tym
zakresie ostatecznego autorytetu. Trzeba wigc przemyslec i pod-
da¢ krytycznej analizie spos6b wychowawczego oddzialywania na

¥ Por. Z. Czerwinski, Katechumenat dzisiaj, s. 203-205.

# Por. R. Murawski, Teologiczne podstawy katechezy dorostych, Ateneum Kaplafiskie
83/1979, s. 179-187.

® Por. Z. S. Iwanski, Katecheza w szkole. Szansa czy wyzwanie? Torufi 1998.

#J. Colomb, La catéchése contestée, Vérité et Vie 23(1970) z. 631, s. 24-25.
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uczniéw, nie tylko zreszta w zaKkresie nauczania religii, ale w ca-
tym systemie wychowania szkolnego.

Z pewnoscig taki system oddziatywah, w ktérym giéwnym narzg-
dziem oddzialywania bg¢dzie moralizowanie czy tez strategia naka-
zOw i zakaz6w, nie bedzie skuteczny. Jest to prawda od dawna zna-
na, ale ciagle zbyt czgsto w dziatalnoéci wychowawczej wielu placo-
wek siega si¢ przede wszystkim do tego typu Srodkow. O wiele
trudniejsza jest wizja wychowania, w ktérym wychowawcy towarzy-
sza rozwojowi miodych, wspomagaja ten rozwdj. To przez nich
miodzi wchodza w system wartoSci, ktory lezy u podstaw celow wy-
chowania, ma ksztaltowa¢ ich stosunek do calej, otaczajacej ich
rzeczywistoSci, a przede wszystkim ksztaltowac cel ich zycia, nada-
waé zyciu jaki§ sens. Nie mozna wigc realizowaé wychowania,
zwlaszcza jego inicjacyjnego ksztaltu, je§li pominie si¢ odpowiedZ
na bardzo dzi§ istotne pytanie o cel wychowania. Jak wiadomo, pod
tym wzgledem istnieje ogromny rozrzut opinii. Spotykamy si¢ ze
zjawiskiem kwestionowania celow wychowania w dotychczasowym
ich ujeciu przez tzw. pedagogike krytyczna, nazywang takze rady-
kalng. Zadaniem wychowania w ujgciu tej pedagogiki jest ksztalto-
wanie racjonalistycznej postawy, ktéra oznaczalaby gotowo$¢ jed-
nostki do kwestionowania wszelkich absolutéw, wszelkich prawd
zastanych badz ostatecznych®. Nurt, zwany pedagogika humani-
styczng, przyjmuje za istotny cel wychowania otwarto$¢ na Swiat,
umiejetno$¢ myslenia i dzialania globalnego®. Orientacja ta na
pierwszym miejscu stawia motywacje wewnetrzne, warto$ci osobi-
ste, znaczenie i kulture stosunkow migdzyludzkich. Nie mozna jed-
nak wychowac czlowieka kreatywnego, jesli nie bgdzie on miaf wia-
snych, okre§lonych pogladow, ktorych potrafitby broni¢. Wartosci
sg wigc istotne w wychowaniu, poniewaz edukacja bez wartoéci sta-
je si¢ tresurg na uzytek panstwa®. Choé tendencja do unikania dys-
kusji o celach wychowania i znaczeniu wartoSci jest obecna w wielu
systemach europejskich ksztafcenia, to jednoczeSnie wraca si¢ do
tej problematyki, gléwnie ze wzgledu na pluralizujace si¢ coraz

* Por. T. Kukoltowicz, Szkola systemem spoleczno-wychowawcezym, w: J. Krucina
(red.), Katecheza w szkole, Wroctaw 1992, s. 34-35. )

% Por. J. Bagrowicz, Edukacja religijna wspdlczesnej mlodziezy. Zrodla i cele, Torus
2000, s. 212.

% Por. K. Denek, O nowy ksztalt edukacji, Toruh 1998, s, 90-92; 99.
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bardziej wspoiczesne spoteczefistwo. Biorac pod uwage coraz bar-
dziej skomplikowane uwarunkowania, w jakich bedzie si¢ dokony-
wal proces wychowania, podkredla sig, ze w wychowaniu mtodego
pokolenia nalezy pofozy¢ nacisk na te wartosci i cele, ktore pozwo-
I3 mu nie tylko harmonijnie si¢ rozwijaé, ale i przygotowac do zycia
w coraz trudniejszych sytuacjach. Nie przemija aktualno$¢ nakre-
§lonych wezesdniej celow wychowania, skupiajacych si¢ na uksztalto-
waniu dojrzatej osobowosci wychowanka oraz jego aktywnej posta-
wy wobec zycia. Chodzi wigc nie tylko o wyuczenie pewnego zasobu
wiadomosci, ale 0 madros¢. Jest ona wynikiem wiedzy i wychowa-
nia moralnego. Nie mozna wigc odej$¢ od warto$ci w okre§laniu ce-
lu wychowania, poniewaz pustka aksjologiczna prowadzi do chaosu
w zyciu cztowieka®.

Wspolczesna pedagogika wraca do przywrécenia wartoSciom
wladciwego miejsca w edukacji, takze i tej szkolnej. K. Denek pisze,
ze jest to kluczowy problem dzisiejszej edukacji. Proces wychowa-
nia jest kreowaniem ciggdw poznawczych i zrozumialych sytuacji
aksjologicznych, w ktorych uczen ma mozliwoS¢ poznania, zrozu-
mienia, przyjecia (lub odrzucenia) i wiagczenia wartosci w strukture
wlasnego doSwiadczenia®. Jak podkresla K. Denek ,,sytuacje edu-
kacyjne nie s3 neutralne aksjologicznie”. Dotyczy to nie tylko
ucznia, ale takze nauczyciela. Nie mozna bowiem wychowywaé
w duchu relatywizmu czy tez podsuwajac ideat cztowieka wybiera-
jacego posrod wielu propozycji aksjologicznych.

Tak ujgte widzenie celow wychowania wyraZnie wskazuje na po-
trzebe stopniowego otwierania cztowieka na warto$ci, na umiejet-
nos§¢ wyboru, korzystania z wolnosci i wychowania do odpowie-
dzialnoSci. Ta inicjacja dokonuje si¢ w rodzinie, w Srodowisku ro-
wiesniczym, w szkole. Niematg rolg odgrywa w tym Swiat mediéw,
a zwlaszcza telewizja i programy komputerowe dla dzieci i mlodzie-
zy. To, jaka jest owa inicjacja, zalezy w duzej mierze od tego, jaki
jest etos grupy, dziatanie wychowawcow. Inicjacja bowiem, jak mo-
wi doSwiadczenie inicjacji katechumenalnej, dokonuje si¢ przez
kontakt, przez do§wiadczanie §wiata wartoéci, jakim zyja ci, ktorzy
wychowuja.

“Por. S. Kowalczyk, Wprowadzenie do filozofii J. Maritaina, Lublin 1992, s. 49-50.
¥ Por. K. Denek, O nowy ksztait edukacji, s. 19-20.
3 Tamze, s. 21.
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Inicjacja w symbole

Dorastanie czlowieka, jego rozw(j psychospolfeczny i moralnore-
ligijny odbywa si¢ przez proces inicjacji w §wiat symboli. Inicjacji tej
nie ulatwia wspolczesnos¢, charakteryzujaca si¢ nastawieniem na
bardziej przyrodniczy 1 techniczny sposob myslenia; niszczgca wraz-
liwos¢ cztowieka na §wiat symboli. Dlatego wazne sg prace nad dy-
daktyka symbolu. Wiek XX przyniost w tym zakresie wiele doko-
nan: od prac Ernesta Cassirera®, Susanne Langer”, Jean Piageta®,
czy H. Wernera i B. Kaplana®, Carla Gustava Junga®, Paula Rico-
eura® az po prace Herberta A. Zwergela, ktéry nawigzuje do kon-
cepeji P. Ricouera i ukazuje znaczenie dydaktyki symbolu w zakre-
sie pedagogiki religii”. Na polskim gruncie nalezy odnotowa¢ pio-
nierskg pod tym wzgledem prace Cypriana Rogowskiego, ktory
ukazal rozw6j studiow nad dydaktycznym wymiarem symbolu
1 wskazal na implikacje pedagogiczno-religijne wynikajace z rozwo-
ju tej dziedziny studiow®.

Wskazuje si¢ dzi§, zZe kultura jest caloscig, systemem tresci po-
znawczych 1 znaczef powstajacych w wyniku symbolicznej aktywno-
Sci poznawczej umystu. Symboliczny charakter kultury jest podsta-
w3 jej funkcjonalnej jednodci. Poszczegdine twory kulturowe (np.
mit, sztuka, religia, jezyk, nauka) charakteryzuja si¢ okreslong lo-
giczny strukturg, istniejgcg dzigki ich podporzadkowaniu okreslo-
nym, ksztaltujacym je formom symbohcznym ktorych zmiennosé
1 réznorodnos¢ pozwala wyjasni¢ wszelkie postacie i fazy rozwojo-
we ludzkiej kultury. Zgodnie z symboliczng teorig kultury, symbole

* Por. np. E. Cassirer, Philosophie der symbolischen Formen, t. 1: Die Sprache, Darm-
stadt 1953, t. 2: Das mythische Denken, Darmstadt 1964, t. 3: Phinomenologie der Erkenninis,
Darmstadt 1954; tenze, Wesen und Wirkung des Symbolbegriffs, Darmstadt 1983.

* Por. S. Langer, Philosophie auf neuem Wege. Das Symbol im Denken, im Ritus und in
der Kunst, Frankfurt am Main, 1965.

* Por. J. Piaget, La représentation du monde chez l'enfant, Paris 1925.

® Por. H. Werner, B. Kaplan, Symbol Formation. An Organismic-Developmental Ap-
proach to Language and the Expression of Thought, New York 1963.

“ C.G. Jung, Eringerungen, Triume, Gedanken, Zirich-Stuttgart 1963.

“ Por. P. Ricoeur, Die Symbolik des Bosen. Phinomenologie der Schuld 11, Freiburg im.
Br.-Miinchen 1971.

“ Por. C. Rogowski, Koncepcje katechetyczne po Soborze Watykariskim II, Lublin 1997,
s. 126 n.

“ Por. tenze, Hermeneutyczno-dydaktyczny wymiar symbolu i implikacje pedagogicznoreli-
gijne, Lublin 1999.
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sa glownymi §rodkami wyrazu mozliwoSci intelektualnych cztowie-
ka, ktore przejawiaja si¢ w ksztaltowaniu przezen réznorodnych
tworéw kulturowych w ich spolecznym funkcjonowaniu®. Abstrak-
cyjne idee, aby dostarczy¢é motywacji, muszg si¢ najpierw przyoblec
w symboliczng postaé. Proby przelozenia symboli na jezyk jasnych
prawd groza zawsze utratg fadunku emocjonalnego decydujacego
o ich znaczeniu®.

Symbole odgrywaja bardzo wazng rolg w religii. Podobnie jak
mity, faczg intelekt i emocje. Integrujg jednostkowy i spoteczny wy-
miar religii, pozwalajac jednostce uczestniczy¢é w przezywaniu wy-
razonych w formie symbolicznej powszechnie przyjetych wierzen,
a zarazem nadawac¢ im wiasng tres¢. Mimo ogromnej liczby zjawisk
symbolicznych, mozna méwié, ze wszelka symbolika krystalizuje sig
wokot podstawowych biegunéw bytu: stawania si¢ i przemijania,
$wiatla i ciemnosci, dobra i zta. Przechowywane przez tradycje reli-
gijng Srodki majg przewaznie charakter symboliczny.

Do podstawowych symboli chrzeScijanskich nalezg: woda, $wia-
tto, ogiefi, chleb, wino, krzyz, oftarz, rodzina. Te i inne symbole
obecne w zyciu jednostki i grupy spotecznej ksztattuja pelng osobo-
woé¢ 1 glebie wiary. Maja zdolnos¢ jednoczenia ludzi. Staja sie cen-
tralnym punktem ich wiary i poczynaf, zarazem pozwalajg dotrze¢
do tresci niedostepnych dla ludzi z zewnatrz. Stuza takze wyzwala-
niu religijnego oddania. Zawieraja w sobie nauczanie i wyrazajg je
w tatwo uchwytny sposob. Sa empirycznymi faktami, odnoszacymi
si¢ do pozaempirycznej rzeczywistosci lub rzeczywistosci uwazanej
za religijnie wazng i uchwytng tylko w sposéb symboliczny. Ze
wzgledu na te strone rzeczywistosci, symbole religijne pelnig role
posredniczaca®. Dlatego s one waznymi elementami wychowania
religijnego”. Bowiem rzeczywisto$¢ transcedentna objawia si¢ czto-
wiekowi w symbolicznych znakach. Znak jest najlepszym sposobem
wyrazania tajemnicy (misterium). Nie jest on dodatkiem do tajem-
nicy ani tymczasowa pedagogia, ale wspolistotnym Srodkiem udzie-
lania si¢ tajemnicy. Taki jest psychologiczne i ontologiczne zako-

% Por. Wielka Encyklopedia Powszechna, t. 12, Warszawa 1969, s. 736-737.

“Por. D. Davies, Religie swiata, Warszawa 1996, s. 35-37.

“J. Waardenburg, Religie i religia, Warszawa 1991, s. 161.

7 Por. M. Majewski, Spotkania katechezy z teologig, Krakéw 1995, s. 120-124;
H. Drewniak, Znaki liturgiczne i symbole jako narzgdzie i tres¢ katechizacji, Krakéw 2000,
s. 78-80 (mps w arch. Papieskicj Akademii Katolickiej).
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rzenienie rytu i rytualnego symbolu w tajemnicy, powigzanie mig-
dzy tajemnicg a symbolem®.

Znakami i symbolami postuguje si¢ najczeéciej liturgia KoSciota,
ktéra jest rodzajem wi¢zi miedzy czlowiekiem a niedostepng mu
wprost rzeczywistoicia. Jest ona pewnego rodzaju systemem zna-
kow i symboli. Sprawujac ja, ludzie wyrazaja w znakach i symbolach
to, co sie w niej dokonuje. Rzeczywistos¢ religijna wyraza si¢ w zna-
kach i symbolach chleba, wina, wody, oliwy, w symbolicznych posta-
ciach zgromadzenia, uczty, kapieli czy nakfadania rak. Znaki i sym-
bole podstawowe, takie, jak chleb, wino, zgromadzenie, positek, sg
osadzone w ludzkiej naturze i w roznych epokach zachowujg swoje
znaczenie®. Znakow i symboli domaga si¢ spoteczny charakter
czlowieka i religii. Bog, wybierajac droge porozumienia z cziowie-
kiem przez znaki i symbole, spotyka si¢ z nim jako czlonkiem
wspolnoty, spotecznoéci. W Starym Testamencie taka spoleczno-
Scig byl nar6d wybrany. W Nowym Testamencie jest nig Kosciol,
a w nim zgromadzenie liturgiczne wiernych. Jest ono zebraniem sig¢
wiernych jako czastki Koéciola, aby §wiadczyé o tym, ze Chrystus
jest obecny i spotyka sig ze swoim ludem®. Stosowanie znakow
i symboli w liturgii ma nie tylko uzasadnienie biblijne i teologiczno-
eklezjalne, tkwi takze w psychofizycznej naturze cztowieka. Czlo-
wiek dochodzi do poznania rzeczywistoSci przez rzeczy zmystowe
1 symbole oraz znaki, majace wazny udziat w jego rozwoju. Przez
nie czlowiek niejako ,,rodzi si¢”. One tez stajg si¢ elementami sca-
lajacymi wspolnote. Przyczyniaja sie do potwierdzenia identyczno-
Sci grupy oraz stanowia czynnik odrdzniajacy poszczegOlne grupy®.

Zycie w bliskiej 1acznodci z tymi osobami, wspolnotami, stykanie
si¢ z nimi, postugiwanie si¢ przedmiotami, domaga si¢ specjalnej
dydaktyki. Jednym z nurtdéw waznych dla dydaktyki symbolu staje
sie dzi§ odkrywanie wartosci narracji w pedagogice religii. Wskazu-
je si¢ na zwiazki migdzy narracja a ksztaltowaniem symboli*”. Nar-

“M.D. Chenu, Wybdr pism, Warszawa 1971, s. 125.

“R.Berger, Maly slownik liturgiczny, Poznai 1990, s.180.

* Por. J. Decyk, Znaki liturgiczne w zZyciu chrzescijaviskim, Horyzonty wiary, 6(1995) z. 4,
s. 16,

3 B. Nadolski, Liturgika, t. 1, Krakow 1989, s, 22.

% Por. G. Lange, Erzihlen, w: R. Englert (red.), Handbuch religionspidagischer
Grundbegriffe, Miinchen 1986, s. 387-391; R. Murawski, Katecheza w formie analizy tekstu,
w: M. Majewski (red.), Katechizacja réznymi metodami, Krakow 1994, s, 103-115.
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racja jest prosta formg literacka przekazywania wartoci ducho-
wych, jak rowniez biblijno-chrzescijafiskich tredci. Jest to forma
uwspdlcze$niajgca opowiadang rzeczywisto$¢ i przydatna w przeka-
zywaniu tradycji. Samo opowiadanie musi byé zbudowane wediug
pewnych regul. Jego tre$¢ powinna odpowiadaé¢ normom wiadci-
wym dla treSci opowiadanego wydarzenia. Nie moze to by¢ takze
»martwy” przekaz z ksigzki. Sam narrator jest tez tu w jakim$ sen-
sie symbolem i powinien by¢ w nieustannym osobowym kontakcie
ze stuchaczami®. Jak to juz wskazaliSmy, narracja byla jedng z naj-
pierwotniejszych form wtajemniczenia w znaki i symbole. Postugi-
wano si¢ nig (wskazuje to Biblia) w wychowaniu dzieci w tradycji
narodowej i religijnej Izraela. W sposdb niedoscigly postugiwat sie
nig Jezus Chrystus. Takze pierwotne chrzescijanstwo znato i prak-
tykowato t¢ forme w katechezach mistagogicznych, tzn. wtajemni-
czajagcych, charakterystycznych dla katechumenatu Kosciota pierw-
szych wiekOw.

Inicjacja w znaki i symbole dokonuje si¢ nie tylko przez narracjg,
ale takze przez do$wiadczenie religijne. Nie chodzi tu o do$wiad-
czenie typu empirycznego, ale o taki rodzaj doSwiadczenia, ktre
rodzi si¢ wtedy, gdy zmyslowo odebrane wrazenia i zarejestrowane
wydarzenia ludzkiego zycia, staja si¢ na skutek przemyslenia, inte-
rioryzacji, wewnetrznymi ujeciami rzeczywistosci, prowadzacymi
do poszukiwania sensu. Jednocze$nie nabieraja one mocy ksztalto-
wania i ukierunkowania ludzkiego postgpowania*. Doswiadczenie
religijne i doSwiadczenie wiary otwiera cztowieka na ostateczny,
najglebszy sens rzeczywistodci, a wigc na transcendencje. Mozna
mowic o wlasnej egzystencji jako punkcie wyjscia dos§wiadczenia re-
ligijnego, poniewaz ona sama z siebie ma odniesienie do Boga jako
transcendencji. Innym punktem wyjscia jest konfrontacja ze Swia-
tem i ciagle dziejaca sie jego historia. Swiat i egzystencja sg rodza-
jem znaku wskazujgcego na Boga®. Do$wiadczenie religijne polega
na doSwiadczaniu $wiata i Zycia jako dzieta Boga. Wychowanie reli-
gijne staje si¢ wiec wychowaniem do ,,mowy religijnej”, ale zarazem

*Por. C. R o gowski, Hermeneutyczno-dydaktyczny wymiar symbolu, s. 224-237.

* Por. J. Charytafiski, Katecheza a doswiadczenie religijne, Ateneum Kapfafiskie
91/1978, 5. 386-405; M. M ajewski, Katecheza doswiadczenia czlowieka, Roczniki Teologicz-
no-Kanoniczne XXIV(1978) z. 6, s. 57-62.

* Por. F. Weidemann, Religionsunterricht als Sprachgesehen, Ziirich-Einsiedeln-Koln
1973,s. 112 n.
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na podstawie wewnetrznego zwigzku miedzy ,mowg religijng”
a formami zycia i zachowania si¢ staje si¢ wychowaniem do zycia
religijnego™. Doswiadczenie religijne, jak kazde ludzkie doswiad-
czenie, rodzi si¢ w kontakcie z drugimi ludZmi, z rozméw z nimi,
kontaktow codziennych. Podkresla si¢ wage plerwszych dOSWlad-
czefi religijnych dziecka, takich jak modlitwa, udziat we mszy. Waz-
ne, aby te pierwsze do$wiadczenia mialy miejsce w rodzinach czy
tez we wspolnotach, ktére sa wazne dla dorastania; w kontakcie
z osobami, ktore sg dla jednostki znaczace. Nauczanie religijne nie
moze by¢ skuteczne, jesli nie bedzie miato przediuzenia w do$wiad-
czeniu jednostki we wspdlnocie”. Wazne jest, aby do§wiadczenie
religijne mogto by¢ poddane interpretacji. Dokonuje si¢ ona przez
slowo, czy to w narracji §rodowiska rodzinnego, czy tez przez na-
uczanie religijne. Powinno ono by¢ prowadzi¢ do odkrywania sensu
i znaczenia do$wiadczenia.

Dydaktyka proponuje elementy inicjacji w symbole na kazdym
ctapie dorastania. C. Rogowski odnotowuje glowne nurty dyskusji
wokot elementdw tej inicjacji. Wazne wydaja si¢ szczegllnie te jej
elementy, ktore dotycza struktury jezyka religijnego®. Jezyk wspot-
czesnego odbiorcy jest formowany przez réznego rodzaju bodZce,
ktorych dostarczaja wspdlczesne media. BodZce te determinuja jezyk
mtodych. Nie zawsze jest to sytuacja utatwiajaca odczytanie symboli
religijnych. Trudno$¢ ta wynika czesto z laicyzacji i dechrystianizacji,
przynoszacych coraz wigcej klopotdw ze zrozumieniem symboli bi-
blijno-religijnych. Na problem ten zwraca uwage Biala Ksigga
Ksztalcenia i Doskonalenia gdy pisze: ,,Nie jest dziwne, ze z powodu
niedostatecznej znajomosm historii cywilizacji europejsklej wyraze-
nia takie, jak: «przejicie pustyni», «droga krzyzowa», «Eurekar, «sad
Salomonowy» czy tez «wieza Babel» wkrotce zaging””.

ks. Jerzy BAGROWICZ

* A. Grabner-Heider, Sprachanalyse und Religionspidagogik, Zirich-Einsiedeln-
-Koln 1973, 5. 15.

7 Por. J. Colomb, La doctrine de vie au catéchisme, 1, Paris 1953, s. 17; tenze, Nécessité
de lenseignement didactique au catéchisme, Documentation Catholique 15(1952) z. 2, s. 65-75.

* Por. C. Rogowski, Hermeneutyczno-dydaktyczny wymiar symbolu, s. 202-238.

®Komisja Europejska (oprac.), Nauczanie i uczenie si¢. Na drodze do uczqcego sig
spoleczeristwa, Warszawa 1997, s. 30.



