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Temat powyzszy, ujety od strony teologiczno-fundamentalnej,
stwarza okazje do ogblnego zastanowienia si¢ nad aktualnym sta-
nem ducha w spofeczefstwie Zyjacym na przetomie stuleci. Wiek
XX, ktory uplynat pod znakiem doniostych wydarzen, przybliza t¢
problematyke w aspekcie nie tylko europejskim, ale i Swiatowym.
Mimo ogromnego rozwoju wiedzy i postgpu technicznego wiek ten
nalezy oceni¢ jako zly. Dwie wojny §wiatowe z uzyciem najnowszej
techniki razenia zdziesigtkowaly ludzko$¢, zniszczyly wiele dobr
kultury i §rodowisko. Idee totalitarne zawladnely narodami (na-
zizm) i klasami spotecznymi (komunizm), zniewolily je i pchngty do
aktow ludobojezych. Te nurty nie wykreowaly zwyciezcy, ukazaty
tylko, w pewnym aspekcie (religijno-moralnym) zycia, nedze i kle-
ske cztowieczefistwa. Papiez Jan Pawel II w czasie pielgrzymki do
Ziemi Swigtej, 25 marca 2000 r. , pochylajac si¢ w Instytucie Yad
Vashem nad cierpieniem i smlermq wielu istnien ludzkich, pytal:
»okad u czlowieka mogla si¢ wzig¢ tak skrajna pogarda do drugie-
go cztowieka”? I odpowiedziat: ,,Poniewaz doszed! on do momentu
pogardy dla Boga”.

Biorgc pod uwage analizy historyczne i zastanawiajgc si¢ nad sta-
nem duchowym spoteczefistw oraz nad procesami integracyjnymi
w Europie 1 w §wiecie, nie sposdb nie dostrzec powagi czynnika re-
ligijnego w budowaniu osoby ludzkiej i jednosci migdzy narodami.
Tymczasem chocby w dzisiejszych rozmowach i pracach rdznych
zespotow i komisji Unii Europejskiej poSwigca si¢ temu niewiele
uwagi. O tym tez wspomnial w czasie pobytu w Polsce Teoktyst, pa-
triarcha KoSciota prawostawnego w Rumunii: ,,Jezeli gospodarka,
polityka lub kultura - méwil - s3 wymiarami jednoglo$nie uznany-
mi przez Europg w procesie jej ksztattowania si¢, to nie mozna te-
go powiedzie¢ o wymiarze religijnym, ktory wspomniany jest tylko
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przy okazji oficjalnych wizyt przedstawicieli wiadz koScielnych
w Strasburgu lub w Brukseli”!. O znaczeniu religii w ksztaltowaniu
cziowieka i oblicza duchowego narodu pisal Aleksander Mien, ka-
plan rosyjskiego KoSciota prawostawnego, zyjacy w XX w. Cate zy-
cie przezyt w Zwiazku Sowieckim, w kraju rewolucyjnych przemian
spoleczno-politycznych i ideologicznych, do istoty kt6érych nalezalo
usuni¢cie ze Swiadomego zycia cztowieka jakichkolwiek tresci reli-
gijnych. Ten zabieg byl niezbgdnym warunkiem efektywnej budowy
komunizmu - formacji spolecznej, ktora, w tej konkretnej postaci,
charakteryzowata si¢ totalitaryzmem, ateizmem ,naukowym”
i roszczeniami do uniwersalizmu®. Ten ptomien rewolucji —~ wedtug
jej autoréw — mial ogarng¢ caly Swiat, by przemieni¢ okrutne obli-
cze ziemi w oblicze ,,raju™. A. Mien nie pretendowat do roli archi-
tekta systemu spoleczno-politycznego, nie sktanial si¢ ku jakiejs
grupie politycznej, nie krytykowal panstwa. W jednym ze swych wy-
wiadow powiedzial: ,,Polityke uwazam za rzecz przemijajaca, a pra-
gne pracowal w sferze spraw nieprzemijajacych™. Natomiast
w swej siedmiotomowej Historii religii’ badat i interpretowal histo-
rig rozwoju ducha ludzkiego, ukazywat zagrozenia i elementy pozy-
tywne dla zycia indywidualnego i spolecznego.

' Teoktyst, Prawostawie i Europa, Referat wygloszony w Chrzedcijafiskiej Akademii
Teologicznej w Warszawie, 9 XI12000 r.

?,Jestesmy partig klasy idacej na podbdj éwiata”; M. Frunze, Sobranje soczynienij, t. 2.
Moskwa 1957, s. 96.

*Jednosé w tej rzeczywiscie rewolucyjnej walce klasy uciemigZonej o stworzenie raju na
ziemi jest dla nas wazniejsza niz zgodno$¢ pogladéw proletariuszy na sprawg raju w niebie”;
W. Lenin, Socjalizm a religia, w: W. I. Lenin o religii, Warszawa 1955, s. 9.

‘ A. Mien, Kura daleko nie poleci. Z ksigdzem Aleksandrem Mieniem z Moskwy rozmawia
Artur Michalski (paZdziernik 1988), Powsciagliwosé i Praca 12/1989, s, 18.

S A. Mens, Hemopua peaveuu: B nouckax Iymu, Hemunor u Xusnu, 1. 10 Hemoxu
penuauu, Mocksa 1991; Tor x e, Hemopus penuauu: B nouckax Iymu, Hemuno u XKusnu, t.2:
Mazusm u EQunoboocue: Penuzuosnoiti nymo uenoseuecmsa 00 noxu eesukux Yuumenet,
Mocksa 1991; Tot x e, Hemopus peaueun: B nouckax Iymu, Hemunv u XKushu, t. 3: Y epam
monvarus; Jyxosuan wcusro Kumas u HHOuu 8 cepeduHe nepsozo mvicsuenemus 00 Hauietl
apel, Mocksa 1992; Tor xe, Memopus peaueuu: B nouckax Iymu, Hemuror u Kusnu, t. 4:
Huoruc, Jlozoc, Cyovba: [peuweckas peaueus u Quiocogus om 3noxu KOAOHUIAYUY
0o Anexcanopa, Mocksa 1992; Tor xe, HMcmopun penveuu: B nouckax ITymu, Hemumvt
u Kusnu, t. 5: Becmruru yapemea Boxcus: Bubneiicxue npopoku om Amoca 0o Pecmaspayuu
(VII-IV w. p.ne.), Mocksa 1992; Totr xe, Hemopus peaueun: B nouckax ITymu, Hemunb
u XKusnu, t. 6: Ha nopoee Hosozo 3asema: Om snoxu Anexcarndpa Maxedonckozo 00 nponosedu
Hoanna Kpecmumens, Mocksa 1993; Tot xe, Hemopusa peaueuu: B nouckax Ilymu,
Hemuror u Kusnu, t. 7: Coint Yenoseueckuti, Mocksa 1992,
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Aleksander Mien

Aleksander Mien urodzit si¢ w 1935 r. w Moskwie w rodzinie Zy-
dowskiej. Tego samego roku wraz z matka Jeleng przyjat chrzest
w Zagorsku z ragk ojca Serafima Batiukowa, kaplana katakumbo-
wego KoSciola prawostawnego. A. Miefi interesowal si¢ historig
i biologig. Od wczesnych lat codziennie czytal Pismo Swigte, na-
stepnie zgtebiat pisma Ojcéw Kodciota i dzieta filozoféw. Duzo cza-
su poSwigcal pracy pisarskiej®. Literatura §wiatowa, dyskusje i do-
Swiadczenie wlasne, w tym religijne, stanowily material do jego
pracy. W 1953 r. rozpoczat studia biologiczne w Instytucie Zwierzat
Futerkowych w Moskwie. Po dwoch latach przeprowadzit si¢ do Ir-
kucka, dokad przeniesiono uczelni¢. W 1957 r. zawarl zwiazek mat-
zehski z Natalig Grigorienko. Pod koniec ostatniego roku studiéw
zostal wydalony z Instytutu za przekonania religijne. Po powrocie
do Moskwy 1 czerwca 1958 r. przyjat Swigcenia diakonatu. Jesienia,
jako diakon, wstapit na trzeci rok zaocznych studiéw Seminarium
Duchownego w Leningradzie. Studia trwaly dwa lata. 1 wrze$nia
1960 r. zostal wySwiecony na kaptana. W tym czasie Komunistyczna
Partia Zwigzku Radzieckiego rozpoczg¢ta nowa falg propagandy
antyreligijnej: wprowadzono ograniczenia w dziatalno$ci organiza-
cyjno-gospodarczej klasztoréw, uwigziono i skazano osoby du-
chowne, w tym takze hierarchow. W latach 1960-1963 zamkni¢to
okoto 10 tys. §wigtyfi prawostawnych’. Aleksander juz podczas stu-
diéw w Irkucku zetknat si¢ z niektdrymi skutkami rezimu komuni-
stycznego. Niedaleko domu, w ktérym mieszkal, znajdowal si¢
wielki oboz (tagier). Codziennie rano i wieczorem przechodzity
pod strazg do pracy i z pracy szare kolumny. Wigkszo$¢ mieszkafi-
cow Irkucka stanowili zestancy. Miasto zylo strasznymi obozowymi
opowiadaniami, Aleksander nastuchal si¢ ich bez liku. Wzdragat
si¢ slyszac o tym, jak do wagondw fadowano trupy dzieci. Byly to
dzieci tzw. kulakow; zabierano je rodzicom i umieszczano w spe-
cjalnych obozach, gdzie umieraly z choréb i gtodu®. A. Mien, juz ja-

¢ T. Pikus, Aleksander Mieri kaptan Kosciola prawostawnego - zamordowany, Warszawa
1997, s. 109-136.

"A. Bujak, Rus, tysigc lat chrzescijaristwa, Warszawa 1992, s. 43,

& ,Nie ma rewolucji bez ofiar” - takimi stowami uspokajali swoje sumienie sprawcy
bestialstw i dodawali: ,, Aby zrobié jajecznicg trzeba rozbié jajko”; T. Pikus, Aleksander
Mier, s. 28.
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ko kaptan, w 1964 r. rozpoczal studia zaoczne w Moskiewskiej
Akademii Duchownej w Zagorsku; ukoficzyt je w 1968 r., bronige
pracy doktorskiej zatytutowanej: Elementy monoteizmu w religii i fi-
lozofii przedchrzescijariskiej. Pracowal w wiejskich parafiach pod-
moskiewskich, w Atabino, Tarasowce i Nowej Dieriewni. W ostat-
nich latach swego zycia wyjezdzal kilka razy, na krotki pobyt, poza
granice Zwigzku Sowieckiego. Zginal w wieku 55 lat 9 wrze$nia
1990 1. z rak nieznanego dotad oprawcy.

W strone ateizmu

Czesto zadaje si¢ pytanie: ,,Dlaczego tak wielu «wierzacych» Ro-
sjan przyjelo na wskro§ areligijny Swiatopoglad komunistyczny, dla-
czego prawostawna Rosja carska po kilkunastu latach stafa sie kra-
jem «masowego ateizmu»”? W skrocie mozna wskaza¢ na kilka
czynnikéw, ktore wyraznie pojawily sie jako wynik autorskich badan:

— Niewatpliwie na taki sukces ateizmu w Rosji sowieckiej ztozyly
si¢ nie tylko interpretacje filozoficzne religii, ale i niewlaSciwe roz-
wigzywania wielu problemow zyciowych, indywidualnych 1 spofecz-
nych, dokonywane przez osoby czy spolecznosci religijne (Rosja
w tym wzgledzie nie jest wyjatkiem).

- Mit ,,§wigtej Rusi”, rozumiany tez niekiedy w sensie moralnym,
przystaniat faktyczny stan Kosciota, w ktérym rozwiniete pseudo-
chrzescijafistwo bylo podatnym gruntem dla wszelkiego rodzaju
ideologii; wsrdd nich szczeg6lnie niebezpieczna okazala si¢ totali-
tarna ideologia komunistyczna, implikujgca wojujacy ateizm. Sytu-
acja Kosciola prawostawnego przed rewolucja pazdziernikowa
sprzyjala rozpowszechnieniu si¢ ateizmu wérdd jego wiernych.

— Nie bez znaczenia dla misji religijnej rosyjskiego Kosciota
prawostawnego byt fakt jego przynaleznosci do struktur pafnstwo-
wych. Ta ,,organiczna” jedno$¢ klasy panujacej i KoSciota data
bolszewikom podstawe do oskarzenia ich o wspOlne dziatania
»eksploatatorskie”.

- Bolszewicy obiecywali proletariatowi przez walke klas zemste
nad ciemiezycielami, podzial tupdw i polepszenie zycia na ziemi.
Oskarzyli Koscidl prawostawny o wyzysk, rozpowszechnianie ducha
reakcji, ciemnotg i antyhumanizm. Na miejsce Boga postawili czio-
wieka, w miejsce objawienia Bozego — rozum ludzki, w miejsce nie-
ba - raj na ziemi.
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~ Rewolucja pazdziernikowa, w odrdznieniu od zywiolowego
buntu, miafa swoja doktryne i program dziatania. Nie byfa tylko
jednorazowym aktem, wybuchem gniewu, eksplozja tgpej przemo-
cy, lecz takze procesem zaplanowanych przemian. Przemiany
o charakterze Swiatopogladowym miaty bez pomocy Boga rozwia-
zac egzystencjalne i eschatologiczne problemy czlowieka.

~- Bolszewicki ateizm ,,naukowy” z systemu pogladow przemienit
sie w 1deologlczny element agresywnej sity pohtyczne] i staf si¢ nie-
odigczng czeScig ,komunizmu wojennego”. W atmosferze inten-
sywnej propagandy tzw. ateizmu naukowego oraz masowego terro-
ru wielu ludzi w Zwiazku Sowieckim nie mialo odwagi przyznad si¢
do pogladow religijnych i rezygnowalo z wszelkich praktyk.

~ Po 1917 1. hierarchia prawoslawna — poza biskupami uwigzio-
nymi lub zamordowanymi — mimo ateistycznego programu rezimu
komunistycznego pozostala wierna wladzy pafistwowej, kiora, choé
wroga religii, wykorzystywala jednak Kosciot prawostawny do swo-
ich celow. Ideologia komunistyczna zawierala w sobie wiele ele-
mentow kryptoreligijnych.

~ W zwigzku z tym, mimo rewolucyjnych zmian ustrojowych
i przewartoSciowania dotychczasowych idealéw, ukiad relacyjnv
panstwo — Kosciot — lud pozostat ten sam, podano tylko do wicrze-
nia nowe Credo, ustanowiono inny przedmiot kultu, zaprowadzo-
no nowg obrzedowos¢ i inne normy moralne. W ten sposob komu-
nizm ateistyczny, oparty — jak twierdzita propaganda - na §wiato-
pogladzie ,naukowym”, znalazt w Rosji radzieckiej (i w calym
Kraju Rad) wielu wyznawcéw szczegblnie w aktywach robotniczo-
-chlopskich.

- W XIX ina poczatku XX w. ,$wiecka inteligencja” nie znajdy-
wata wspdlnego jezyka z Kosciotem prawostawnym. Dotyczylo to
szczegOlnie intelektualistow, ktoérzy zwykle odnajdywali si¢ w kon-
kretnym spoteczefistwie na gruncie aktywnosci umystowej, i w tym
widzieli sens podtrzymywania wigzi z dang spolecznoscig. Podawa-
nego przez Kosciot dogmatu nie przyjmowali wiarg, gdyz obok do-
gmatycznego byt im takze potrzebny racjonalny wymiar religii. Tak
wiec 1 KoSciolowi, 1 ,,swieckie] inteligencji” zabrakio fides et ratio®.

? Niektérzy przeszli przez marksizm i nastgpnie odnaleZli si¢ w Koéciele prawosfawnym
(S. Bufgakow, N. Bierdiajew i in.); por. T. Pikus, Rosja w objeciach ateizmu, Warszawa
1998, s, 155-162.
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Nadzieje komunizmu

Chceac lepiej zrozumie¢ idee A. Mienia, nalezy wzigé pod uwage
kontekst §rodowiskowy jego zycia. Byt to okres burzliwych prze-
mian w kraju i poza granicami. Przez rewolucj¢ dokonywala sig¢
przebudowa mentalnosci czlowieka, wprowadzanie innych warto$ci
i tworzenie nowego §wiatopogladu. Bolszewicka rewolucje paz-
dziernikowa, ktdra data poczatek tym przemianom - nalezy rozu-
mieé nie jako jednorazowy akt przewrotu i przejecia wladzy, lecz
jako proces ukierunkowany — z uzyciem wszelkich §rodkow wtacz-
nie z przemocy (walka klas) - na budowanie komunizmu. Wydano
wojng Bogu, religii i Ko$ciotom w imi¢ dobra cztowieka, w imie
prawdy, wolnosci i szczgécia: ,,Religia — glosit Lenin - to opium lu-
du. Religia - to rodzaj duchowej gorzalki, w ktdrej niewolnicy kapi-
tatu topig swe ludzkie oblicze, swoja potrzebe zycia, ktore by choé
trochg bylo godne czlowieka”. Dlatego: ,, Wszystkie wspdlczesne
religie i koscioty, wszystkie i wszelkie organizacje religijne mark-
sizm traktuje zawsze jako organy burzuazyjnej reakcji, stuzace do
obrony wyzysku i tumanienia klasy robotniczej”". W systemie ko-
munistycznym pelne prawo obywatelstwa zyskal ateizm®. Stat sig
on sitg polityczng, ktéra przyjela niezwykle rozmiary i osiggnela
moc ogromne;j fali historycznej. W. Lenin, zawodowy rewolucjoni-
sta i teoretyk przemocy, po przeanalizowaniu marksizmu uczynit
z nijego okrutng i bezkompromisowa ideologi¢; przejal w posiada-
nie cesarstwo w stanie rozkladu®, odrodzil jego sil¢ i nadal mu im-
peratorskg i misjonarskg §wiadomos¢. Od tego wydarzenia Eura-
zja, zdobyta przez marksizm na prawie calej szerokosci i dtugosci
geograficznej, stala si¢ gigantycznym tyglem, gdzie wypalata si¢ ko-
munistyczna cywilizacja i ateistyczna kultura. Ogromna rzesza lu-
dzi byta poddana poteznej presji filozofii materialistycznej, ktora

YW. Lenin, O religii, Warszawa 1955, s. 6.

W Tamze, s. 12.

2 Nieraz méwi si¢ o ateizmie i o niewierze. Te dwa wyrazenia nie okreslaja tej samej rze-
czywistodci. ,Ateizm — stwierdza M. Neusch - jest §wiadomym i umotywowanym odrzuce-
niem Boga; zakiada wigc teoretyczne opracowanie tego, co przezyte; niewiara natomiast
oznacza pewien spos6b Zycia, charakteryzujacy si¢ obojetnoscia i praktycznym odrzuceniem
Boga; dotyczy wige przede wszystkim postawy egzystencjalnej, niezaleznie od tego, czy towa-
rzyszy jej jaka$ refleksja teoretyczna lub czy ta postawa ogranicza si¢ tylko do mglistego
uczucia”; M. Neusch, U Zrédet wspdtczesnego ateizmu, Paris 1980, s. 11.

“R. Pipes, Rewolucja rosyjska, ttum. T. Szafar, Warszawa 1994, s. 250.
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miafa posiadaC peing wiedze o §wiecie zaréwno materialnym, jak
i duchowym. Pafistwo z calg bezwzglednoscia zapewniato natchnie-
nie rozumowi i nadawato kierunek sumieniom. Nauka, jako aktyw-
nos¢ czysto ludzka, miata docelowo rozwigzaé wszystkie problemy
cztowieka. Dzigki niej czlowiek zajmowal miejsce Boga, majac za$
rozum, nie potrzebowat zadnego objawienia®. Ta pewnos§¢ w dro-
dze do sukcesu miala duze znaczenie dla ludzi i ich przekonan. Re-
ligia w zderzeniu z ideami marksizmu-leninizmu ustgpowata im
miejsca. Religia byla zawsze - gtoszono oficjalnie — hamulcem po-
stepu spotecznego i naukowo-technicznego. O ile nauka udowad-
nia jedno$¢ materialng §wiata, odkrywa obiektywne prawidtowosci
jego rozwoju, to religia wychodzi z fantastycznych wyobrazen o ist-
nieniu sif nadprzyrodzonych, ktére jakoby rzadzg wszystkimi pro-
cesami przyrodniczymi i spolecznymi. O ile nauka opiera si¢ na
faktach, na doSwiadczeniach naukowych, a jej tezy potwierdzaja
dane praktykl spoteczno- hlstoryczne], to religia opiera si¢ na §lepej
wierze, jej twierdzenia za$ s3 sprzeczne z zyciem i dmalalnosaq
praktyczng. JeSli osiggniecia naukowe pomagaja ludziom poznaé
prawa przyrody i prawa rzadzace spoleczefistwem, to religia zatru-
wa Swiadomo§¢ wierzacych, krepuje ich aktywno$¢ spoteczna i za-
wodowg, rodzi obojetny stosunek do potrzeb spoteczefistwa, skazu-
je na biernoé¢, uniemozliwia wspigcie sig¢ mas pracujacych na wyzy-
ny wiedzy i kultury. Religia ~ twierdzono - deprecjonuje zycie czio-
wieka, uwaza je za malowarto$ciowe w stosunku do iluzorycznej
1 nieistniejacej rzeczywistosci transcendentnej®. Oto dlaczego reli-
gia w kazdych warunkach, nie tylko w socjalizmie, niezaleznie od
taktyki klerykatow jest antynaukowg i reakcyjna formga ideologii.
Szkodliwo$¢ spoleczna religii zobligowala partie komunistyczng do
wypracowania naukowo uzasadnionej polityki w stosunku do niej
i wytyczenia realnej drogi do zwycigstwa nad nig*.

¥ Zyjemy we wspanialej epoce — pisal Wiernadski - kiedy czowiek staje si¢ sita geolo-
giczng zmieniajacy oblicze ziemi”; W. Wiernadski, Kilka stéw o noosferze, tlum. J. Ryb -
kowski, Studia Filozoficzne 10/1980, s. 56.

¥, W oczach Zachodu éwiat jest realny, a istnienie Boga niepewne, hipotetyczne, co skfa-
nia, aby szuka¢ przemawiajacych za nim argumentéw. Dla Wschodu to $wiat jest iluzoryczny
i watpliwy, a jedynym argumentem za jego prawdziwoscia jest auto-ewidentne istnienie Bo-
ga”; P. Evdokimov, Poznanie Boga w tradycji wschodniej, thum. A. Liduchowska, Kra-
kéw 1996, s. 88.

M. Pastuch, KPZR o religii i ateizmie, Kijow 1982, s. 18-19.
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Oprocz negatywnej dziatalnoSci propagandowej, polegajacej na
walce z przezytkami religijnymi i zabobonami, prowadzono pozy-
tywna prace o$wiatowo-wychowawczg. Byta to propozycja nowych
warto§ci, ksztattujacych nowa mentalno$¢ i nowego czlowieka,
czlowieka sowieckiego, wyzwolonego z ,,pet religii”. Cztowiek nie
rodzi si¢ ateisty ~ twierdzono ~ tak samo jak nie rodzi si¢ wierza-
cym. Dopiero pod wplywem Srodowiska spotecznego, pod dziala-
niem réznych czynnikow, zwlaszcza rodziny, Srodkéw masowego
przekazu, szkoly, tradycji, obyczajow, ksigzek itp. staje si¢ albo ate-
istg, albo czlowiekiem religijnym, albo wreszcie indyferentnym, nie
majgcym SciSle okre§lonego Swiatopogladu”. Wychowanie ate-
istyczne dzieci — twierdzit I. Braznik ~ nalezy rozpoczaé od wieku
przedszkolnego w rodzinach, w ktorych dorosli s ateistami, oraz
w przedszkolu. Wychowanie ateistyczne dzieci szkolnych dokonuje
si¢ zaréwno w toku nauczania, kiedy zakiada si¢ fundament konse-
kwentnego §wiatopogladu materialistycznego, jak i w pracy pozasz-
kolnej. W szkole nalezy z naukowa wiarygodnoScig wyjasniaé
uczniom antynaukowg i reakcyjng istot¢ religii w dostepnej dla
nich formie. Waznymi przestankami sukcesu wychowania ateistycz-
nego s3: powigzanie nauczania i pracy wychowawczej z Zyciem,
umiejgtne zaspokojenie duchowych potrzeb uczniéw, wlasciwa or-
ganizacja czasu wolnego. Wychowanie ateistyczne powinno byé
kontynuowane w szkole §redniej, na wyzszych uczelniach, podczas
kurséw politycznych itd."

Tak wigc wychowanie ateistyczne przyjelo w Zwigzku Sowieckim
charakter totalny. Miato ono przenika¢ wszystkie sfery zycia. ,,Dro-
dzy Przyjaciele! — zwraca si¢ jedna z autorek ksigzki dla dzieci —
wérdd was trudno jest znaleZé ucznia, ktory szczerze modlitby sie
do Boga. Jednak czy moze kazdy o sobie powiedzie¢ z przekona-
niem: «Jestem ateistag»? Ateista — to nie tylko bezboznik. Ateista
nazywamy tego, kto nie wierzy w istnienie Boga, potrafi przekonaé
wierzacego, nie rozumiejacego szkodliwosci religii, oraz broni in-
nych przed jej wptywami””. Gwaltowna sekularyzacja wywotana

"M. P. Nowikow (red.), Istoria i teoria ateizma, Moskwa 1987, s. 427-428.

% 1. Braznik, Problemno-profilirujuszczeje prepodawanje naucznogo ateizma, Kijow
1980, s. 4.

" A. Lopatina (red.), Ateist li ty? Bibliograficzeskij ukazatiel dla uczaszychsja 5-6 kfas-
sow, Leningrad 1969, s. 2.
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przez ideologie marksistowska, dokonujaca si¢ w imi¢ rozwoju na-
uki i techniki oraz wiary w ich nieograniczony postep i eliminujaca
wszelki czynnik religijny, obudzila niemal bezgraniczng wiare
w mozliwos§¢ zbudowania ziemskiej szczesliwej przysziosei czlowie-
ka i ludzkoSci. ,Samo zycie — powiada A. Krugtow - potwierdzito
gleboka prawdziwos¢ doktryny W. Lenina. «Dzisiaj o doktrynie Le-
nina z catkowitym uzasadnieniem méwimy (...) tymi samymi stowa-
mi, ktérymi on sam scharakteryzowal marksizm: ta doktryna jest
wszechmocna, dlatego, Ze jest stuszna»”?.

Realne zagrozenia duchowe

W tak przygotowanym ,inkubatorze” wzrastalo kilka pokolefi
mieszkancow Zwiazku Sowieckiego i niektdrych krajow Swiata, be-
dacych pod wplywem Moskwy. Ojciec Aleksander przezyt w takich
warunkach cafe zycie. Charakterystyczna cechq ludzi epoki stali-
nowskiej, z ktérymi przyszio mu zy¢ i pracowaé, byt infantylizm, ro-
dzacy zwykle niezdolno$¢ do samodzielnego myslenia, lek przed
podejmowaniem decyzji, potrzebe kierownictwa na kazdym kroku,
a przy tym nieumiejetnoS¢ jego przyjmowania®. Spotykat si¢ on
z tudzmi nie tylko zagubionymi duchowo, lecz i ukierunkowanymi
calkowicie na idealy pozareligijne. Religia, akt wewnetrzny, osobo-
wy — wedlug A. Mienia - pojawiala si¢ po grzechu pierworodnym.
Jest wiec ona mocg wigzaca §wiaty, pomostem migdzy duchem
stworzonym i Duchem Bozym. Grzech pierworodny - zdaniem
A. Mienia - jest ,buntem karamazowskim”, polegajacym na pew-
nosci, ze cztowiek stworzylby lepszy wszechS§wiat niz Bog. Nieustan-
nie wiec brzmi w umystach ludzkich, tak jak i za pierwszych dni,
podszept wezowy ,,bedziecie jak bogowie”, ktory znalazt si¢ u pod-
staw grzechu pierworodnego. W nim ma swoje Zrodto magia, ktorej
istotng cecha jest ,,wrogos¢ religijna” jako che¢ zdobycia potegi
niezaleznej od Boga. W magii Bog staje si¢ przedmiotem zawisci, -
rywalem, czym§ obcym. Zdaniem A. Mienia te dwa kierunki: jeden

® A Krugtow, W. I Lenin o priczinach wozniknowienja religii i putiach jej prieodolenja,
Minsk 1971, s. 1.

% ,Despotyzm rosyjski a p6Zniej radziecki — stwierdza Kotakowski — stworzyl spoleczeii-
stwo, w ktérym nie bylo prawie niczego po§redniego pomigdzy serwilizmem a buntem, czyli
miegdzy totalng identyfikacja z zastanym porzadkiem a totalna negacja”; L. Kotakowski,
Glowne nurty marksizeu. Powstanie — Rozwdj — Rozklad, Londyn 1988, s. 608,
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prowadzacy do Boga (religia), drugi skierowany przeciw Bogu (ma-
gia) wspotistnieja w cztowieku. Wediug klucza tych dwoch pojeé
probowat on interpretowaé cata historig ludzkosci. Jego Historia re-
ligii jest znakomita ilustracjg realizacji pragnief cztowieka skiero-
wanego na Najwyzszego, jak i na to, by by¢ samowystarczalnym
wladcg nad Swiatem. Kazdy czlowiek (i ateista) — stwierdza — pozo-
staje otwarty na religie (Boga) i magi¢ (podszept weza), czyli kazdy
ma wiarg jako swego rodzaju ,,instynkt duchowy”. Jesli nawet ze-
wnetrzne lub wewngtrzne przegrody zaslaniaja cziowiekowi zna-
czenie spotkania z Bogiem, pozostanie w nim na zawsze niejasna
tesknota za czym§ wyzszym® i pragnienie, ktore bedzie probowat
zagtuszy¢ lub zaspokoi¢ dzialaniem na rzecz nauki, ludzkosci, po-
stepu lub innego idola swojej epoki. O ile szamanizm, fetszyzm i in-
ne formy prostych, a niekiedy mocno skazonych zjawisk religijnych
stanowig etapy poszukiwaf wyzszych wartosci, o tyle magia moze
zrodzic si¢ na kazdym etapie rozwoju rehgqnego gdyz przyczyno-
WO w1qze sn; z postawg cztowieka. Zagrozeniem dla religii jest wig-
czenie do niej elementéw pozareligijnych. Poza zjawiskiem magii
wystepujg w religii ble;dy i naduzycia. To one czgsto dyskredytuja
w oczach ludzi warto$¢ religijng. Zatem przeszkodg do wiary,
oprocz subiektywnej postawy magicznej ,,bedziecie jak bogowie”,
bywa czgsto nieznajomos¢ przedmiotu wiary (falszywy obraz Boga)
i bolesne, negatywne doSwiadczenie religijne. Z analiz A. Mienia
wynika, 7e dostrzegat on niebezpieczefstwo bolszewickiego syste-
mu komunistycznego przede wszystkim dla osobowego rozwoju
czlowieka. System ten, o charakterze totalitarnym, traktowat osobe
ludzkg jako istote bezwolng. Praktykowat tez wewngtrznie sprzecz-
na teori¢ wladzy: pozorowat role stuzebng i mito§¢ do ludzi, przy
jednoczesnym stosowaniu na szerokg skalg pogardy i nienawiSci
wobec nich. W atmosferze intensywnej propagandy ateizmu ,,na-
ukowego” oraz masowego terroru wielu ludzi w Zwiazku Sowiec-
kim nie mialo odwagi przyzna¢ si¢ do pogladoéw religijnych. Rezim
prze§ladowal wyznawce religii bynajmniej nie dlatego, ze byt ztym
cztowiekiem czy zlym obywatelem (przestgpca), ale wlasnie dlate-
go, Ze byt ,,znakiem sprzeciwu” wobec idei totalitarne;.

# Podobnie wypowiada si¢ Cioran: ,W cztowieku mozna zdusi¢ wszystko poza potrzebg
absolutu, ktéra przetrwa zniszezenie §wiatyi, a nawet zanik religii na ziemi”; E. Cioran,
Historia i utopia, thum. M. Bioficzy k, Warszawa 1997, s. 24.
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Apologia warto$ci duchowych

A. Miefi uprawial apologie religii, ktéra wowczas na obszarze
Zwiazku Radzieckiego znajdowata si¢ w sytuacji totalnego zagroze-
nia, zaréwno od zewnatrz (tzw. ateizm naukowy), jak i od wewnatrz
(magia, pseudoreligijnod¢, podzialy w Kosciele). Mozna dostrzec, ze
zasadniczym zadaniem tej apologii byto przeciwstawienie si¢ ideom
degradujacym cztowieka jako osobg stworzong na obraz i podobieni-
stwo Boze oraz udowodnienie, ze religia nie jest opium ludu. Cecha
charakterystyczng postawy A. Mienia byl szacunek dla pogladéw
adwersarzy, ktore traktowat powaznie, nawet jeSli si¢ z nimi nie zga-
dzat. Zarzucal propagatorom ateizmu nieScisto$¢ w interpretowaniu
historii. Uwazaja oni — twierdzit - ze prorok Izajasz uczac o nadcho-
dzgcej epoce byl naiwnym prekursorem wspotczesnych idei sprawied-
liwosci spolecznej i postgpu. A tymezasem historia kultury europej-
skiej pokazuje, ze idee wspdiczesne wywodza si¢ z mysli biblijnej,
zapozyczajac od niej jednak tylko zewngtrzng forme. Mniej grozna
od totalitaryzmu - wedtug A. Mienia - byla propaganda ateistyczna,
ktdra nie dostarczala przeciwko religii oczywistej i przekonujacej ar-
gumentacji. Natomiast niewatpliwie byta ona wyzwaniem dla wie-
rzacych oraz sita pobudzajacy i oczyszczajaca Kosciol®. Zgadzat sie
przeto z krytyka marksistowska, ktéra dotyczyla postaw pseudoreli-
glJnych 1 zwigzanych z nig naduzy¢, ale jednoczesnie podkreslal war-
to$¢ 1 koniecznos¢ religii w zyciu osobowym cztowieka.

Zdaniem klasykow marksizmu — z kt6rymi radykalnie nie zga-
dzal si¢ A. Mien - religia nie stanowi odrebnej, pierwotnej dziedzi-
ny zycia ludzkiego, ptaszczyzny samej w sobie, wyrastajacej ze swo-
istych potrzeb i swoistego do§wiadczenia. Wierzenia — wedtug nich
— powstaja na gruncie ,bazy”, sa zachowywane przez tradycj¢
i zmieniaja si¢ tez pod wplywem ,,bazy”. A. Miefi odwotujgc si¢ do
faktow historycznych podwaza ten schemat my$lowy. Na przyktad -
powiada — chrzeScijanstwo, ktore pojawito si¢ w §wiecie niewolni-
czym, zyje nadal we wszystkich kolejno nastepujacych po sobie for-
macjach. Religia wigc - na co wielokrotnie wykazywal — zwiazana
jest wprost i bezpoSrednio z czlowiekiem, a nie z warunkami Zycia.
Nie jest ona wytacznie odrebng dziedzing zycia i kultury, jest sposo-
bem istnienia cztowieka, ktdre jest istnieniem ,,z Boga” i ,,ku Bo-

B Por. A. Mie i, Ateizm dar Bozyj, Kuranty 21 1 1995, s. 3.
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gu”, wskazuje na transcendentne Zrédto i przeznaczenie cztowieka.
Nowa religia — zdaniem A. Mienia — jako nowe widzenie $wiata
i cztowieka, jako nowe objawienie i nowe zrozumienie, zawsze ro-
dzi sie w glebi osoby ludzkiej. W sercu ludzkim istnieje, wedtug nie-
go, uczucie religijne i pragnienie umitowania, ktore z natury rzeczy
nie moze by¢ przezywane w samotnoSci. Akty religijne ujmujg swoj
przedmiot bezposrednio, intuicyjnie. Maja przeto charakter obiek-
tywny, tzn. nie tworzg swoich przedmiotéw, lecz je poznaja.

A. Mien zar6wno w opisie zjawiska religijnego, jak i w koncepcji
wiary, o ile bylo to moiliwe, podkreslal ich charakter interpersonal-
ny. Boskos¢ i Swigtos¢ nie sg wytworem czlowieka, lecz czyms, co ist-
nieje poza nim i co on zna]duje gdy czuje i mysh Wiara religijna
dotyczy wigc takiej rzeczywistosci, ktora nie jest wprost dostepna
percepcji poznawczej. Tym samym asercja tresci poznawczej w prze-
zyciu religijnym nie jest narzuconym stanem rzeczy, czyli oczywisto-
Scig przedmiotowa lub rozumowaniem, lecz jest aktem wydanym
pod wplywem woli w wyniku rozpoznania wartoSci osobowej przed-
miotu religijnego ze wzgledu na dostrzezone w nim motywy wiary-
godnosci. Wielkim problemem — wedtug A. Mienia - jest poznanie
1 wyrazenie wiasciwej idei Boga. Ten moment bowiem stanowi dla
wielu ludzi trudno$¢ wiary. Wiara jest zawsze wolnym aktem czlo-
wieka. W tym stwierdzeniu A. Mief nawigzuje do wiary chrzescijan-
skiej, ktorej dazenie do uzgodnienia ludzkiej woli z wolg Bozg jest
aktem wyplywajacym wyraznie z wolnosci czlowicka. Bog nie znie-
wala i nie krepuje go, lecz przeciwnie, daje mu pelng mozliwos¢ od-
rzucenia Go (grzech) i poszukiwania wlasnych drog. Wolno$¢ relacji
miedzy cztowiekiem i Bogiem przejawia si¢ we wszystkim: w tym, ze
Bog nie staje przed nim jako ewidentna oczywistos¢, ani w doswiad-
czeniu, ani w dowodach, a takze w tym, ze Zadne dziatanie Boga
w $wiecie ze swej natury nie kr¢puje wolnego wyboru. Wiara bo-
wiem, zbudowana jedynie na cudzie, cudzie jawnym, niepodwazal-
nym, w istocie przestaje by¢ prawdziwg wiarg.

W czgéci polemicznej apologii A. Mienia mozna dostrzec probe
wykazania, za pomocg dowodzenia apagogicznego (reductio ad ab-
surdum), bezzasadnodci ateizmu ,naukowego”, rozwigzujgcego
podstawowe problemy czlowieka bez Boga (religii), oraz probe we-
ryfikacji interpretacji religii pochodzenia propagandowo-ateistycz-
nego. Na podstawie faktéw historycznych probowal on obali¢ po-
glad, ze wiara rodzi si¢ z chorych struktur spofecznych, oszustwa,
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ignorancji i jest Swiadectwem ufomnosci cztowieka. Trzeba podkre-
§li€, ze argument autorytetu byl skuteczny i szeroko stosowany
w Zwigzku Sowieckim. Jednak - twierdzit A. Mieq, i nalezy to
uzna¢ za oryginalne — wiara uczonych nie moze uzasadniaé praw-
dziwosci religii, lecz jedynie niesprzeczno$¢ religii i nauki®, W swo-
jej refleksji poruszal si¢ na pograniczu takich probleméw jak fakt
istnienia Boga (teodycea) czy pochodzenia $wiata i czlowieka,
gdzie dochodzito do konfrontacji pogladéw teologicznych z nauko-
wymi teoriami przyrodniczymi. Stanowisko A. Mienia mozna okre-
8li¢ jako konkordacyjne, tzn. polegajace na prdbie uzgodnienia
prawd wiary z danymi naukowymi; wedlug niego bowiem Zrédiem
wszelkiej prawdy, a wigc i naukowej, i religijnej, jest zawsze ten sam
Bo6g. Ma sie niekiedy wrazenie, ze pragnie on dowodami (teoriami)
naukowymi uzasadnia¢ prawdy nadprzyrodzone, co byloby niepo-
prawne z metodologicznego punktu widzenia. W rzeczywisto$ci
jednak A. Mien starat si¢ w ten sposdb wydoby¢ z ,,u§pienia” my-
Slenie ludzkie, by ludzie sami zrozumieli, co si¢ naprawde znajduje
pod warstwg propagandowg systemu ateistycznego, uwazal nato-
miast, Ze nie w dowodach na istnienie Boga kryje si¢ Zrodio wiary.

A. Mien glosit i wyjasnial prawdy religijne, oczekujac od stucha-
czy wiary. Zdawat sobie sprawe, ze Ko§cidt, o§mieszony, zniszczony
1 pozbawiony autorytetu, nie moze by¢ juz pomocg dla czlowieka.
W tej sytuacji wiara powinna si¢ bronié nie za pomoca autorytetéw
zewnetrznych, lecz samg tre$cig swej mysli i przezyciem wartoSci.
A. Miefi w wyktadzie apologetycznym probuje wyjasnié religi¢ na
drodze obserwacji przezy¢ podmiotu religijnego. My$§l o Bogu -
twierdzi — zawsze powraca do czlowieka, aczkolwiek w skazonej
i ledwie rozpoznawalnej postaci. Fakt ten §wiadczy o istnieniu nie-
zniszczalnej ludzkiej potrzeby zwigzania swego Zycia z czyms§ wyz-
szym i Swietym. Tak wigc warto§¢ wiary i religii nalezatoby mierzyé
stopniem zaspokojenia potrzeb duchowych cztowieka.

A. Mieni nie zatrzymuje si¢ jednak na analizie pojedynczego zZycia
i zmian zachodzacych w nim pod wplywem religii, lecz obserwuje
spoleczenistwo pozostajgce pod wplywem religii i spoteczefistwo po-
zbawione tego wplywu. Na drodze doswiadczalnego pordéwnania
spolecznosci probuje ustali¢ skutki zaréwno wplywu religii, jak i jego

M T. Pikus, Tworczos¢ Aleksandra Mienia na tle Encykliki Jana Pawla II ,Fides et ratio”,
Biuletyn Ekumeniczny 1-2/2000, s. 97-107.
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braku, na zZycie spoteczne, w mysl zasady ,,poznania po owocach”. Je-
go zdaniem kryzysowe i dekadenckie zjawiska w kulturze sg z reguly
zwigzane z ostabieniem pierwiastka religijnego, ktérego brak dopro-
wadza tworczo$é do degradacji i obumierania. Religia wszak oddzia-
tuje pozytywnie nie tylko na zycie duchowe spoteczefistwa, lecz i na
ekonomie. Tak wigc zwiazek wiary religijnej z czynami cztowieka da-
je poczatek spolecznemu postannictwu chrzescijanina, a tym samym
obala mit K. Marksa o religii jako opium ludu®. A. Miefi uwazat, ze
powszechnie przyjetym uwierzytelnieniem — szczegdlnie w ideologii
marksistowsko-leninowskiej — ktdre pozwala sprawdzi¢ teoretyczne
konstrukcje i schematy filozoficzne, jest praktyka. Jesli tak, to wiara
jest potwierdzona przez na;bardzw; wiarygodng praktyke, a miano-
wicie przez wewnetrzne doswiadczenie czlowieka. AteiSci wierza
w realno$¢ istnienia materii na podstawie poznania poSredniego,
udostepnionego za pomocg zwodniczych zmystow, odrzucaja nato-
miast przedmiot poznawany za pomoca bezposredniego, wewngtrz-
nego do$wiadczenia religijnego. Nalezaloby zatem zauwazy¢, ze
w zakresie poszukiwania prawdy blad jest blgdem nawet wtedy, gdy
nazywa si¢ go nauka. Kryterium pozwalajacym oceni¢ warto$¢ religii
- wedtug A. Mienia - jest jej wplyw na zycie jednostki i spoleczen-
stwa. Religia, jako wazny element §wiatopoglagdowy, nie nalezy do
sfery abstrakcji, lecz ksztattuje postawe czlowieka i wplywa aktywizu-
jaco na jego zycie indywidualne i spoteczne. Przewr6t w §wiadomodci
czlowieka wierzgcego, jaki dokonaf si¢ przez spotkanie z wieczno-
Scig, znajduje odzwierciedlenie w calym jego istnieniu oraz w jego
aktywnosci spotecznej. Wiara jest natchnieniem dla myslicieli, po-
etdw, malarzy, uczonych i reformatoréw. Jest sifa, pokrzepieniem
dla milionéw ludzi, ktérym pozwala wzniesS¢ si¢ ponad codziennos¢.
Wrtadciwe odczytame Pisma Swietego — uwazat A. Miefi pokazuje
zawarta w nim madro§¢, zgodnie z ktdrg czlowiek zostal umieszczo-
ny w tym Swiecie, by urzeczywistni¢ swoje powotanie, nie za$ po to,
by oczekiwaé biernie na Zycie pozagrobowe. Nawet zycie pozagrobo-
we jest procesem nieustannego stawania si¢ i wstepowania ku wiecz-
nej doskonatosci. I takie przygotowanie powinno wyrazac si¢ w na-
szym dziataniu na ziemi. Kazdy bowiem cztowiek wniesie do Swiata
poSmiertnego to, co sam przygotowal w tym zyciu.

» Tenze, Aksjologiczny wymiar religii w tworczosci Aleksandra Mienia, Warszawa 1998,
s. 164-170.
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A. Mien nie uprawial apologii w wymiarze doraznym, lecz prébo-
wal skonstruowac system, polegajacy na syntezie nauki i religii, wie-
dzy i wiary, madroSci ludzkiej i Madrodci Bozej. W ten sposéb pra-
gnal poznal i przedstawi¢ prawdg religijna, ktéra w konsekwencji
nie byta prawda abstrakcyjna, lecz przezyciem duchowym (wiara),
umozliwiajacym spotkanie cztowieka z Bogiem. Waznym aspektem
tworczoSci A. Mienia jest mocne podkreslanie w religii prymatu
pierwiastka duchowego (wiara, moralno§¢) nad materialnym (ob-
rzgd, ryt). Pod tym wzgledem kryterium estetyczne jest nie do zasto-
sowania w ocenie wartosci religii, gdyz - jak twierdzit — pickne ob-
rzgdy mogg maskowaé najbardziej odrazajace idee i czyny. Moral-
no$¢ — uwazal — odgrywa ogromna rol¢ w przygotowaniu podmiotu
wiary, zgodnie zresztg z nauczaniem Chrystusa: ,,Blogostawieni czy-
stego serca, albowiem oni Boga ogladac bgda” (Mt 5,8)%.

Duchowe oblicze czlowieka i §wiata

Z wypowiedzi A. Mienia wynika, ze czynnik religijny odgrywa
najwieksza i pozytywna role w zyciu duchowym ludzkoéci. Ten wnio-
sek jest radykalnym zaprzeczeniem pogladéw gtoszonych przez pro-
pagande ateistyczng. A. Miefi cheae poznaé rozwdj duchowy ludz-
koSci — zgodnie z niezrealizowanym pomystem W. Solowjowa - za-
nalizowat jej dzieje, wychodzgc od faktow. Albowiem, mimo iz prze-
zycie religijne jest aktem wewnetrznym, jego tre$¢ staje si¢ dostepna
w formie ujawnionych zdarzefl. A. Mief, piszac Historig religii, zrobit
to w taki sposob, jakby chciaf wzig€ czytelnika za r¢ke i pokazaé mu
rézne ludzkie drogi poszukiwania wartosci transcendentnych. Tak
wigc poza celem gnozeologicznym realizuje on w sposdb zamierzo-
ny cel praktyczny, polegajacy na oddzialywaniu na cziowieka pod
katem przygotowania go do Swiadomego i Wolnego wyboru religij-
nej opcji §wiatopogladowej, wiacznie z nawrdceniem.

Mimo niedoskonatodci zwiazku czlowieka z wartoscig transcen-
dentng — wedlug A. Mienia - religie przedchrzeScijafiskie miaty po-
zytywny wplyw na rozwoj kultury duchowej cztowieka. W dyspozycyj-
noSci cztowieka jako istoty spotencjalizowane;j realizujg si¢ bowiem
wartoSci nie tylko biologiczno-techniczne, lecz i duchowe, tj. kulturo-

* Tamze, s. 423.
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we, moralne i religijne. A. Mien ciagle eksponuje fakt, ze w historii
religii nauka prorokéw Starego Testamentu okazala si¢ oryginalna
i wzniosta si¢ ponad osiggniecia religijne i filozoficzne wielkich cywi-
lizacji. Wnioski jego analizy wskazujg na rys transcendentny profety-
zmu Starego Testamentu. Prorocy zwiastowali Pomazanca, ktory
przyjdzie, nie podnoszac glosu i nie tamigc trzciny nadlamanej, ktory
do$wiadczy cierpienia. Krolestwo Boze zatriumfuje wbrew swojej wi-
dzialnej kruchosci i stabosci. A. Miefi z uznaniem podkre§lat, ze pro-
rocy nie bali si¢ méwié o rzeczach tak niewiarygodnych i nieprawdo-
podobnych, uzasadnionych tylko glosem wewngtrznym. Nieustannie
oczyszczali oni mySlenie religijne narodu i wskazywali normy moral-
ne. Dokonywali tego na drodze burzenia schematéw mySlowych
i uksztaltowanych podstaw aksjologicznych.

Mimo ze A. Miefi przychylnie traktuje inne religie, nie uprawia
jednak relatywizmu religijnego. Przyznaje, ze tylko religia starote-
stamentalna, wolna zaréwno od pogafistwa jak i panteizmu, byla
bezposrednim przygotowaniem do chrzeScijanstwa. ChrzeScijan-
stwo — uwaza — rézni si¢ od innych religii nie tylko stopniem rozwo-
ju, lecz swa istotg. ,,Kazda religia - jego zdaniem — jest droga do Bo-
ga, domyslaniem si¢ Boga, jest przyblizeniem czlowieka do Boga.
Jest to wektor skierowany z dotu do géry. Objawienie za§ Chrystusa
jest odpowiedzia. Jest to wektor, idacy z nieba do nas. Z jednej stro-
ny znajduje si¢ on w ramach historii, z drugiej strony nie jest w ni-
czym do niej podobny. Chrzescijafistwo jest wyjatkowe, poniewaz
Chrystus jest wyjatkowy™”. I nie moze by¢ drég prowadzacych do
Boga, ktre nie zbiegalyby si¢ w jedynej drodze, ktorg jest Chrystus
(por. J 14,6). W swietle wypowiedzi A. Mienia mozna wyprowadzi¢
kilka zasadniczych wnioskéw odnoénie do istotnych cech chrzesci-
jafistwa. W Chrystusie, ktéry przebywa w Kosciele, kazdy czlowiek,
bedacy obrazem i podobienstwem Boga, bez wzgledu na pochodze-
nie, epoke czy kultur¢, moze odnaleZ¢ siebie w calej swej godnosci;
uwiarygodnieniem prawdy o Chrystusie sg niewgtpliwie cuda i pro-
roctwa, ale waznym czynnikiem jest tez Jego nauka, zycie i osobo-
wo§¢; osobowos§¢ Chrystusa jest niewyczerpalna, przekracza kazda
zwykla miare, dzieki czemu kazda epoka i kazdy czlowiek moze
znajdowaé w Nim wciaz co§ nowego, bliskiego sobie; jesli w ogole

?'Tenze, Studzy Ewangelii w krajach byfego ZSRR, Warszawa 1994, s. 79.
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Bog sie objawil, to tylko w Jezusie, poniewaz On jest najczytelniej-
szym Jego znakiem i nigdzie tak jak w Nim nie ja$nieje w sposob tak
czysty 1 nie zaciemniony to, co jest wlasciwe Bogu (Boza chwala
1 wszechmoc, §wigto$¢ i sprawiedliwosé, mitosierdzie i faska); wcie-
lenie Boga jest centralnym punktem historii zbawienia, jednak nie
jest jej koficem: bedzie ona trwac, dopdki $wiat istnieje; nie doktry-
ny i nie teorie, lecz sam Chrystus przez wieki odnawia chrze$cijan-
stwo i prowadzi je w nieskoficzono§¢. Na potwierdzenie wartoSci
chrzescijafistwa samego w sobie i jego znaczenia dla czlowieka
A. Mien przytacza uzasadnienie historyczne. Dwadziescia wiekdw,
ktore uplync;ly od dni Golgoty i zmartwychwstania, Swiadcza o nie-
zwycigzonoSci ducha Chrystusowego. Swigte mestwo wyznaweow
i me¢czennikéw Kosciola wszechezasoéw i naroddéw, wielki wzlot my-
§li chrzescijanskiej, oSwiecenie ascetow i mistykéw, poswigcenie dla
prawdy i na koniec fakt, ze Ewangelia byta i pozostaje Zrodiem wia-
ry, nadziei i radoSci dla milionéw ludzi — to wybrane nieliczne
aspekty Swiadczgce o wartoSci chrzeScijafistwa w Swiecie®.

A. Mien nie poprzestawal na tworzeniu systemu teoretycznego
i argumentacji abstrakcyjnej w celu uzasadnienia wartosci religii,
gdyz uwazal, ze religia jest praktyka i Zyciem i na tym polu ujawnia
swe znaczenie. Pod tym wzgledem postgpowal podobnie jak Echna-
ton, ktory wskazywal, ze bez slofica zycie zamiera, a gdy ono wscho-
dzi, ozywia si¢. Cho¢ bowiem Bog jest transcendentny i odrgbny od
éwiata pograzonego w zywiole zla, to jest tez immanentny i w tajem-
niczy sposéb realizuje swoja wolg w historii ziemskiej. To za$, ze
Bog obwieszcza swoje zamysly, oznacza wciagnigcie ludzi w proces
tworczy i czynne ich wigczenie si¢ w Zycie otaczajacego §wiata. Reli-
gijnos¢ i poboznos¢ cztowieka ocenial A. Mien w §wietle trzech kry-
teridw: dogmatycznego, moralnego oraz spolecznego. W tym ostat-
nim przypadku chodzifo gldéwnie o udzial czlowieka religijnego
W przemienianiu tego §wiata, aby religia nie ograniczata si¢ do su-
biektywnych przezy¢, nie byla jedynie Srodkiem uspokajajacym i po-
cieszeniem typu ,,opium”, lecz by zachowujac wymiar wertykalny,
oddziatywala horyzontalnie, stajgc si¢ czynnikiem humanizujacym
kazdy sferg Zycia przez poszanowanie Swiata i pracy ludzkiej.
A. Miefi nie byl utopista — w przeciwienstwie do wyznawcow ideolo-

3 Tenze, Aksjologiczny wymiar religii, s. 412-413.
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gii marksistowsko-leninowskiej — ale stawial na pierwszym miejscu
wiare i moralne zadanie czlowieka. Widziat, Ze same przemiany ze-
wnetrzne nie wystarcza, ze harmonia w §wiecie jest mozliwa jedynie
w wyniku harmonii mi¢dzy wola Boza i wola ludzi. Przeciwstawil si¢
oderwaniu moralnosci od religii. Cho¢ w swej tworczosci podwiecit
bardzo duzo uwagi wplywom religii na doczesno$¢, nie znaczy to, Ze
pominal eschatologi¢. Rozwinat ja w oparciu o poznanie nadprzyro-
dzone (objawienie), w §wietle wiary. Eschatologia — twierdzit — jest
zarowno dzisiaj, jak i w czasach Izajasza czym§ niezgodnym z oczy-

wistodcig zewnetrzng. Tworzy jg rozpoczeta w realizacii idea krole-
stwa Bozego, ktorej nie zna ani nauka, ani ,religia naturalna”, jedy-

nie czlowiek wiary. Postannictwo Jezusa nie ogranicza si¢ bowiem
wytacznie do nauczania, lecz obejmuje czyn najwyzszej mitoSci, kto-
rym jest oddanie zZycia za zbawienie §wiata. Z Chrystusem rozpoczg-
ta si¢ w historii zbawienia nowa, ostateczna era, era pelni czasow.
Nowos¢, ktora nastapita w pelni zbawienia ofiarowanego w Chry-
stusie, charakteryzuje sie ostatecznym przyjeciem ludzkoséei do
wspolnoty z Bogiem. W Chrystusie ludzko$¢, poddana dotad wiadzy
zla, zostata ostatecznie odnowiona, tak ze stata si¢ ,,nowym cztowie-
kiem”, ktory oddany stuzbie Bozej zamieszkuje w pokoju ziemie
i uobecnia w ten sposdb krolestwo Boze. A. Miefi podkreSlal tean-
dryczny charakter dziela zbawczego, tzn. jedna osoba Chrystusa do-
konuje czyndéw bosko-fudzkich. Dzigki Chrystusowi czlowiek staje
si¢ synem Bozym, uczestnikiem boskiej natury. I tylko wtedy na
gruncie religii chrzescijafiskiej, bgdgcej zardwno Stowem Bozym,
jak i sakramentem, jest inspirowany do przemiany §wiata, rozwoju
swoich tworczych sil i budowania krélestwa Bozego zainicjowanego
przez Chrystusa. W tym przejawia si¢ synergiczny charakter chrze-
Scijanstwa, polegajacy na tym, ze do zbawienia albo naprawy moral-
nej czlowieka niezbedne jest wspoidziatanie faski Bozej i woli ludz-
kiej”. A. Mien, podobnie jak i N. Bierdiajew, odszedl od powszech-
nie przyjetej przez rosyjski Kogcidt prawostawny perspektywy antro-
pologicznej. Odszedt od wizji cztowieka religijnego, skoncentrowa-
nego na zyciu pozagrobowym (co z powodzeniem wykorzystali ide-
olodzy komunizmu w swej idei budowania raju na ziemi), postusz-
nego wszelkiej wladzy az do zniewolenia (fatum), i ukazat go jako

» Tamsze, s. 414,
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osobe wolng i tworcza, obdarzona} indywidualnym kreatywnym po-
wofaniem wpisanym w stworczo-zbawczy plan Bozy.

Na uwage zastuguje tez podejécie A. Mienia do problemu zla.
Probuje on uzasadnié tezg, ze zo wystepujace na Swiecie w roznej
postaci jest spowodowane grzechem pierworodnym i Ze nikt nie
jest w stanie uwolni¢ od niego, tylko Zbawiciel, ktory pojednatl
czlowieka z Bogiem; nie ludzko$¢ i nie nauka - jak twierdzili pro-
pagandysci ateizmu. Religia zatem, jako jednanie z Bogiem, uwal-
nia cztowieka od zta i otwiera przed nim perspektywe szczescia,
ktdrego potrzebuje jego niespokojne serce. Uzasadnieniem -
twierdzi A. Mien - jest Jezus Chrystus, w ktorym czlowieczenstwo
i bostwo uzyskato nierozerwalng jednoéé, i w Nim tez, jako w no-
wym Adamie, odrodzony odzyskuje prawdziwy ,,obraz i podobieii-
stwo Boze”. Praca A. Mienia zatem przypomina troche pisanie iko-
ny. Przez stowa, ruch piora, zatroskanie odstania on ukryty ,,obraz
Boga” w cztowieku. Wedlug niego to Jezus Chrystus, a nie idea,
jest miarg czlowieka, ktory jest stworzeniem Bozym, a nie wytwo-
rem pracy czy silg geologiczna. Religia zatem jest droga, na ktc’)rej
w sposOb synergiczny realizuje czlowiek na]wyzszq wartosc, jaka
jest sanctum. W tak ukazanym celu znajduje swoj sens zycie indywi-
dualne i spoteczne kazdego czlowieka™.

]

W tworczosci A. Mienia uwzglednione sg czynniki, ktore wpty-
wajg pozytywnie lub negatywnie na zycie ludzkie. W konsekwencji
majg one tez znaczny wplyw w ujeciu globalnym na oblicze ducho-
we Europy i Swiata. W swojej analizie historycznej rozwoju ducha
ludzkiego A. Mien przedstawia obraz réznych spolecznoéci. Brak
religii w zyciu czlowieka i spoleczefistwa — twierdzi — powoduje
w rozwoju duchowym ludzi zanik zycia osobowego, a fakt ten wyra-
za sie w historii zniewoleniem, dyktatura, totalitaryzmami. Zwiagzek
czlowieka z Bogiem oparty na wierze i zaufaniu (religia) moze by¢
zastgpiony przez czlowieka (wolnos¢) zwigzkiem z idolem (nauka,
postep, jednostka, nardd itp.), z naruszeniem relacji opartej na wie-
rze i zaufaniu (magia, pseudoreligijnosc).

% Tamze, s. 423.
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Zjawisko budowania komunizmu odczytywat A. Mief jako zmody-
fikowana kopieg inicjatyw totalitarnych w historii ludzkosci. Analizujgc
przeszio$¢, przez jej pryzmat ocenial jednoczeSnie wiasng epoke. Stan
krytyczny pafistwa sowieckiego, narodow i czlowieka - udowadniat —
spowodowany zostal odrzuceniem wiary, usunigciem chrzescijanstwa.
Zanik zywej wiary i rozwinigte pseudochrzescijanstwo przygotowaly
podatny grunt dla wszelkiego rodzaju ideologii, spoSrédd kt6rych
szczegdlnie niebezpieczna okazala si¢ wiasnie totalitarna ideologia
komunistyczna, implikujaca wojujacy ateizm. WyraZnie widaé, ze
A. Mien uwazat system komunistyczny w bytym Zwigzku Sowieckim
za epizod w historii ludzkogci, ktory chod jest sita niszczaca i wroga
cztowiekowi, nie ma jednak cechy trwafoéci i przeminie podobnie jak
dotychczasowe formacje totalitarne. Glosiciele bezreligijnego optymi-
zmu i wiary W postep sa przekonani, ze §wiat zmierza ku ,Swietlane;
przyszlosci”. Swoje prze§wiadczenia — jak twierdzg —~ opierajg nie na
objawieniu, lecz na danych naukowych, dzigki ktorym dzieja si¢ praw-
dziwe cuda w éwiecie. Nauka odrzuca widzenia profetyczne i choc
tworzy warianty przysztosci, nie jest w stanie — twierdzit A. Miefi -
uzasadni¢ Swietlanego finatu historii. Nagta globalna epidemia, kata-
strofa kosmiczna, wojna atomowa, powszechne skazenie radiacyjne —
wszystko to (i wiele innych zjawisk) moze juz jutro cofna¢ ludzko$¢ do
epoki kamienia fupanego lub w ogdle polozy¢ kres jej istnieniu. Po-
nadto cafa miniona historia ludzkosci, wyobcowanie, zwyrodnienie
i otgpienie ludzi, wzrastajace wraz z rozwojem cywilizacji technicznej,
nie dajg podstaw do zbytniego optymizmu.

Zagadnienie wartoSci religii u A. Mienia jest problemem zarow-
no teoretycznym, jak i praktycznym; teoretycznym, poniewaz dzie-
dzina warto§ci wcigz pozostaje otwartym i trudnym terenem badan;
praktycznym, poniewaz warunki kulturowe systemu komunistycz-
nego, preferujace wartosci biologiczno-materialne i uzytkowe
(technika), zagrazaly czlowiekowi przez dysproporcj¢ ich weryfiko-
walnodci w stosunku do wartoéci osobowych ,,ucziowieczajacych”
samego cziowieka. Tymczasem nawet poza obszarem propagandy
ateistycznej, wérdd warto§ci osobowych najbardziej zagrozonych,
bo najmniej oczywistych, pozostajg wartoSci religijne. Istnienie
wartosci duchowych potwierdza A. Miefi w nastgpujacym wywo-
dzie: gdyby podstawa ludzkiego dazenia ku prawdzie, dobru i twor-
czoici byla jedynie ztudna, nie panowataby ona nad czlowiekiem
z takg sita. PoniewaZ porywy te s3 w nas zlozone, powinny mie¢
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mozliwo§¢ urzeczywistnienia. Realizacje pierwiastka duchowego
obserwujemy w dgzeniu do tworczosci, ktdre jest nieodlaczne od
historii kultury ludzkiej. Swiadectwa moéwia o tym, ze W procesie
tworczosci czlowiek wlgcza si¢ w og6lnoswiatowe istnienie ducho-
we 1w tym z niezwykla sita ujawnia si¢ jego podobna Bogu istota.

Zakorzenienie religii w kulturze ludzkiej, ktore wedlug A. Mie-
nia jest faktem, wptywa na ksztalt duchowej kultury cztowieka. Re-
ligia bowiem poza ogblnym celem, jakim jest zbawienie (réznie
pojmowane), realizuje cele szczegolowe znajdujace si¢ w sferze
doczesnej: wigze z rzeczywistoScig nieprzemijajgcg; dostarcza zyciu
ziemskiemu wyzszego sensu; glosi prymat §wiatla, rozumu i wolno-
§ci nad ciemnoscig, irracjonalnoécian niewolg i chaosem; zmienia
stosunek czlowieka do zla; wraz z moralnoicig porzadkuje relacje
miedzy ludZmi; walczy z wadami spotecznymi; integruje nardd,
wplywajgc na jego tezyzng duchowa.

Chcac zagwarantowac prawidiowy rozw6j osoby ludzkiej i wiasci-
we funkcjonowanie kultury, A. Mien wskazywal potrzebe wypraco-
wania i przyjecia odpowiedniego dla cztowieka systemu wartoSci.
Ludzie - twierdzil — w Zadnym wypadku nie moga bezkarnie wyrze-
ka¢ si¢ rozumu, sumienia, ducha. W sferze zycia moralnego praw-
dziwym kryterium i uzasadnieniem jest religia. I nie zwykle ,suimie-
nie”, zwykly ,humanizm” s3 koniecznie potrzebne cztowiekowi, lecz
zywe poznanie Boga, ktorego przy]e;cxe jest niemozliwe bez spelma-
nia Jego przykazaf. Zewngtrzne za$ znaki woli Bozej s3 wpisane
w historie ludzkoSci, histori¢ kultury, cywilizacji, w ktorej zyje czio-
wiek. Ta wzajemna i bezpoSrednia zalezno$¢ religii i moralnosci —
twierdzil A. Mien - sprawia, ze mySlenie o Zyciu pozagrobowym
1 o0 wiecznoSci nie powinno oddala¢ my§li o Zyciu doczesnym, ktore
moze kochaé wiasciwie tylko cztowiek czynny kontemplacyjnie™.

bp Tadeusz PIKUS

Pestone
ABTOp craThu Ha TeMy [fywoerbiii obmux Esponvt u mupa 8 mpyoax Anexcanopa

Mens, npencTaBleHHOR ¢ TO3WIMI OCHOBHOTO GOTOCNOBHS, ARET BO3MOXHOCTh
NIOpa3sMBICIIHTS Hall COCTOSIHUEM JiyXa B o0lliecTBe Ha pyOeske BekoB. Bek ABauaThiil,

3 Tamsze, 5. 269.
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