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RECENZIJE

postuzyli si¢ Starym Testamentem, aby ukaza¢ religijng warto§é Jego zycia, dzia-
talnodci i meki oraz ich miejsce w historii zbawienia” (s. 345).

Na postawione na poczatku pytanie: ,,Czy Jezus ocenial swoja misje, swoje
cierpienie, a zwlaszcza swojg $mieré w $wietle izajanskich zapowiedzi o Studze
Paniskim”? (s. 8), autor odpowiada: ,Pisarze Nowego Testamentu stosunkowo
rzadko odnoszg tytut Stugi Paiiskiego (...) do Mistrza z Nazaretu, ale jest to nie-
watpliwe jedno z najstarszych okreslefl chrystologicznych, ktdrego twérca byt Je-
zus (...). Zachowane wypowiedzi s3 wymowne i mozna z nich wyciagnaé wniosek,
ze przyjmowal swojg §mieré, ktéra miat ponies¢ za wszystkich ludzi, ktorzy $cia-
gneli na siebie gniew Bozy, za zlecone Mu przez Boga zadanie i uwaza jg za eks-
piacyjng i zastgpcza ofiarg” (s. 353).

Pod wzgledem merytorycznym, metodologicznym i formalnym praca zastuguje
na wysoka oceng. Autor zebral obfitg bibliografie, wykorzystal ja, jako narzedzie
badawcze i kontekst do omawianego tematu. Réwniez zdolal jasno sprecyzowaé
wiasny kierunek badan i sformufowaé interesujace wnioski.

Omawiana ksiazka stanowi znaczacy wktad w polska literatur¢ biblijng. Suge-
ruje opublikowanie jej w jezyku angielskim. Ufam, ze znajdzie licznych czytelni-
kéw i przychylna oceng fachowcéw, na co w catej petni zastuguje, stanowi bowiem
bardzo powazne osiagnigcie egzegetyczne i poszerza stan wiedzy biblijnej, zwlasz-
cza dotyczgcych zwigzkéw ST z NT.

ks. Bogdan Ponizy, Pozna#

E. VAN WOLDE (red.), L’aspect radieux de la foi, Revue Internationale de
Theologie ,,Concilium”, Cahier 287, Editions Universitaires, Fribourg-Suisse
2001, $s.150.

W opdznionym o dziesieé miesigey zeszycie Promienny aspekt wiary Migdzyna-
rodowego Przegladu Teologicznego ,Concilium” autorka edytorialu Ellen
van Wold e, profesor egzegezy Starego Testamentu w uniwersytecie Tilburg,
wyjasnia: w latach siedemdziesiatych oraz osiemdziesigtych teologia i praktyka re-
ligijna na §wiecie silnie orientowaly si¢ na Ksigge Wyjécia; akcentowano wyzwole-
nie od ciemigzenia przez teologi¢ wyzwolenia, teologi¢ feministyczng i krytyczng
teologie ideologii. W latach dziewigédziesigtych mozna odnotowaé rosnace zain-
teresowanie Ksigga Rodzaju wiazalo si¢ z poszanowaniem natury i Srodowiska
oraz Ziemi i kosmosu, powodujac odmienng wizje roli bytu czlowieczego w ziozo-
nym wszech§wiecie. Zbiezne jest to z silniejszym naciskiem na ekologi¢ i eko-fe-
minizm oraz z potwierdzeniem pozytywnych aspektéw religii i wiary. Gdy egzegeci
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i teologowie mowig o §wietlistych aspektach wiary, zwyczajowo postugujg si¢ okre-
§leniem ,taska”. Ludzie zeswiecczeni maja trudnoSci w powiazaniu tego stowa
z ich do§wiadczeniami Zycia codziennego, dlatego teZ niniejszemu zeszytowi nada-
no tytulowe etykiete bardziej ,nowoczesng”.

Przedstawianie Stworzenia jako laski podejmuje wzmiankowana, Ellen
van W olde. Podkresla, Ze pierwsze stowo Ksiggi Rodzaju ,,Na poczatku...”
wskazuje na stworzenie czasu razem ze stworzeniem kosmosu: stworzenie nie po-
jawia si¢ w szczegdlnym momencie ,,w” czasie. Podejmuje problem raju przez Rdz
2,41b-3,24, odnoszace si¢ do nastgpstw po zjedzeniu przez pierwszych ludzi owo-
cbw z centralnego drzewa w ogrodzie rajskim stowa ,,otworzyly si¢ obojgu oczy
i poznali, Ze s3 nadzy” odczytuje jako ,wiedzie¢ i widzie¢ s3 odtad powiazane,
a seksualno$¢ jest jednym z rezultatéw”. Dobro przedstawia si¢ tylko w powigza-
niu ze zlem, szczedcie pozyskiwaé sie bedzie na tle nieszczgécia. Laska nowego Zy-
cia, dzieci i pozywienia, bedzie si¢ odnajdywaé w odpadkach nietaski. Oczy pierw-
szych rodzicéw otwarly sig na posgpne aspekty zycia.

Dzieje Stworzenia, historia raju i potopu ukazujg, ze Bég niekoniecznie po-
dziela perspektywy ludzkie, ale takze — i moze czgSciej — perspektywy Ziemi. Zie-
mi nie mozna zredukowaé do §rodowiska, w ktorym zyja ludzie; jest ona nie tylko
produktem ludzi czy tez innym imieniem dla §wiata czlowieczego, ale §wiatem we
wlasnym prawie. Z tego wynika, Ze nie mozna pomniejszaé perspektywy $wiata do
perspektywy ludzkiej. Van Wolde uwaza, iz w Ksigdze Rodzaju ludzi nie opisuje
si¢ jako majacych oblicze - natomiast glebe (2,6; 8, 13) i calg Ziemig
(1,29:8,9,11,4.8.9) przedstawia si¢ jako majace oblicza. Ludzie okreSlani sg przez
odniesienie do Ziemi.

Pryzma popiotu, z ktérej Hiob pomstowat Bogu, niewatpliwie nie jest najlep-
szym punktem obserwacji, by dostrzec promienne aspekty Zycia ~ zauwaza Nor-
man H a b e | z teologicznego kolegium Adelajdy. Dazy on do odczytania frag-
mentéw Ksiegi Hioba odnoszacych si¢ do Ziemi i do wspdlnoty ziemskiej jako
klucza do zrozumienia kosmologii Hiob: jak interpretuje on strukture $wiata
w §wietle wiasnej bezwzglednej historii. Rysuja si¢ dwie domeny: niebiafiska, gdzie
Bég dziala i podejmuje decyzje o interwencji w Zycie na Ziemi ,,dajgc i zabierajac”
- oraz Ziemia-Matka, na ktérej zamieszkuje Hiob. Dla niego napigcie migdzy
obydwoma domenami intensyfikuje sig: Zycie na Ziemi staje si¢ ,,piektem poprzez
interwencje Boga z wysokosci niebios. Hiob znajduje si¢ ztowiony w pufapce na
Ziemi przez Boga niebios”. Trwogi czlowiecze sg odmalowane w ,,poemacie o po-
wszechnym wymiarze” (Hi 3).

Hiob marzy o sposobie wymknigcia sig: kre§li wyobrazeniowy scenariusz nie-
winnego, ktéry cierpi i ma mato wiadzy; dostrzega ucieczke w §mieré; wzywa sily
kosmiczne, by dokoficzyly jego kresu; przywoluje martwourodzenie si¢ (3,11). Wy-
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obraza sobie miejsce pod Ziemig, w krainie spokoju i odpoczynku (Szeol wzmian-
kowany jest pdzniej, w 7,9): jest to podobne do obrazu, jaki chrze$cijanie wytwa-
rzaja w odniesieniu do nieba. Kosmologia Hioba to Szeol jako miejsce wypoczyn-
ku i bariera, poza ktérg Bég i niebiosa nie mogg wkroczyé, Ziemia-Matka, zrodio
zycia i wsparcie, migdzy Niebem a Ziemia, gdzie niebiosa interweniuja; bariera,
poza ktéra Ziemia i ludzie nie mogg wkroczyé.

Ale Bog-Medrzec (38-39) stawia pytania Hiobowi, ktory znajduje sie wobec in-
nego oblicza Boga. Bég nie maluje Ziemi jako Matki; wskazuje na budowle o gle-
boko zatozonych podstawach i pomierzonych rozmiarach, przypomina o dniu,
w ktérym synowie Bozy radowali si¢ z powodu zalozenia kamienia wegielnego
Ziemi (38,6.7). Bég przydaje Ziemi wartosci o wiele wigksze niz to sobie wyobra-
zal Hiob. W podrézy Hioba wkolo Ziemi Bog nigdy nie przedstawia ludzi jako
znaczace czy dominujace sily w porzadku rzeczy.

Anton S ¢ h o o r s profesor jezykéw semickich w Leuven, w erudycyjnej ana-
lizie wykazuje, ze Ksigga Kohaleta nie jest ksi¢ga zawierajaca oredzie radosci:
przyjemnoé¢ gra role zasadnicza w prowadzeniu zycia zno$nego i nie moze uni-
cestwi¢ absurdéw takiego Zycia. Zacheta do przyjemnosci stanowi praktyczng
przeciwwage filozofii, ktéra jest Swiadoma, Ze §wiat oraz zyjacy w nim sg osta-
tecznie nieprzenikalni. Dla Koheleta rozkosz jest swego rodzaju narkotykiem;
wie on, ze umys! ludzki jest niezdolny do pojgcia bytu i dziefa Boga (3,11); wska-
zuje, ze ten sam los — §mieré - czeka medrea i glupca (3,19,8,8; 9,2): ,,Wszystkich
spotyka ten sam kres (...) zaréwno dobrego jak i grzesznika”, przyjmuje nie-
§miertelnos¢ duszy: ,,Proch powrdci do ziemi, z ktdrej byl, a duch powréei do
Boga, ktory go dat” (12,7).

Uznaje si¢ — wskazuje Rosemary Radford Rue ther, profesor teologii
praktycznej w teologicznym seminarium ewangelickim w Evanston (USA) (ze ko-
biety-teologowie feministyczne majg immanentna koncepcje Boga. Choéby gtosily
one pojmowanie Boga réwnocze$nie transcendentnego i immanentnego, c¢i w Ko-
Sciele, ktdrzy sprzeciwiajg si¢ teologii feministycznej, twierdza z naciskiem, ze ich
idea Boga jest wylgcznie immanentng, wreez panieistyczna — zatem teologia femi-
nistyczna jest heretycka. Ale zainteresowani eko-feminizmem czgsto utrzymuja,
ze wszelka idea transcendencji jest bfedna — Ze transcendentalna wizja Boga jest
wewnetrznie patriarchalna, alienujgca i przymuszajgca. Transcendentalna wizja
ma oznacza¢ Boga spoza §wiata, odgdrnie panujacego nad nim, nie za§ Boga obec-
nego w §wiecie i przez niego. Transcendencja stanowi projekeje na Boga spotecz-
nych modeli uciemigzenia kobiet ubogich oraz Ziemi.

Kobiety-teologowie z orientacji feministycznej postuluja, ze jedli chcemy od-
zyska¢ pojecie boskosci, ktore mogloby oczyscié nasze stosunki wzajemne — mez-
czyzn i kobiet, Pierwszego Swiata i Trzeciego Swiata, Bialych i Murzynow, ludzi
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i Ziemi — musimy odrzucié transcendentalny model boskoSci. Sg kobiety-teolo-
gowie — zauwaza autorka — utrzymujace, ze cala boskosé jest uosobionym femi-
nizmem ,,ona jest w nas i we wszelkiej rzeczy”, czy nawet ,,ona jest nami i wszel-
kg rzecza”.

Bog z tronowej sali potegi i dominacji jest idolem systeméw uciemigZenia,
jest kreatura cztowieczych ideologii i systeméw wiladzy, ustanowiong w celu
usprawiedliwienia dominacji me¢zezyzn nad kobietami, klasy panujacej nad ubo-
gimi, moznych nad pozbawionymi wiadzy. Wyzwaniem teologii eko-feministycz-
nej - konkluduje Radford Ruether - jest nawigzywanie, w §wietle historii Ziemi
i kryzysow grzechu czlowieczego, do wizji obecnoéci Bozej, ktora podtrzymuje
procesy naturalne i przydaje nam zaréwno mocy walki przeciwko bezprawiom
poteznych, jak tez checi udania sig do ofiar, by wytwarzaé i nowe wspolnoty wza-
jemnego rozkwitu.

Gabriele Die trich- Niemka z pochodzenia, ale obywatelka Indii, wyklada-
jaca w seminarium teologicznym w Tamil Nadu (Indie) (rozwaza duchowo$¢ azja-
tycka przez walki dalit (,,niedotykalni”) oraz adivasis (,plemienni”) w spoteczen-
stwie Indil. ,,Plemienni” pozostawali poza spofeczefistwem kastowym, w specyficz-
nych uwarunkowaniach walki kultura ,,plemienna” kwestionuje dominujaca cywi-
lizacje, ktdra staje si¢ bardziej gwaltowna, trwonigca i niszczycielska pod wstrzg-
sem udwiatowienia i ekologicznej nierdwnowagi. Autorka omawia projekty rozbu-
dowy zapdr na rzece Narmada, zagrazajace prawom adivasis mieszkajacych na
brzegach rzeki. Walka o te prawa ma szczegdlne znaczenie nawet migdzynarodo-
we: kwestionuje ona logike hegemonicznego paradygmatu rozwoju; ponadto za-
ciekfa stanowczo§¢, z jaka prowadzi sie te walke, podnosi kwestie $mierci i buntu
w taki sposdb, ze cala tradycyjna duchowo$¢, ze§rodkowana przede wszystkim na
pokoju ducha, zostaje nieuchronnie przeobrazona. Ulega tez zakwestionowaniu
duchowo§é przechylajaca si¢ ku przemocy.

Teologia dalit zaistniata na kulturowym rozdrozu miedzy ludows religia wsi
i takaz kultura, miedzy chrzescijanstwem i neo-buddyzmem. Teologowie dalit, po-
dobnie jak ruchy dalit, ideologicznie sprzyjaja kobietom. Mowi sig, ze kobiety dalit
sg potrdjnie uciemiezone: jako nalezagce do dalit, jako ubogie i jako kobiety. Nie-
stety, autorka nie rozwija teologii dalit, a nawet jak gdyby stawia znak zapytania
nad jej istnieniem,

W pétnocno-wschodniej Brazylii niedozywione dziecko umierafo z powodu
niezytu jelit; matka chceiala je pocieszyé: ,,Udasz si¢ do nieba, méj synku”. Malec
spojrzal na nig: ,Mamo, czy w niebie bede¢ miat chleb?” Te przenikliwg relacje za-
mieszcza Frei B e t t o, brazylijski dominikanin i konsultant ruchéw pracownikow
bezrolnych, w rozwazaniach nad taska w $mieciach nie-faski. Przypomina, ze pra-
wie polowa ludnosci globu zZyje ponizej progu ubdstwa, a uSwiatowienie pogarsza
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nieréwnowagi spoleczne migdzy bogatymi i ubogimi, ze okoto 1/2 mld dzieci zyje
ponizej progu ubdstwa, a w ostatnich latach 2 min dzieci znalazio §mieré w woj-
nach, ze w 1870 r. 20% najbogatszych miato dochdd siedmiokroé wyzszy od do-
chodu 20% najubozszych, a w 1977 1. ta réznica wzrosta do 30:1. Zastanawia sie
nad &wiatowa kolonizacja powodujaca, ze ,$wiatowa geografia zbrudzona jest
$mieciami nie-faski”. Nie-taska to wszystko, co stanowi zamach na zycie: wypadek,
utrata zatrudnienia, peknigcie rodzinne, uwiezienie, choroba, $mieré.

W ostatnich dwudziestu latach w Brazylii nastgpit ogromny wzrost liczbowy
Kosciotéw i kultéw neopentekostalnyoh (neozielono$wigtkowych) z silnym akcen-
tem charyzmatycznym, gdzie najubozsi i zepchnigci na margines poszukujg klucza
do swych cierpien i znajduja stymulacje do zmiany Zycia osobistego. Dla kosciel-
nych wspolnot podstawowych — w kraju jest ich 80 tys., a w lipcu 2000 r. odbylo si¢
ich dziesigte spotkanie migdzykoscielne — religia jest wazna, poniewaz przybliza
osoby i wnosi nadziej¢. Bég, w ktdrego one wierza, to Bog Ksiegi Wyjécia, ktory
uwalnia swoj lud od cierpien, to Bog Jezus, ktéry ,,uczy walczyé o prawo do zycia”.

Jezus upominal: ,,Nie mozecie stuzy¢ Bogu i mamonie!” (Mt 6,24), a apostot
Pawel przestrzegal w sensie figuratywnym: ,,Zwracacie si¢ ku innej ewangelii” (Ga
1,6). Przywotujac te przyktady, Elsa T a m e z (wykladowca Biblijnego Uniwersyte-
tu Latynoamerykanskiego w San Jose (Kostaryka) — przeciwstawia Boga Jezusa
»bogowi” rynku, Uwaza, ze zadaniem wszelkich czaséw bylo profetyczne i chrze-
§cijafiskie rozpoznanie Boga-Stwérey od ,boga” wytworzonego przez ludzi. Ale
konstatuje: ,,Podobnie jak Bog nie umiera, tak idole nigdy nie umieraja - jedynie,
niczym weze, zmieniajg skore”. Przypomina, ze 225 najbogatszych oséb $wiata ma
dochéd réwny dochodowi 2500 min najubozszej ludnoscei globu, 2,5 mld to nie jest
zwykla liczba ksiggowego: kazda osoba przedstawia dramat codzienny, modlitwe
rozglo$nie blagajaca Boga laski o mitosierdzie.

Ci, ktorzy stysza apel o przeobrazenie si¢ w ,,czlowieka nowego”, wiedza, Ze po-
za rynkiem sg zgubieni: celem jest zarobié, by¢ najlepszym, wniknaé, mieé¢ powo-
dzenie. Ma si¢ malo czasu na solidaryzowanie sie z bliZznim, uciemiezonym, cier-
pigcym. Dla kompetencji i skutecznoéci kontrprodukeyjne jest myslenie o wyklu-
czonych, to znaczy o tych, ktérzy nie majg dostepu do ddbr rynku, poniewaz nie
znajduja zatrudnienia. Bezdomne dzieci na ulicach zglobalizowanego $wiata,
sprostytuowane matki, migranci na czatach pracy, bezrolni — wszyscy tracacy we-
dle kryteriéw neoliberalnych (sg niczym zjawy zagrazajace krazace wokot ,,Ludzi
nowych”. Nikt nie czuje si¢ bezpiecznie, kazdy lgka si¢ popasé w ubdstwo, utracié
pracg i godnoéé ,,cztowieka nowego” czy ,kobiety nowej”. Tak wigc ,bdg” rynku
wydaje si¢ uwodzicielski, jednakze nie zna mitosierdzia ani taski, a jego wymogi sa
dehumanizujgce. W jego nakazie ,ratuj sig, kto moze” nie ma zbawienia. Gdy ten
»b0g” zyskuje, ludzie traca, a gdy ludzie traca, traci si¢ Boga faski. To w godziwym
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zyciu istot ludzkich wazy si¢ godno$¢ Boga Jezusa. B6g Jezusa i uczniéw Jezusa
Chrystusa r6zni si¢ radykalnie od ,,boga” rynku, poniewaz okre§la si¢ przez swa la-
ske¢ i nieskoficzone milosierdzie, mitodé i czutosé.

»Ktokolwiek potrafi si¢ §miaé, ten jest bytem ludzkim, a ktokolwiek jest by-
tem ludzkim, ten potrafi si¢ §miaé” — w rozwazaniach o niszczycielskiej i wyzwo-
leficzej sile §miechu zapisuje Karl-Josef K u s ¢ h e |, profesor teologii kultury
i dialogu migdzyreligijnego w Tybindze. Ale sg rézne $miechy: radosny i zado-
wolony, desperacki i cyniczny - jest tez §miech gorzkiego rozczarowania, Smiech
nie zna granic, tabu, poszanowania; ludzie §mieja si¢ z najwznio$lejszego i z naj-
bardziej wulgarnego, z najswietszego i z najbardziej banalnego. Smiech ogarnia
cafg palete zycia i zachowaii: od dobroci do niegodziwodci, od humanizmu do
barbarzyfstwa. §miejac sie, czlowiek moze stawad si¢ zagadka dla siebie: ,,Kaida
proba wprowadzenia tadu do krolestwa $miechu ma wige cos ze $miesznoei”
Zartuje sig ze starca, ufomnego, obcego, Zyda — gdy minie pierwsza emocja,
$miech staje w gardle. Mozna zatem zastanawiac si¢, czy nie powinien zaistnie¢
np. obowigzek etyczny naktaniajacy do odmowy §miania si¢ czy tez jaki§ wstyd
§miechu. W zadnej innej wielkiej religii najgl¢bsze i komiczne, wznioste
i §mieszne, wiara i szyderstwo nie ocierajg si¢ tak bezposrednio jak w chrzesci-
jefistwie i to wedle jego wtasnych Zrodet. Chrzescijanie, sami wystawiani na szy-
derstwo, odnajdg si¢ zawsze po stronie ofiar kpin, solidarni z tymi, z ktérych si¢
wySmiewa, ktdrym si¢ uraga.

Ale $miech ma réwniez aspekt wyzwoleficzy, a czasem cigte powiedzenie po-
zwala oderwac si¢ od jednostronnej koncentracji na temacie sprawiajacym proble-
my i okaza¢ si¢ zdolnym do oddramatyzowania sytuacji ciemigzacej przez §miech,
przezwycigzajac ja w plaszezyZnie psychicznej. W opowiadaniach i piosenkach lu-
dowych mozna odnaleZé §miech jako wyraz zyznosci, petni zZycia, oporu wobec
$mierci — podkre§la Kusohel. Boga deszczu nalezy naktaniaé do $miechu, by po-
zwoli¢ na odplynigcie wod: §miech i deszez, $miech i zyzno$¢ ida razem w parze.
Nie przez przypadek chrzescijanistwo przez wieki §miafo si¢ podczas wielkanoc-
nych ceremonii liturgicznych: ,,«Smiech paschalny» stanowit zwyczaj wiernie prze-
strzegany w Kosciotach. W krajach jezyka niemieckiego kaznodzieje mieli w zwy-
czaju podczas mszy wielkanocnej wywolywaé wielkie wybuchy $miechu u owie-
czek”. Smiech to wyraz radosci korespondujacy z moca Boga i zdolny nawet do
zwyciczania $mierci. Smiech chrzescijan jest oznakg ich zdolnoéci odfanatyzowa-
nia wszelkich niewczesnych o§wiadczen prawd religijnych czy politycznych. Jest
tez wyrazem zdolnoéci duchowego przezycia w warunkach aktualnie istniejacych
w fonie katolicyzmu i protestantyzmu.

Sumujgco: zawartoéé zeszytu przekonujgco zgrupowano w czterech czesciach:
1. Biblia Ziemi, 2. Eko-feminizm i taska, 3. Wizja laski w $wiecie, 4. Dobrotliwa laska
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Boga. Ogarnigto ST (przez Rdz, Hi i Koh), eko-feminizm (studium Radford Rue-
ther), rozwazania trzecio§wiatowe (esej Dietrich i medytacja Betto); w zakoficze-
niu, ktére mozna czgdciowo uznaé za swoiste podsumowanie, znalazly si¢: artykut
o ,bogu” rynku (Tamez) oraz odkrywcze rozwazania o §miechu w ogéle i w chrze-
Scijanstwie (Kuschel).

Michal Horoszewicz, Warszawa



