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Socjologia religii zwraca uwagg, ze obecnie nowozytny paradyg-
mat sekularyzacji zastapiony zostal desekularyzacjg'. Przekonanie
o kryzysie kultury i rozczarowanie nowoczesnymi planami lepszego
Swiata, mitami postgpu i racjonalizmu, powoduja, ze cziowiek na
nowo ,,w doSwiadczeniu religijnym odkrywa sacrum fundujace jego
istnienie, transcendujgce jego skoficzono$¢ i zapewniajgce jego
ziemskiej odysei wieczne zakotwiczenie i wieczng przyszlo§¢™.

Desekularyzacja dokonuje si¢ jednak w zréznicowanych formach,
na ktore znaczacy wplyw wywiera postmodernizm. Jest to fenomen
kulturowy, ktorego istota wymyka si¢ tradycyjnym formufom i struk-
turom. Uwaza si¢ go za prad reakcyjny, za sprzeciw wobec naiwnej
i gorliwej wiary w postep oraz wobec zaufania do prawdy obiektyw-
nej i naukowej’. Postmodernizm jest terminem wieloznacznym. Mia-
nem tym okreSla si¢ zjawiska zrodzone przez kryzys kultury i cywili-
zacji wspOlczesnej, a takze pewien sposob pojmowania §wiata, ktory
obejmuje nie tylko zagadnienia filozoficzne, teologiczne, artystyczne
i etyczne, ale przede wszystkim wydatnie kreuje dzisiejsza kulture
masowa. Postmodernizm nie jest zatem zjawiskiem tatwym do precy-
zyjnego zdefiniowania. Jak zauwaza S. Connor, ,,trudno jest dokonaé
charakterystyki postmodernizmu, ktora nie przeksztatci si¢ w medy-
tacje nad trudnoSciami w przedstawieniu takiej charakterystyki™.

' Por. J. Marianski, Religia i Kosciol migdzy tradycjg i ponowoczesnoscig, Krakéw 1997,
s. 157.

*P. Poupard, Pomigdzy barbarzyiistwem i nadziejg, w: R. Rubinkiewicz, S. Zigba
(red.), Sacrum i kultura. Chrzescijariskie korzenie przysziosci, Lublin 2000, s. 31.

*Por. S. Blackburn, Oksfordzki slownik filozoficzny, Warszawa 1997, s. 302-303; J. Zy -
cifiski, Bog postmodernisiéw, Lublin 2001, s. 19-35.

*S. Connor, Postmodernist Culture. An Introduction to Theories of the Contemporary,
New York 1989, s. 48.
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Pomimo tych trudno$ci mozna jednak ogdlnie stwierdzié, ze
postmodernizm oznacza zespO! teorii i przekonan filozoficznych,
estetycznych, etycznych i §wiatopogladowych, ktore znajduja swe
odbicie w cywilizacji ponowoczesnej, a doktadnie w réznych nur-
tach wspolczesnej kultury. Juz R. Guardini zapowiadat proroczo,
ze ,,czasy nowozytne, jesli chodzi o to, co w nich jest istotne, juz si¢
skoficzyly™. Ukazywal on poczatek nowej epoki, ktéra niosta ze so-
ba nowa filozofi¢, nowa wizj¢ cztowieka, nowa mentalnos¢ oraz
nieznane dotychczas zjawiska w rdznych dziedzinach kultury. Od-
wolujac si¢ do etymologii stowa ,,postmodernizm”, mozna stwier-
dzi¢, ze post-moderna jest stanem kultury, ktory nastepuje po mo-
dernie, czyli po epoce nowozytnej’. Dlatego adekwatnym odpo-
wiednikiem ang. postmodern w jezyku polskim byloby pojecie po-
nowozytnoéci lub ponowoczesnosci’.

Postmodernizm charakteryzuje si¢ antyracjonalizmem i odrzu-
ceniem idei prawdy obiektywnej w dziedzinie poznawczej; zanego-
waniem zaleznoéci wolnoéci od prawdy prowadzacym do antynor-
matywizmu aksjologicznego, skrajnym relatywizmem moralnym
oraz indywidualizmem; absolutyzacja tolerancji i pluralizmu gto-
szacych przewage roznicy nad jednoscia; antyteleologiczna i nihili-
styczng wizja moralnoSci; antyinstytucjonalng i antydogmatyczng
koncepcja religijnosci.

Odrzucenie prawdy obiektywnej i antyracjonalizm

Podstawowg ideg postmodernizmu jest odrzucenie tradycyjnego
pojecia prawdy obiektywnej. Ta negacja jest konsekwencja postmo-
dernistycznego antyracjonalizmu, ktéry poddaje krytyce kompeten-
cje ludzkiego rozumu. Inspiracjg dla tych pogladéw sa koncepcje
F. Nietzschego oraz L. Wittgensteina. Postmodernisci nie przyjmu-
ja tezy o mozliwosci odnalezienia prawdziwego, czyli obiektywnego
obrazu §wiata. W tym kontekscie epistemologicznym pojecie praw-
dy moze przystugiwaé tylko naszemu jezykowi, gdyz jedynie nasze

*R. Guardini, Koniec czasdw nowozytnych, Krakéw 1969, s. 19.

¢ Por. L. Balter, Postmodernizm, Communio 14(1994) nr 6, s. 3-8.

" Por. A. L. Zachariasz, Moralnos¢ i rozum w ponowozytnosci, w: Z. Sareto (red.),
Moralnosé i etyka w ponowoczesnosci, Warszawa 1996, s. 25; Z. Sareto, Postmodernizm
w piguice, Poznati 1998, s. 4-5.
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subiektywne opisy $wiata moga by¢ prawdziwe lub falszywe (tzw.

gry jezykowe). Wedlug postmodernistow, prawda dla cziowieka
jest jego wiasny produkt intelektualny, poniewaz poznanie ludzkie
jest uwarunkowane subiektywnie i kulturowo. Prawda nie bylaby
zatem odkrywana w procesie poznania, lecz wytwarzana kulturowo
i spolecznie w procesie dialogu miedzy wielu prawomocnymi inter-
pretacjami. Jak zauwaza C. Espada, ,,na wolnym rynku idei wszyst-
kie opinie, prawdziwe i falszywe, s3 sobie rowne, réwnie wazne dla
spoleczenstwa i zastugujace na réwni na promulga.c]e;”8

Antyfundamentalizm postmodernistyczny, zwany réwniez fallibili-
zmem, kwestionuje wiaSciwe filozofii zachodniej rozumienie wiedzy,
prawdy 1 racjonalnosci. Stanowisko to, krytykujac pojecie prawdy ab-
solutnej, idzie w parze z afirmacja radykalnego pluralizmu, czyli
uprawomocnieniem wieloéci prawd przygodnych. Z takich zatozen
wynika, ze nie ma obiektywnej prawdy ani dobra, a istnieja jedynie
rozne opinie i opcje. Zdaniem W. Kaspera, w ujeciu postmoderni-
zmu Zrodiem prawdy nie ]est sad logiczny, ale postrzeganie zmysfo-
we i jego subiektywna tres¢ przezyciowa, na podstawie ktorych czio-
wiek ocenia rzeczy i w sposOb eklektyczny wybiera to, co mu najbar-
dziej odpowiada’. Postmodernizm nie walczy zatem o zadna prawdg
poza prawdg wlasnych przezy¢, wizji, emocjonalnoéci i fantazji.

PostmoderniSci konsekwentnie odrzucaja mozliwo$¢ zaistnienia
prawdy zaréwno w wypowiedziach o istocie rzeczywistosci, jak row-
niez na temat porzadku moralnego. Nie mozna zatem mowic, ich
zdaniem, o zadnych uniwersalnych wartosciach, poniewaz nie sposdb
okresli¢ nich fundamentu. Przedstawiciel postmodernistyczne;j filo-
zofii R. Rorty, nawiazujac do pogladow A. Sartre’a, stwierdza, ze po-
szukiwanie wartoSci obiektywnych jest wyrazem ucieczki od odpo-
wiedzialnoSci za wtasne wybory®. Dobro i zto majg charakter kon-
kretny i jednostkowy, gdyz kazdorazowo stanowi o nich dana osoba.
Dlatego nikt nie potrzebuje usprawiedliwia¢ swoich wyboréw moral-
nych ani przed sobg, ani przed jakimkolwiek autorytetem™.

8 C. Espada, Swiecki liberalizim i postmodernizim antyreligijny, Communio 18(1998) nr 4, s. 111.

° Por. W. Kasper, Koscist wobec wyzwar postmodernizmu, Przeglad Powszechny 1/1999,
5. 48-49.

Por. R. Rorty, Filozofia a zwierciadlo natury, Warszawa 1994, s. 334.

" Por. Z Sareto, Postmodernizm w pigulce, s. 8; D. Miller, La théologie postmoderne
constructive et la situation actuelle de Uethique théologique, w: P. Gisel, P. Evrard (red.),
La théologie en postmodemité, Genéve 1996, s. 213-228.
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Konsekwencja odrzucenia pojecia prawdy obiektywnej jest w post-
modernizmie zanegowanie wszelkich kodeksow etycznych, ktére od-
bierane sa jako przejaw totalitaryzmu. Zdaniem J. F. Lyotarda, praw-
da jest narzedziem zdobywania i utrzymywania wiadzy nad innymi.
Powolywanie si¢ na prawdg¢ obiektywng ma za$ na celu wymuszenie
postuszefistwa ,posiadaczom prawdy”, aby budowaé przyjety przez
nich porzadek spolfeczny. W tym ujeciu normy moralne, oparte na
idei prawdy, stuza skutecznie utrzymywaniu wladzy i sg wiaczone
w konstytuowanie hierarchicznej struktury spofecznej?. W tej per-
spektywie negacja zasad moralnych gtoszona jest w imi¢ wyzwolenia
cztowieka od przemocy elit spofecznych i instytucji. W tym odwotaniu
si¢ do idei zniewolenia spofeczefistwa przez elity panujace oraz w wy-
jasnianiu w ten sposob genezy kodekséw obyczajowych wyczuwa si¢
echo marksistowskiej koncepcji walki klas. Powodem tego sposobu
rozumowania jest rodowod niektorych filozoféw postmodernistycz-
nych siegajacy materializmu dialektycznego®.

Antyfundamentalizm ma swoje praktyczne nastepstwa w post-
modernistycznej filozofii moralnosci, ktdra rozdziela moralno$¢ od
etyki. Glosi ona tezg, iz dekretowanie zasad moralnych prowadzi
do zniszczenia autentycznego Zycia etycznego oraz zagraza wolno-
$ci cztowieka. Wolno$§¢ za§ uwazana jest za warto§¢ nadrzedna.
Dlatego Z. Bauman proponuje moralno$¢ bez fundamentu etyki,
ktora zniewala i dehumanizuje cztowieka. Mygliciele ponowoczesni
stojg na stanowisku, Ze etyka nie udoskonala ludzi, poniewaz spro-
wadzajac moralnoé¢ do postuszefistwa wobec stanowionych norm
zdejmuje z czlowieka osobista odpowiedzialnosé. Przyktadem tego
sg poglady Baumana na temat Zrodet i istoty Zycia moralnego, kto-
re zasadniczo koncentrujg si¢ wokdt postulatu przywrécenia lu-
dziom moralnej odpowiedzialnoSci, nie majacej zadnych funda-
mentow i nie wymuszonej przez spoteczefistwo. Nie precyzuje on
jednak, czym miataby by¢ owa odpowiedzialno$¢ i co zobowigzywa-
toby do niej cztowieka. Ponadto wiele jego wypowiedzi zdaje si¢
podwazaé samg zdolno$¢ osoby ludzkiej do odpowiedzialnosci*.

2 Por. J. F. Lyotard, Kondycja ponowoczesna. Raport o stanie wiedzy, Warszawa 1997,
s. 169-170.

B Por. Z Sarelo, Postmodernistyczny styl myslenia i zycia, Homo Dei 58(1997) nr 3, s. 36;
A. Wierzbicki, Postmodernizm, czyli kfopoty z moderng, Ethos 9(1996) nr 1-2, s. 118-122.

“Por, Z. Bauman, Nowoczesnos¢ i zaglada, Warszawa 1992, s. 272,
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Zgodnie z lansowang przez postmodernizm kulturg narcy-
styczng, ,,cnotg kardynalng” jest samorealizacja cztowieka, ktory
sam decyduje o tym, co dobre, a co zte®. Postmodernizm neguje
istnienie uniwersalnych i1 ponadczasowych zasad etycznych,
a wszystkim tradycyjnym systemom moralnodci nadaje charakter
wzgledny, lokalny i czasowo ograniczony. Odrzucajac za§ po-
wszechno§¢ zasad etycznych, kontestuje jednoczeénie istnienie
Boga jako instancji normotwdrczej. R. Rorty uwaza nawet, Ze
roszczenie sobie prawa do odkrycia obiektywnych warto$ci mo-
ralnych jest czym§ absurdalnym, poniewaz wywodzi si¢ z idei
umystu jako zwierciadia rzeczywistodci, a przeciez kazdy czlo-
wiek tworzy wlasny obraz Swiata i tym samym stanowi prawde dla
siebie. Ponadto, jego zdaniem, poszukiwanie wartoSci obiektyw-
nych i uniwersalnych jest wyrazem ucieczki od odpowiedzialnosci
za wilasne wybory™.

Wsrod krytykow postmodernistycznej moralno$ci panuje poglad,
iz prowadzi ona do etycznego nihilizmu. Postmodernidci, protestu-
jac przeciw temu oskarzeniu, powoluja si¢ na elementarng ludzkg
wrazliwo$¢ i na takie wartoSci humanistyczne jak: wolno§¢, réw-
nos¢, tolerancja, sprawiedliwo$¢. Akcentujagc w moralnosci wage
jednostkowej autonomii i odpowiedzialnoSci, twierdza, ze czlowiek
sam dla siebie jest niezaleznym prawodawca. ZalozZenia postmo-
dernistycznej filozofii moralnoSci nie pozwalajg przyjac ani uniwer-
salnych zasad racjonalnosci, ani tez doktryny o uniwersalnej natu-
rze ludzkiej. Dlatego tez ich rezultatem jest apoteoza relatywizmu
1 sytuacjonizmu etycznego. Zdaniem J. Zycifskiego, zaréwno
obiektywne wartoSci, jak i uniwersalne zasady etyczne zostajg uzna-
ne przez postmodernizm za utopi¢ z tej racji, Ze nie istnieje mozli-
woS¢ ponadsystemowego dialogu, w ktorym datoby si¢ osiagnac po-
rozumienie na poziomie metajezykowych ustalen”.

Postmodernistyczny filozof V. Vitiello glosi tezg o koniecznosci
oddzielenia wiary i sumienia od rzeczywistoSci, ktora okreSlamy

5 Por. tenze, Dwa szkice 0 moralnosci ponowoczesnej, Warszawa 1994, s. 73-75.

 Por. R. Rorty, Filozofia a zwierciadlo natury, s. 334.

7 Por. J. Zycifski, Apoteoza relatywizmu etycznego w postmodernizmie, Ethos 9(1996) nr
1-2,5. 171-175; A. Franco, Prospettive etiche nel pensiero postmoderno, w: Prospettive etiche
nella postmodernita, Milano 1994, s. 9-16; S. L atora, La ripresa del primato dell'etica nella fi-
losofia postmoderna, tamze, s. 123-130.
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terminami ,,prawo” i ,§wiat”®. To rozréznienie podkresla prymat
uwydatnionej w etyce postmodernistycznej odpowiedzialnoSci in-
dywidualnej. Jednoczesnie wiaze si¢ z tym gloszenie ,,moralnosci
bez Boga” i promowanie tzw. sumienia laickiego. U. Eco w dialogu
z kard. C. M. Martinim zauwaza, iz Zrédlem norm moralnych nie
jest osobowe bostwo, lecz drugi cztowiek: ,, Wymiar etyczny powsta-
je wtedy, gdy na sceng wkracza ten drugi”". Moralno$¢ postmoder-
nistyczna, zakladajac negacj¢ Boga jako prawdy absolutnej i obiek-
tywnej instancji normotworczej, przyczynia si¢ do upowszechnienia
postawy areligijnej w spoteczefistwie. Upadek religijnej wartosci
zycia staje sie jednym z zasadniczych powodéw zagubienia moral-
nego wspolczesnego czlowieka.

Oddzielenie weolno$ci od prawdy

»Wspolnym mianownikiem” postmodernizmu jest podstawowy
sad o stosunku ludzkiej wolnoSci do wartosci prawdy. Wedtug post-
modernistéw, wszelkie systemy normatywne, oparte na obiektyw-
nej prawdzie, wykluczaja roéznorodno$é, pluralizm i ograniczajg
wolnos¢. Wolnos¢ stanowi dla nich jedng z kluczowych wartosci,
lecz sprowadzaja ja do zewnetrznej swobody, ktdra nie jest ukie-
runkowana Zadnymi normami moralnymi, opartymi na prawdzie
o dobru. Do tego stopnia podkreslaja oni znaczenie wolnosci, ze
czynig z niej absolut, ktéry ma by¢ zrodlem wartoSci. Postmoder-
nizm domaga si¢ dla cztowieka zewnetrznej wolnosci od, a jedno-
cze$nie neguje jego podmiotowosé, jego wewngtrzng wolno$¢ do,
podkreSlajac determinizmy biologiczne, spoleczne i historyczne®.
Wolno§¢ postmodernistyczna jest gléwnie negatywna, poniewaz
charakteryzuje si¢ brakiem wszelkich nakazéw i zakazéw. Cztowiek
jest prawdziwie wolny dopiero ,,poza dobrem i ztem”?.

Charakterystyczne dla postmodernizmu jest stanowisko Z. Bau-
mana w kwestii osagdow moralnych Od A. Schopenhauera przyj-
muje on ide¢ ,Slepej woli”, ktora jest irracjonalng i pozbawiong

¥ Por. V. Vitiello, Pustynia, ethos, opuszczenie. Przyczynek do topologii religijnosci,
w:J.Derrida, G. Vattimo (red.), Religia, Warszawa 1999, s. 188-194.

YU, Eco, C. M. Martini, Wco wierzy ten, kto nie wierzy? Krakéw 1998, s. 63-64.

® Por. A. Bronk, Zrozumied swiat wspdlczesny, Lublin 1998, s. 43-49.

* Por. W. Rymkiewicz, Seks i metafizyka, Przeglad Filozoficzny. Nowa Seria 4(1995)
nr 4, s. 145-158.
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ustalonego celu sitg. Kazdy cztowiek moca tej ,,§lepej woli” rozpo-
znaje dobro i zto, a jego subiektywny osad ma charakter ostateczny
i nie podlega racjonalnej weryfikacji dokonywanej przez samego
dziatajacego lub przez autorytety spoteczne® Kazde wiec dzialanie
czlowieka, nawet najbardziej zbrodnicze i niesprawiedliwe, moze
znalez¢ w tej koncepcji wyttumaczenie. Jezeli bowiem nie ma zad-
nych obiektywnych kryteriéw weryfikacji czynéw ludzkich, wéwczas
kazdy akt spelniony przez czlowieka pod wplywem ,Slepej woli”
nalezaloby traktowac jako odpowiedzialne dziatanie®.

Odrzucenie w postmodernizmie fundamentalnej dla etyki chrze-
Scijaniskiej relacji migdzy wolnoscia a prawda powoduje dramatyczne
zagubienie moralne cztowieka. Zwraca na to uwagg Jan Pawet I,
stwierdzajac: ,,Gdy czlowiekowi odbierze si¢ prawdg, wszelkie proby
wyzwolenia go staja si¢ catkowicie nierealne, poniewaz prawda 1 wol-
no$¢ albo istniejg razem, albo tez razem marnie ging”*. Stowa Chry-
stusa: ,,Poznacie prawdg, a prawda was wyzwoli” (J 8,32), zawieraja
podstawowe etyczne wymaganie rzetelnego stosunku do prawdy jako
warunku prawdziwej wolnosci. Bez wniknigcia w calg prawde o czlo-
wieku i o §wiecie mamy do czynienia z pozorng wolnoscig, rozumia-
na powierzchownie i jednostronnie. Wolnos¢, gdy przestaje uznawac
1 respektowac konstytutywna wi¢Z, ktdra faczy jg z prawda, zmierza
do autodestrukcji i do zniszczenia drugiego cztowieka. Gdy wolnosé,
odrzucajac wszelka tradycje i autorytet, zamyka si¢ nawet na najbar-
dziej oczywiste pewniki prawdy obiektywnej i powszechnie uznawa-
nej, stanowigcej podstawe Zycia osobistego i spolecznego, wowczas
cztowiek nie przyjmuje juz prawdy o dobru i zlu jako jedynym i nie-
podwazalnym punkcie odniesienia dla swoich decyzji, ale kieruje si¢
wylgcznie swojg subiektywng i zmienng opinig lub po prostu swym
egoistycznym interesem lub kaprysem?®. Chrystus objawia za§ czlo-
wiekowi wolnoS¢ oparta na prawdzie i wyzwala go od grzechu, ktéry
te wolno§¢ ogranicza, pomniejsza i tamie w ludzkim sumieniu®,

Wolnos¢ ukierunkowana przez prawde o dobru jest trudna, gdyz
wymaga intelektualnego wysitku poznania prawdy, jej uznania i do-

Z Por. Z. Bauman, Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej, s. 41.

® Por. Z. Sarelo, Zalozenia antropologiczne w etycznych pogladach Z. Baumana,
w:tenze (red.), Moralnosc i etyka w ponowoczesnosci, s. 70-71.

*FR 90.

#Por. EV 19.

*Por. RH 12; VS 31-34.
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konania moralnego wyboru. Natomiast wolno§¢ zautonomizowana,
niezalezna od prawdy, wydaje si¢ fatwa i wygodna. Latwos¢, wygo-
da, usuwanie wysitku i dgzenie do bezstresowosci stanowia charak-
terystyczne cechy etyki postmodernistycznej. Pozorna wolno$é
postmodernistyczna jest ucieczka od trudu wolnosci wyboru i reali-
zuje si¢ w roznych formach samozniewolenia przez dobra material-
ne, hedonizm, wladze, ideologi¢ czy inne wartosci, dla ktorych wie-
lu ludzi zaprzepaszcza swoja prawdziwa wolno$¢”. Towarzysza te-
mu sloganowe hasta tolerancji i poszanowania autonomii drugiego
cztowieka, ktore stanowia jedyne granice wolnosci osobistej. Kryty-
kowanie jakiejkolwiek postawy, orientacji czy opcji $wiatopoglado-
wej uwazane jest przez postmodernistow za fanatyzm, fundamenta-
lizm, a nawet faszyzm. Wolno$¢ pojmowana w postmodernizmie ja-
ko prawo do petnego wyrazenia siebie przez nieograniczong zadny-

mi zakazami osobowa ekspresje, realizujaca si¢ poza Swiatem
obiektywnych wartoéci, stanowi w istocie wolno$¢ pusta. Jej para-
doksalnym rezultatem jest odcigcie czlowieka od mozliwosci urze-
czywistnienia si¢ w wyborze autentycznych wartoéci, a przez to od
jakiegokolwiek osobowego wzrastania.

Jan Pawet II, dostrzegajac potrzebg podjecia dialogu z takimi
pogladami, wskazuje Zrodio wspdlczesnych zagrozei moralnych
wynikajacych z kryzysu antropologicznego, ktérego przejawem jest
zabsolutyzowanie skrajnie autonomicznej wolnosci czlowieka:
»1 tak w niektérych nurtach my§li wspdiczesnej do tego stopnia
podkrefla sie znaczenie wolnosci, Ze czyni si¢ z niej absolut, ktéry
ma by¢ Zrodiem warto$ci. W tym kierunku idg doktryny, ktére za-
tracaja zmyst transcendencji lub otwarcie deklarujg si¢ jako ate-
istyczne™,

Moze si¢ wydawaé, ze postmodernistyczne hasla akcentujgce
wolnoé¢ czlowieka, tolerancje i pluralizm sa inspirowane przez
humanizm. Jednak w rzeczywisto§ci postmodernizm odrzuca kon-
cepcje cztowieka pojetego jako byt racjonalny, autonomiczny i in-
tegralny, bedacy podmiotem swych dziataf. Z. Bauman pojmuje
wolnoé¢ jako uwarunkowang historycznie relacje spoteczna, za-
wezajac ja do niezaleznoéci od innych ludzi. WyraZnie odrzuca on
pojecie wolnoéci jako zdolno$ci do posiadania siebie i do samore-

7 Por. W. Chudy, Modernisci, postmodernisci i inni, Ethos 9(1996) nr 1-2,s. 5-7.
BVS 32,
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alizacji®. W takim ujeciu, przekre§lajacym wolno§¢ jako zdolno§é
do samostanowienia, mowienie o odpowiedzialno§ci moralnej jest
tylko pustostowiem. Negacja sfery podmiotowoSci osoby ludzkiej
taczy sie przekonaniem o permanentnym kryzysie cztowieka i hu-
manizmu. W konsekwencji mamy do czynienia z postmoderni-
stycznym antyhumanizmem, kt6ry ukazuje ambiwalentne trakto-
wanie osoby ludzkiej. Z jednej strony, postmodernizm jest wybit-
nie antropocentryczny, gdyz domaga si¢ absolutnej wolnosci jed-
nostki, uwazajac ten postulat za naczelng wartoé¢ kultury. Z dru-
giej za$ strony w postmodernizmie cztowiek ukazywany jest jako
zbyt staby i ograniczony, aby mogt taka wolnoS¢ osiagnac®.

Pluralizm i tolerancja jako podstawowe zasady
moralno$ci ponowoczesnej

Konsekwencjg postmodernistycznej tezy o subiektywizmie ludz-
kiego poznania oraz zanegowania relacji wolnosci do prawdy jest
pojecie radykalnego pluralizmu, ktory zajmuje miejsce absolutne]
prawdy i staje si¢ jedng z podstawowych kategorii postmoderm-
zmu. Skoro nie istnieja zadne kryteria weryfikacji warto§ci pozna-
nia i postaw moralnych, nie mozna zatem uprawomocni¢ zadnej
normy moralnej ani sagdu o naturze rzeczywistosci. Uprzywilejowa-
na jest réznorodnos¢ przekonan, sposobéw myslenia, stylow zycia
i form zachowafl. Postmodernizm, postulujgc idee pluralizmu i to-
lerancji jako jedyne zasady regulujace relacje migdzyludzkie, nada-
je im jednoczeénie charakter wytaczny i absolutny®. Wynika to z za-
lozenia, ze ludzkie poznanie jest catkowicie subiektywne. Nikt za-
tem nie moze rosci¢ sobie pretensji do tego, ze jego przekonania
0 naturze rzeczywistosci lub o dobru moralnym sa pewniejsze niz
kogo§ innego. Ze wzgledu na to, ze nie istnieja zadne kryteria wery-
fikacji wartosci poznania i postaw moralnych, nie da si¢ réwniez
uprawomocni¢ ani zadnej zasady moralnej, ani zadnego sadu na te-
mat rzeczywistoSci. W tej sytuacji nie pozostaje wiec nic innego, jak

® Por. Z. Baum an, Wolnos¢, Krakéw-Warszawa 1995, s. 39-42,

*®Por. L. E. Cahoone, The Dilemma of Modernity. Philosophy, Culture and Anti-Culture,
New York 1988, s. 267.

3 Por. A. Motycka, Postmodernizm a kryzys kulturowy, w: S. Czerniak, A Szahaj
(red.), Postmodermizm a filozofia. Wybor tekstow, Warszawa 1996, s. 327-329.
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zaakceptowanie prawa kazdego czlowieka do posiadania wiasnych
pogladdéw i do postgpowania wedtug nich.

Absolutyzm zasad pluralizmu i tolerancji w postmodernizmie
wynika z akognitywnych zatozen. Jezeli bowiem nie ma obiektyw-
nych kryteriéw prawdy i dobra, to kazdy, nawet najbardziej rady-
kalny czy absurdalny, poglad i postawa moralna sg tak samo upraw-
nione, jak przekonania uznawane przez okreslong wigkszo$¢. Kaz-
dy cztowiek ma wigc absolutne prawo postepowaé zgodnie z wia-
snym przeswiadczeniem i nie istnieje nic, co pozwalatoby dokonac
moralnej oceny jego postgpowania. Wobec wszelkich wyboréw do-
konywanych przez ludzi nalezy zachowaé postawe szacunku i tole-
rancji, ktéra powinna, zdaniem postmodernistéw, i§¢ tak daleko,
aby nikt nie potrzebowal usprawiedliwia¢ podjetych decyzji ani
przed innymi, ani nawet przed soba”.

Jedng z podstawowych tez J. Baudrillarda jest stwierdzenie, ze
pluralizm osiagnal obecnie taki poziom, Ze nie ma juz miejsca dla
roznic, gdyz niepohamowany wzrost roznorodnosci powoduje jedno-
cze$nie zrdwnanie w waznosci wszystkich mozliwosci. W konsekwen-
¢ji wielorakie mozliwosci neutralizujg si¢ wzajemnie. Nastepuje gi-
gantyczne zalamanie si¢ wszelkich sensow i przejscie do postawy uni-
wersalnej obojetnoéci. Wspolczesny pluralizm powoduje wzrost in-
dyferentyzmu, zobojetnienie na wartosci i zanik zapotrzebowania na
posiadanie §wiatopogladu. Nastepstwem skrajnego indyferentyzmu
jest bezprzedmiotowa nerwowos¢, ktdra wynika z kraficowej obojet-
noéci. Ujawnia si¢ to m. in. w nie majacej motywu postawie nienawi-
§ci, agresji i protestu. Nienawis¢, zdaniem Baudrillarda, jest krafico-
wa reakcja witalng wymierzong przeciw perfekcjonizmowi systemu.
Spotecznym efektem tego zjawiska jest wzrost przestepczosci, zani-
kanie wigzi migdzyludzkich, a takze deregulacja i dezinformacja.
Przyktad bezprzedmiotowej nienawisci i buntu moze spowodowaé
rozwdj satanizmu. Jest on w swej istocie apoteozg buntu, zaprzecze-
niem wszelkich warto$ci, pustym ,,nie”, ktore niczego nie wnosi®.

Postmodernistyczne absolutyzowanie zasad pluralizmu i toleran-
cji zawiera jednak wiele sprzeczno$ci. Jak mozna bowiem uznac je

2 Por. Z. Sareto, Postmodernizm w pigulce, s. 10-11.

®Por.J. Baudrillard, Le crime parfait, Paris 1995, s. 201; T. Czarnik, Status wartosci
w czasach przemian wspdlczesnych, w: Z. Sareto (red.), Moralnos¢ i etyka w ponowoczesno-
sci, s. 56-57.
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za najwyzsza i jedyna norme wspoizycia spolecznego, skoro filozo-
fowie ponowocze$ni odrzucaja jakgkolwiek mozliwo$§¢ istnienia
uniwersalnych wartosci, ktore byloby obiektywnie uznane za po-
wszechnie obowigzujace? Sprzecznosé absolutyzowania pluralizmu
i tolerancji polega réwniez na tym, ze jezeli najwyzsza zasada czyni
si¢ w postmodernizmie prawo kazdego czlowieka do wiasnych po-
gladow i do post@powanla wedfug osobistych inklinacji, to nalezy
takze uszanowal przekonania tych, ktérzy pragna opieraé Zycie
spofeczne na uniwersalnych warto$ciach moralnych. Arbitralne na-
rzucanie zasady tolerancji jako jedynej normy moralnej obowigzu-
jacej wszystkich ludzi kwestionuje zatem sama zasadg tolerancji*.
Tolerancja w postmodernizmie jest rozumiana nie jako wyrozu-
mialos¢, uznawanie cudzych pogladéw, gustéw, upodoban, wierzef
lub zwyczajow odmiennych od wiasnych, lecz jako réwnouprawnie-
nie wszystkich norm, zachowan i postaw moralnych. W konsekwen-
cji na tej samej plaszczyznie stawia si¢ dobro i zto, warto$¢ i anty-
wartos$¢, domagajac si¢ uznania ich na réwni za moralnie dopusz-
czalne 1 usprawiedliwione. Takie falszywe rozumienie tolerancii
powoduje zachwianie rOwnowagi w powszechnym warto$ciowaniu
1 wywierajac destrukcyjny wplyw na formacj¢ sumienia, staje si¢
przyczyng zagubienia moralnego wspoiczesnego czltowieka®.

Antyteleologiczny i nihilistyczny
charakter postmodernistycznej moralnoSci

Postmodernizm lansuje ponadto antyteleologiczng (gr. telos ~
»cel”) wizje bytu ludzkiego, wedtug ktérej dzieje czlowieka nie
majg wewnetrznego sensu, celu ani okre§lonej drogi, ale sa wyni-
kiem Slepego przypadku. Interpretowanie osoby ludzkiej jako isto-
ty absurdalnej i pozbawionej struktury prowadzi do uznania bezce-
lowosci jej istnienia. Z. Bauman nie dostrzega w czlowieku imma-
nentnego ukierunkowania i dlatego promuje odrzucenie wszelkich
aspiracji do poszukiwania lub nadawania celu ludzkiemu zyciu®.

% Por. Z. Sareto, Postmodernizm w piguice, s. 25-26.

* Por. J. Zabielski, Tolerancja falszywie rozumiana, Postaniec Warminski 12(1993) nr
13,5.3-4; R. Legutko, O tolerancji, w: Z.J. Zdybicka (red.), Religia a sens bycia czlowie-
kiem, Lublin 1994, s. 113-133,

* Por. Z. Bauman, Dwa szkice o moralnosci, s. 19; Z. Sarelo, Zalozenia antropologicz-
ne w etycznych poglgdach Z. Baumana, s. 67,
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Réwniez spoteczenistwo odcigte od przeszlosci nie ma wizji przy-
szlosci, a przez to nie jest ukierunkowane na okreSlone idealy,
normy, cele. W postmodernizmie za jeden z fundamentdw wolno-
§ci uwaza sie wyzwolenie czfowieka z rzekomej niewoli obiektyw-
nego, wiecznego i niezmiennego sensu, stanowigcego, jak twier-
dzi J. Derrida, rodzaj ,metanarracji”, pozwalajacej o0sadzi¢
wszystkie ludzkie, indywidualne narracje. Jednak jego zdaniem
~metanarracja”, czyli ostateczny sens bytu, nie istnieje i stanowi
jedynie iluzj¢ tych, ktorzy bezskutecznie poszukujac sensu z cza-
sem uwierzyli, ze udalo im si¢ go pozna¢”. Odejscie od eschatolo-
gicznej orientacji ludzkiego zycia, skoncentrowanego na dazeniu
do celu ostatecznego, rodzi niepewno$¢, dezorientacje, pesymizm
oraz brak wiary*. Dlatego kulture¢ ponowoczesng przenika atmos-
fera nihilistyczna, nie dajaca nadziei, odbierajaca poczucie sensu
i wartosci. W zatomizowanych strukturach spofecznych, w kultu-
1ze, ktdra zrezygnowala ze swych sensotworczych funkeji, czlo-
W1ek nie znajdujac oparcia ani w Bogu, ani w sobie, ani we wspol-
nocie, jest niejako pozostawiony sam sobie. Bolesnle doswiadcza
on swej przygodnosci, ograniczonosci i bezsilnoci. Z. Bauman,
opisujac te sytuacje, zauwaza: ,Nie wiemy juz, dokad idziemy; nie
wiemy nawet, czy postgpujemy w prostej linii, czy tez krecimy sie
w kotko””. Homo postmodernus jawi si¢ zatem w tej perspektywie
jako istota tragiczna, pozbawiona celu i skazana na bezsensowne
biadzenie w $wiecie aksjologicznej pustki. Nastgpstwem tego jest
kryzys tozsamosci, ktérego przejawem bywa czgsto rozpacz, sa-
motnosé i ucieczka od §wiata. Zjawisko to ukazuje Jan Pawet II
w encyklice Fides et ratio, przedstawiajac rozpacz jako jedno
z najwigkszych zagrozefi wspdlczesnosci®. Stan generalnego Zwat-
pienia rodzi czgsto negatywne nastgpstwa dla tozsamosci osoby,
a takze dla jej zdrowia psychicznego. Brak stabilnej orientacji zy-
ciowej staje sie powodem niepokoju i leku. Czlowiek probuje

9 Por. L. Zie mifski, Postmodernizm a dylematy czlowieka, Ethos 9(1996) nr 1-2, s. 143;
P. Evrard, Dangereux peut-étre. Derrida et les coup(e)s dune répétition, w: P. Gisel,
P.Evard (red.), La théologie en postmodernité, s. 253-323.

% Por. A. Bronk, Zrozumiec swiat wspdiczesny, s. 37-38; . A. Lata, Lek przed pustkq
i bezsensem, Communio 14(1994) nr 6, s. 40-45.

» Z.Bauman, Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej, s. 72.

® por, FR 91; J. Zycinski, Wyzwania duszpasterskie w kulturze postmoderny, WigZ
44(2002) nr 1, s. 13-25.
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uciekac od poczucia bezsensu w alkohol, narkotyki, wybujaly sek-
sualizm czy pracoholizm*.

W utracie przez czlowieka poczucia racjonalnosci §wiata i sensu
wlasnej egzystencji nalezy szuka¢ wyja$nienia obecnego w postmo-
dernizmie rozchwiania tradycyjnego porzadku moralnego, reduko-
wanego do sfery kulturowo uwarunkowanej obyczajowosci. Taka
wizja etyki prowadzi do destrukcji kultury moralnej, wprowadzajac
relatywizm, konsumizm, sceptycyzm w dziedzinie poznania i mozli-
wosci realizowania wartosci®,

Jan Pawel II, oceniajac kondycje wspodiczesnego czlowieka,
stwierdza: ,,Zycia nie ujmuje si¢ juz jako catosci zaktadajgcej wybor
i kierunek; przezywa sie je w kolejnych odcinkach, nie patrzac dalej
niz koniec jednego okresu i poczatek nastepnego (...) Niestety lu-
dziom brak dzisiaj jasnej wizji celowosci egzystencji ludzkiej. To
prawdziwa choroba, stabo$§¢, a moze i grzech przeciw Duchowi.
Inaczej zyje sif; w obliczu Boga, a inaczej w obliczu nico$ci”®. Dro-
ga ucieczki ze §wiata nihilizmu i pustki egzystencjalnej jest powrot
do religii, czyli ponowne zwigzanie cztowieka ze sferg sacrum.
Ludzkie zycie nabiera sensu przez zaangazowanie osoby w praw-
dziwy i absolutny §wiat trwatych wartoSci oraz jasne widzenie norm
etycznych. Zwigzane jest to z religijnym do$wiadczeniem pokuty
i nawrOcenia, ktére na nowo nadaja dobru moralnemu charakter
ponadczasowy, niezmienny i wieczny. Tylko powiazanie wartodci
etycznych z osobowym Bogiem wprowadza czlowieka w to, co trwa-
te i niezniszczalne, co daje mu poczucie sensu®.

Antyinstytucjonalna i antydegmatyczna wizja
postmodernistycznej religijnosdci

Nihilistyczny klimat postmodernizmu w swoisty sposob sprzyja
budzeniu sie religijnodci. Czlowiek nie moze bowiem oprzeé swego

“ Por. J. Zabielski, Indyferentyzm jako zagrozenie Zycia religijno-moralnego, w: J. Na-
gbérny, A. Derdziuk (red.), Teologia moralna wobec wspdiczesnych zagrozeri, Lublin 1999,
5. 101-102; J. A. Lata, Lek przed pustkq i bezsensem, s. 40-45,

“ Por. P. Bortkiewicz, Postmodernistyczna destrukcja kultury moralnej, w: Z. Saretlo
(red.), Postmodernizm - wyzwanie dla chrzescijaristwa, Poznan 1995, s. 14.

“ A.Frossard, Rozmowy z Janem Pawlem II, Watykan 1982, s. 264.

“Por. P. Goralczyk, Zycie na probe, w: Z. Sareto (red.), Postmodernizim - wyzwanie
dla chrzescijaristwa, s. 59.
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zycia na czyms$ nieokreSlonym, na niepewnosci albo na klamstwie,
gdyz takie Zycie bytoby nieustannie nekane przez Igk i niepokdj®.
Dlatego socjologowie zauwazajg dzisiaj ozyw1en1e zycia religijnego
1 méwig o zjawisku ,,powrotu do sacrum”, majac na uwadze plasz-
czyzng szeroko pojetego do§wiadczenia religijnego. Jednocze$nie
wskazuja na kryzys tradycyjnej wiary, ktorego przejawem jest zanie-
chanie praktyk religijnych (w tym przystqpowania do sakramentu
pokuty), subicktywna interpretacja treci wiary oraz ich coraz stab-
sze oddzialywanie na zycie moralne cziowieka. Nastepuje ze-
pchniecie religii do sfery prywatnodci. Religijno$¢ przybiera coraz
bardziej zindywidualizowane formy, negujac wszelki autorytet hie-
rarchiczny. Cztowiek o religijnosci postmodernistycznej subiektyw-
nie interpretuje nauke Chrystusa na miare swoich oczekiwan i se-
lektywnie traktuje jej tresci®.

W postmodernizmie odchodzi si¢ od chrzedcijafiskiej wizji Boga,
a czesto spotykang forma jest tzw. religijno§¢ bez Boga. Czlowiek
ponowoczesny odrzuca religie, ktérych fundamentem jest wiara
w osobowego Boga. Postmodernistyczna krytyka religii ma jednak
inny charakter niz krytyka spadkobiercéw o§wiecenia, dziewietna-
stowiecznych ,,0jcOw” wspdlczesnego ateizmu, takich jak L. Feuer-
bach, K. Marks, F. Nietzsche i Z Freud, ktdrzy budowali swe stano-
wisko na podstawie calkowitej negacji istnienia Boga i odrzucenie
zasadnoSci religii. Punktem wyjScia dla postmodernistéw nie jest
negacja religii, lecz raczej proba dopasowania jej do oczekiwan
cztowieka ponowoczesnego, ktOry uznaje za najwyzsze wartosci to-
lerancj¢, samorealizacjg, absolutng wolno$¢, indywidualizm oraz
pluralizm styléw Zycia i warto§ciowania moralnego.

Z tych zatozenn wywodzi si¢ antyinstytucjonalny i antydogma-
tyczny charakter postmodernistycznej krytyki religii. Postmoder-
nistom chodzi zatem o religi¢ subiektywng, oparta na przezyciu
i emocjonalnym doznaniu religijnym, a pozbawiong wymiaru in-
stytucjonalnego i dogmatycznego. Odchodzeniu od instytucjonal-
nej religijnoSci towarzyszy paradoksalnie widoczny wzrost zainte-
resowania sprawami religii na calym §wiecie. A. Bronk zauwaza,
ze w bolesnie przezywanej prozni ideologicznej dokonuje si¢ swo-
isty powr6t do religijnodci, transcendencji, sacrum. Czgsto jest to

“ Por, FR 28.
“Por. G. Mucci, Religia, laicyzm i postmodernizm, s. 84-85.
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jednak religijno$¢ pozbawiona odniesienia cziowieka do osobo-
wego Boga, sprowadzona do magii, okultyzmu, czysto zewnetrz-
nej obrzedowosci lub technik medytacyjnych. W postmoderni-
zmie mozna by¢ bowiem religijnym, nie majac idei Boga*. Filozof
postmodernistyczny J. F. Lyotard odrzuca religi¢ oparta na wie-
rze w Boga, a na jej miejsce proponuje poganizm jako subiektyw-
ng ,religie bez Boga”. Przejawem takiej pseudoreligii jest ruch
New Age oraz eklektyczne zjawisko tzw. religijnego supermarke-
tu, na ktore sktadaja si¢ elementy chrzeicijafiskie, gnostyczne,
magiczne, parapsychologiczne, my§l Wschodu, satanizm, spiry-
tyzm, okultyzm, kabala, neopoganizm itp*. Wielu postrnoderni-
stow nawigzuje do pohtelstycznego i pantelstycznego pogafstwa
przez odrzucenie idei osobowego Boga 1 sakralizacj¢ kosmosu.
Postmodernistyczny ,,powrot do sacrum” nie jest powrotem do
prawdziwej religii czy mistyki, ale do neutralnej i pluralistycznej
mentalnoSci pogaiiskiej. Pod hastami postmodernizmu przebiega
dechrystianizacja §wiata, obywajacego si¢ bez Boga i bez religii.
Szczegblnie mocna krytyka postmodernistow wymierzona jest
w chrzeScijanstwo, gdyz w nim widza oni gléwna ostoj¢ zwalcza-
nego fundamentalizmu i konserwatyzmu®.

Kiedy czlowiek koncentruje wszystkie swe sity na horyzcural-
nym wymiarze egzystencji, jego immanentyzm staje si¢ radykal-
ny, a miejsce religii zajmuje forma mistyki immanentnej. To swo-
iste do§wiadczenie mistyczne wywolane zostaje przez poczucie
petnej wolnosci plynace z przeSwiadczenia, ze nic nie istnieje.
Wyrazem mistyki immanentnej jest migdzy innymi ruch New
Age i niektore sekty™.

Postmodernizm kreuje zatem religijno§¢ bez Boga, w ktdrej nie
ma miejsca na wezwanie do pokuty i nawrdcenia. Przyktadem te-

“ Por. A. Bronk, Krajobraz postmodernistyczny, Ethos 9(1996) nr 1-2, 5. 92-93; G. Ver-
gauwen, Faire la théologie aujourhui. La catholicisme en condition de postmodernité,
w: P.Gisel,P.Evrard (red.), La théologie en postmodernité, s. 229-252.

® Por. T. L. Pangle, Uszlachetnianie demokracji. Wyzwanie epoki postmodernistycznej,
Krakéw 1994, s. 42,

“ Por. A. Bronk, Krajobraz postmodernistyczny, s. 92.

% Do$wiadczenie mistyki immanentnej analizuje G. Bataille, do ktérego pogladéw nawia-
2ujg tacy czolowi filozofowie postmodernistyczni jak M. Foucault, J. Derrida, F. Lyotard;
por. G. Bataille, La somme athéologique, Paris 1973; J. Van der Vloet, Wiara wobec
wyzwari postmodernizmu, Communio 14(1994) nr 6, s. 61-63.
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g0 s3 poglady Z. Baumana, ktéry uwaza wtadze pasterska Koscio-
ta za przejaw totalitaryzmu postugujacego si¢ moralnym szanta-
zem opartym na wizji piekla i oferujacym ,,oczyszczanie sumieft”
przez sakrament pokuty i kierownictwo duchowe. Jego zdaniem,
w ten sposob ,,delikatny dotyk mifosci przeistacza si¢ w spizowy
uchwyt wladzy™".

Charakterystyczna dla postmodernizmu deinstytucjonalizacja
dotyka nie tylko Koéciota i zycia sakramentalnego, ale prowadzi
réwniez do powaznego kryzysu instytucji rodziny, czego wyrazem
sg takie zjawiska jak: rodziny niepelne, rozwiedzione, zwigzki ho-
moseksualne, konkubinat. Na ostabienie zycia spofecznego wywie-
ra rowniez swdj wplyw tzw. antypedagogika, wedtug ktérej wycho-
wanie zniewala cztowieka i wprowadza go w stan niepokoju, budzi
stres oraz zagrozenie dla jego tozsamo§ci®.,

Postmodernizm naznaczony procesem dekonstrukcji rzeczywi-
stoSci stanowi obszar preferujacy mentalno$¢ i dynamizm sekt
oraz nowych ruchow religijnych. Sekty, wkraczajac w kulture post-
modernistyczng wraz z jej wszelkimi konsekwencjami, natrafiajg
na niezwykle podatny teren do rozwoju swej dzialalnogci. Punkt
styczny w spotkaniu postmodernizmu z nowymi ruchami religijny-
mi stanowi krytyczna ocena mozliwosci poznawczych rozumu
w zakresie prawdy obiektywnej. Konsekwencja tego jest charakte-
rvstyczny kult pluralizmu wyrazajacy si¢ na plaszczyznie religijnej
w postawie irenizmu. Ujawnia si¢ to w niektérych propozycjach
teologicznych w zakresie eklezjologii, ktore glosza postulat uzna-
nia prymatu krélestwa (bez dookre§lenia ,,Boze”) nad Koéciotem.
Krolestwo to mialoby obejmowaé wszystkie religie, jednoczac je
mocg dialogu zacierajacego rdznice doktrynalne. Utozsamiane
jest ono zatem z globalng religia nowej ludzkosci, naznaczonej do-
brobytem i wyzwoleniem. Wedlug tej postmodernistycznej wizji
Koéciét powinien byé gotdéw ,,nawet umrzec, aby wiat mogt zy¢”.
W takiej opcji zanika mozliwo$¢ fundamentalnej dla chrzeScijan-
stwa metanoi, czyli nawrdcenia realizujacego si¢ w postawie odkry-

1 Z. Bauman, Etyka ponowoczesna, Warszawa 1996, s. 139,

2 Por. H. Schoenebeck, Antypedagogika. By¢ i wspierad zamiast wychowywad, Warsza-
wa 1994, 5. 19; W. Cichosz, Wychowanie chrzescijoriskie wobec postmodernistycznej prowo-
kacji, Gdansk 2001, s. 77-84.

% Por, J. Tomko, Gloszenie Chrystusa jako jedynego Zbawiciela wobec wyzwania sekt,
Osservatore Romano 12(1991) nr 7, (wyd. pol.), s. 10-11.

— 88 —



POSTMODERNIZM JAKO WYZWANIE DLA MORALNOSCI CHRZESCIJANSKIE]

cia prawdy. Uwaza si¢ nawet, ze nawrdcenie religijne stanowi re-
zultat zachodniego szowinizmu i nietolerancji, a jego Zrédtem jest
poczucie wyzszosci jednej religii wobec drugiej, podczas gdy w rze-
czywisto$ci zadna religia nie ma monopolu na prawdg®. Teorie re-
latywistyczne, usifujgce usprawiedliwia¢ pluralizm religijny nie tyl-
ko de facto, ale takze de iure (czyli jako zasadg), stanowig dzisiaj
wielkie zagrozenie do realizowania misyjnego postannictwa Ko-
$ciola. Probuja one bowiem odebraé chrzescijafiskiemu objawie-
niu oraz tajemnicy Chrystusa i KoSciota charakter absolutnej
prawdy i zbawczej powszechno§ci™,

W dobie destrukc;ji i atomizacji Srodowisk spolecznych, kryzysu
tradycyjnych instytucji oraz utraty teleologicznej wizji ludzkiego
zycia, narasta poczucie alienacji, samotnoéci i bezsensu. Dzieki
temu dokonuje si¢ promocja oferowanych przez sekty obietnic,
wyrazanych skrotowo w takich hastach jak: przynaleznoé¢, miosc,
wspllnota, nadzieja, przebudzenie, nowo$¢, szczgécie®. Takie
propozycje sekt wychodza na spotkanie pytafi wspoiczesnego
cztowieka. Sg to jednak propozycje fragmentaryczne, niespdjne
oraz kwestionujace mozliwo$¢ poznania prawdy w zakresie inte-
lektualnym i moralnym®*. Sekty nie podejmuja si¢ bowiem dogleb-
nego poznania prawdy o cztowieku, oferujac mu jedynie doraZne
mozliwosci roztadowania napigé i przetamania alienacji. W tym
miejscu nowe ruchy religijne spotykajg si¢ z postmodernizmem.
O ile bowiem postmodernizm odcina si¢ od eschatologicznego
wymiaru nadziei, o tyle sekty w miejsce wyrastajacej z prawdy na-
dziei proponuja 11uZJ<; oraz utopig”.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze idee postmodernizmu nie
dotycza tylko waskiego grona fllozofow, etykow czy badaczy kultu-
1y, ale dzieki §rodkom spolecznego przekazu szeroko si¢ rozpo-
wszechnily, stajac si¢ jednym ze znaczacych praddw myslowych dzi-
siejszego Swiata. Zaklocenie fundamentalnej relacji miedzy wolno-
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§cig a prawda nabiera obecnie coraz bardziej globalnego charakte-
ru. Ranga i powszechno$¢ tej deformacji sprawiajg, ze mamy do
czynienia z kryzysem kulturowym i moralnym w wymiarze planetar-
nym. Dlatego rozpoznanie i podjgcie wyzwah moralnych zawartych
we wspolczesnej mysli postmodernistycznej stanowi dzisiaj zadanie
zar6wno dla teologdw jak i duszpasterzy.
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