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Specyficzng cechg II Soboru Watykafnskiego, ktory stanowi
najwicksze wydarzenie koScielne w ostatnim stuleciu drugiego
milenium, jest fakt, Ze zwotany zostat nie po to, by toczy¢ obrady
o charakterze czysto doktrynalnym, tzn. majace na celu oczysz-
czenie z bledow, a przez to ugruntowanie w Tradycji i ochrong
»depozytu wiary”, ale raczej, po to, by przemys$leé ten depozyt na
nowo i opracowac go z zastosowaniem jezyka, kidry by przysta-
wal do dzisiejszych czaséw i potrzeb'. Byl to wiec sobdr o charak-
terze duszpasterskim®. W czasie jego obrad poglgbiono i jasno
sprecyzowano nauke na temat istoty i zadan Kosciola we wspot-
czesnym Swiecie’.

Od zakonczenia II Soboru Watykafiskiego mingio ponad trzy-
dziesci lat. W praktyce musi na pewno zajs¢ jeszcze wiele zmian,
aby mozna bylo mowi¢ o pelnym wcieleniu w Zycie opracowanej
przez ten Sobor eklezjologii. W tym wzgledzie jesteSmy bez watpie-
nia wcigz u poczatku drogi. Istotng jednak sprawg pozostaje to, iz
temat KoSciola, ktory zawsze otwiera droge do coraz to nowych
i glebszych poszukiwan’, stanowi przedmiot zywego zainteresowa-

! Soborowi chodzilo nie tylko o uchronienie cennego skarbu wiary, jak gdyby szlo
o ochrong starozytnej spudcizny, lecz o $miafe wyjécie naprzeciw wymaganiom, jakie stawia
przed Kofciolem wspdiczesny éwiat. Por. Jan X X111, Przemdwienie podczas uroczystego
otwarcia Soboru Watykariskiego I, 11 X 1962, w: Enchiridion Vaticanum (dalej EV)
1(1962-1965), s. 44.

*Por. A. Acerbi, Da una ecclesiologia giuridica a auna ecclesiologia di comunione, Mila-
no 1974, s. 151-153.

* Por. B. Forte, La Chiesa nell'eucaristia. Per un’ecclesiologia eucaristica alla luce del Va-
ticano I1, Napoli 1975, s. 17.

‘Pawel VI, Przemowienie na otwarcie drugiej sesji Soboru Watykariskiego II, 29 IX 1963,
EV 1,s. 96.
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nia zaréwno refleksji teologicznej’, jak i duszpasterskich poszuki-
wan’. Odnowiona nauka o Koéciele stanowi na obecnym przetomie
stuleci i milenidéw wielki dar Soboru, a jego odejscie od prob czyste-
go ,,definiowania” KoSciota — symptom szczegolnej madrosci’.
Dtugi byl okres wezedniejszej tradycji duszpasterstwa, zainicjo-
wanej Soborem Trydenckim (1545-1563) i wcielanej w zycie w spe-
cyficznych okolicznoSciach historyczno-spofecznych. Byt to kon-
tekst reakcji na utrwalajacy si¢ protestantyzm, ktory doprowadzil
do daleko posunigtego roztamu w zyciu KoSciota. Wypracowany na
takim modelu eklezjologii, skupiajacy si¢ w zdecydowanej mierze
na kaplanie-duszpasterzu, przetrwal wiasciwie az do lat 60. XX w.
Pierwszoplanowa troskg soboru w Trydencie byla reorganizacja zy-
cia koScielnego, zwlaszcza za§ dokladne okreSlenie tozsamosci
ksiedza, sprecyzowanie sposobu mianowania proboszczow i zapew-
nienia im codziennej egzystencji oraz usciSlenie stojacych przed ni-
mi zadaf duszpasterskich. W ujeciu tym dominowat zasadniczo ob-
raz KosSciola klerykalnego, hierarchiczno-sakramentalnego, gdzie

> W teologicznej refleksji o Kosciele zmierza sig nie tylko do wypracowania nowej termi-
nologii, aby wyrazi¢ starg doktryne, ale do ponownego przemyslenia przede wszystkim same;j
natury Koéciofa, przy uzyciu terminéw adekwatnych do nowego kontekstu spoteczno-kultu-
rowego. Warto$¢ semantyczna badanych przez dang dziedzing nauki terminéw uwarunko-
wana jest zawsze kontekstem codziennego Zycia, i podlega zmianom, przybierajac ciagle no-
we znaczenie, a to w tym celu, by zachowaé adekwatnos$é swej tresci do zmienionych warun-
kéw, ktore pragnie opisaé i zdefiniowaé. Uprawiaé teologie to inaczej badaé w §wietle Trady-
cji i znakéw czasu dzisiejszy §wiat, aby jezykiem dla niego zrozumialym przepowiadaé miste-
rium Chrystusa, obecne w tym $wiecie i ciggle zmierzajace do swej pelni przy koficu czaséw;
por. M. Cuminetti, Verso nuove strutture nella Chiesa, w: A. Tessarolo (red.), La Chie-
sa locale, Bologna 1970, s. 433 1 435.

¢ W praktyce zmierza si¢ nie tylko do wypracowania nowych form instytucjonalnych i do-
dania ich do starych, ale do gruntownego przemyslenia sposobow duszpasterskiego dzialania
Kosciota po to, aby tworzyé nowe formy koscielnej komunii, co prawda od zawsze przynalez-
nej do istoty Kosciota, dzi§ jednak na nowo u$wiadamianej i inaczej przezywanej. Chodzi
o nieustanng odpowiedZ na pytanie, jak dzi§ przezywac do§wiadczenie Chrystusa przekazane
nam przez apostoléw, ktére powinno by¢ dla poszczegélnych generacji chrzescijan wydarze-
niem wciaz Zywym. Kosciél bowiem to zywa wspdlnota ludzi danego miejsca, ktora zachowu-
jac wiarg ojcow, zyje dzi§ jednak inaczej i w innym kontekscie, por. M. Cuminetti, Verso
nuove strutture, s. 434.

"Por. G. Philips, La Chiesa e il suo mistero nel Concilio Vaticano II: storia, testo e commen-
to della Costituzione ,, Lumen Gentium”, Milano 1986, s. 76. W okresie bezpo$rednio poprzedza-
jacym II Sobor Watykafiski Zywe byly tendencje zmierzajace do opracowania definicji lub tzw.
quasi-definicji KoSciota. Por. J. Hamer, L’Eglise est une communion, Paris 1962, s. 87-100;
F.Holbock, Das Mysterium der Kirche in dogmatischer Sicht, w: F. Holb&ck, T. H. Sartory,
(red.), Mysterium Kirche in der Sicht der theologischen Disziplin, Salzburg 1962, s. 220-224.
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cala aktywno§¢ skupiala si¢ faktycznie w rekach duchowiefistwa.
W tym Kosciele to duchowni mieli dost¢gp do udzielania sakramen-
talnych fask i nauczali, to im powierzone zostalo zarzadzanie, to
oni mogli si¢ z KoSciolem nawet identyfikowaé. Wierni $wieccy za-
chowywali natomiast postawe catkowicie bierng®. Problem ten po-
glebil sie jeszcze po I Soborze Watykanskim®, w ktérego zatoze-
niach byla co prawda szeroko pojeta odnowa nauki o Koéciele, ale
ktory zdazyt tylko wyeksponowac ,.eklezjologie wiadzy”, czyli na-
uke o uprawnieniach i nieomylnoSci papieza, umacniajgc tym sa-
mym czynnik hierarchiczny w Kosciele®.

Ten stan sprzyjal utrwalaniu si¢ wewnatrzkoScielnego podzia-
tu i poglebiajacej si¢ separacji migdzy czynnymi i zaliczajacymi
si¢ do wyzszej kategorii spotecznej duchownymi, a calg pasywng
resztg wiernych, wychowywang w duchu ,,okazywania posluszei-
stwa” swoim duszpasterzom. Zaczelo tez Kosciolowi tamtych
czaséw byC ,nie po drodze” ze $wiatem. Koscidl, utozsamiajac
si¢ coraz bardziej ze ,,spoleczno$cia doskonalg™"; izolowat si¢ od
Swiata, postrzeganego jako ,siedlisko zla”. W §wiecie z kolei za-
wezilo si¢ pole dla ,krélestwa Bozego”, stawal si¢ on coraz bar-
dziej ,krolestwem czlowieka”. Z roku na rok wplyw Kosciola na
codzienne zycie cztowieka, na jego dociekania i poszukiwania byl
coraz mniejszy.

® Por. H. M. Legrand, Implicazioni teologiche della rivalorizzazione delle Chiese locali,
Concilium 8(1972) nr 1, s. 80; L. Nanni, L’evoluzione storica della parrocchia, La Scuola
Cattolica 81(1953) nr 6, s. 539-543; H. U.von Balthasar, Sponsa Verbi. Skizzen zur The-
ologie, t. 2, Einsiedeln 1961, s. 160; O. Semmelroth, La Chiesa, nuovo popolo di Dio,
G. Baratna (red.), La Chiesa del Vaticano II. Studi e commenti intorno alla Costituzione

- ,Lumen Gentium”, Firenze 1965, s. 446-447.

* Sobér ten przygotowat konstytucje o Kosciele jako mistycznym Ciele. Nie doszio jednak
do jej uchwalenia — by¢ moze z racji przerwania obrad w 1870 r. Por. A. Zuberbier, Ko-
Scidt to nie tylko ksigza, Przeglad Pastoralno-Homiletyczny 2(1998) nr 2, s. 52; L. Balter,
Kosciot tajemnic, w: A. Jarzabek (red.), W trosce o Kosciol. Tydzieri eklezjologiczny *97: Ko-
Scidt tajemniczy - Koscidl tajemnic, Lublin 2000, s. 49.

*Por. F. Blachnicki, Koscidl jako wspdlnota, s. 12; T. Go gole ws ki, Nauka o Mistycz-
nym Ciele Chrystusa w swietle nowej Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, Collectanea Theolo-
gica 36(1966), s. 93.

" Por. M. Gesteira, Wierzg w swigtych obcowanie, Communio 9(1989) nr 3, s. 32-38;
G. Philips, La Chiesa e il suo mistero, s. 76, Y. Congar, Situation ecclésiologique au mo-
ment de ,, Ecclesiam Suam” et passage a une Eglise dans Uitinéraire des hommes, w: ,, Ecclesiam
Suam”. Premiére Leitre Encyclique de Paul VI, Colloque International ~ Rome 24-26 octobre
1980, Brescia 1982, s. 81-96.
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Nowatorstwo posoborowego spojrzenia na Kosciél nie polega
w gruncie rzeczy na czystej konfrontacji z eklezjologia potrydenc-
ka®, lecz na powrocie do Zrddet i korzeni Kosciola, na nakreSleniu
przed nim catkiem nowej i przez dlugi czas nie uwzglednianej per-
spektywy. Perspektywa t3 jest misterium zbawczej obecnosci Trojcy
Swietej w dziejach §wiata®. Takie spojrzenie na Koscidl przyczynito
si¢ —jak dotad przynajmniej w teorii — do odejscia od jego koncepcji
instytucjonalnej, do szerszego otwarcia si¢ na slowa i gesty Jezusa,
a tym samym do poglebienia jego teologii. Teologia ta stoi wcigz
przed nami otworem, budzac nieustanne pragnienie interpretowa-
nia, wyjaSniania i wskazywania za pomocg obrazow na to, czym Ko-
Scidt jest w swej najglebszej istocie; chodzi jednak o to, aby ,,wskazy-
wac” i1 wyjasniaé, a nie definiowa¢. Tajemnica KoSciola nie miesci
si¢ w definicjach, ani nie daje si¢ adekwatnie wyrazi¢ w jakims$ poje-
ciu teologicznym™. Mozna si¢ natomiast stara¢ o ukazanie jej za po-
mocy jakiego§ obrazu®. Dlatego Sobdr stosuje w swoim magiste-
rium rozmaite figury, abySmy mogli fatwiej dociera¢ do glebszego
zrozumienia i przezywania istoty Kosciofa, i ukazuje go w obrazach:
owczarni, roli pod zasiew, budowli, rodziny, $wiatyni, przybytku Bo-
ga, gornej Jerozolimy, ,Matki naszej i oblubienicy”, ktérg Chrystus
kocha i za ktéra wydal samego siebie (Ef 5,25; por. KK 6). Oprocz

2 Intencjg 11 Soboru Watykaniskiego nie bylo przeciwstawienie si¢ ktéremus z poprzed-
nich soboréw, Przeciwnie, podjal on naukg swych poprzednikéw, i to przede wszystkim na-
uke Soboru Trydenckiego oraz I Soboru Watykanskiego, zakonczonego niespodziewanie
przed sfinalizowaniem zamierzonych prac na temat Kosciola, pragnac wyjasni¢ dokladniej
swoim wiernym i calemu $wiatu jego natur¢ i jego powszechne postannictwo, por. KK 1;
G. Philips, La Chiesa e il suo mistero, s. 72.

* Powroty do Zrodel nie odbywaja si¢ oczywidcie nigdy ,,sposobem skokéw ponad wieka-
mi czy przez powtarzanie wezesnych faz rozwoju. Niemalo pracy potrzeba jeszcze, by zhar-
monizowaé wspdlnotowy, hierarchiczny i charyzmatyczny aspekt Kosciota. Dysproporcji, na
ktére ziozyly sig wieki, nie odrobi jedno czy drugie pokolenie (...) Latwiej bylo, choé praca to
ogromna, zredagowaé ulokowane blizej Ewangelii wizje eklezjalnej rzeczywisto$ci, niz my-
Slenie, postawy i pragmatyke, w ktdrych niemal jak w kodzie genetycznym kumulowaly si¢
doswiadczenia i samo§wiadomo$¢ calych generacji”; J. Kracik, Historyczne etapy klerykali-
zacji Kosciola, Znak 43(1991) nr 6, s. 57.

“Por. M. D. Koster, Zum Leitbild von der Kirche auf dem 11, Vatikanischen Konzil, The-
ologische Quartalschrift 145/1965, s. 13-41; L. Sartori, La Lumen gentium, Padova 1994,
s. 40; J. Betz, Die Theologie und das zweite Vatikanische Konzil, Trierer Theologische Zeit-
schrift 75(1966) nr 1, s. 98-99.

' Por. Y. Congar, Sainte bfglise, Etudes et approches ecclésiologiques, Paris 1963, s. 21;
H. Muhlen, Una mystica persona, Roma 1968, s. 2.
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tych figur na plan pierwszy w nauczaniu Soboru o KoSciele, wyzna-
wanym jako ,tajemnica”, wysuwa si¢ obraz Ludu Bozego i Ciala
Chrystusa, zbudowanego na ksztalt organicznej komunii i wspdlno-
ty, a takze obraz ,,sakramentu”.

O Kosciele w kategoriach Ludu Bozego

Idea Ludu Bozego przynalezy nierozerwalnie do zbawczej eko-
nomii Boga, ma swojg diugg historig¢ i obfituje w rézne dofwiadcze-
nia. Juz Stary Testament opowiada o tym, ze Bog upodobat sobie
w Izraelu i obdarzyl go laska wybrania, czynigc ludem sobie po-
Swigeconym. Ten charakter pierwszefistwa, a nawet pewien ,,przywi-
lej” Zydéw (por. Rz 3,1), ma podioze typowo teologiczne: Bog wy-
brat ich w celu powszechnej realizacji zbawienia, zapowiedzianej
juz w raju i stopniowo aktualizowanej w czasie. Owo wybranie Izra-
cla jest ,Swiete”, a zarazem ,,uSwigca”. Przez objawienie si¢ naj-
pierw narodowi wybranemu Bog objawia si¢ stopniowo cafemu
Swiatu'®, bowiem jest Bogiem zaréwno dla Zyddw, jak i dla pogan
(por. Rz 3,29). Potwierdza to Jezus, ktdry uznaje ojcostwo Boga
w stosunku do Izraela — narodu po$wigconego Panu, ktory jest Je-
go szczegblng wiasnoscig (por. Pwt 7,6; 26,19; 28,9). Objawienie si¢
Jahwe Izraelowi i Jego rzeczywista w tym narodzie obecno$¢, za-
warte z nim przymierze i wspieranie szczegdlnym blogostawiefi-
stwem, to jakby rézne momenty realizacji jednego i tego samego
zbawczego zamiaru Boga; postuguje si¢ On historig narodu, ktory
wyraznie odczuwa Jego szczegdlng troske i nadzwyczajne towarzy-
szenie mu w codziennych wydarzeniach. Dzigki temu wielkoS¢,
wspaniato$¢ i chwata Boga, z natury niedostepne dla ludzi, staj3 si¢
jakby namacalne: lud do$wiadcza ich szczegélnie wtedy, gdy jest
mu ci¢zko; Bog nie porzuca go, ale z nim idzie, bo go ukochat (por.
Iz 43,1-7; 44,21-22)".

Milos¢ odwiecznego Boga, objawiajaca si¢ w towarzyszeniu
swojemu ludowi w kazdej chwili, przybrala w pewnym momencie
charakter osobowy — konkretng postaé Jezusa, w ktérego Smierci
i zmartwychwstaniu Bég zawarl nowe i wieczne przymierze z cala

' Por. B. Forte, Teologia della storia, Saggio sulla rivelazione, linizio e il compimento, Ci-
nisello Balsamo 1991, s. 15.
" Por. G. Matino, Le strutture pastorali della Chiesa locale, Roma 1996, s. 25.
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ludzkoscig. Zostato ono przypieczetowane Jego krwig i wyryte juz
nie na kamiennych tablicach, lecz w tetnigcych zyciem ludzkich
sercach (por.1 Kor 11,25). Z boku konajacego na krzyzu Chrystu-
sa zrodzit si¢ Kosciol (por. KL 5), w czym Bog daf poczatek nowej
erze i nowemu ludowi, nie majacemu na tym §wiecie nic trwatego,
lecz zmierzaja}cemu po drogach doczesnoéci tam, gdzie jest ,,mia-
sto wieczne” (por. Hbr 13,14), niebieskie Jeruzalem. Jako nowy
Lud, Kosciol kontynuuje rozpoczete wyjsciem z niewoli dzieje we-
drowki przez pustynie, a wigc histori¢ zbawcza, zaplanowana; ire-
alizowana przez samego Boga. Lud ten dazy naprzéd w nieza-
chwianym prze§wiadczeniu, ze dojdzie do ,,jednoSci wiary i pelne-
go poznania Syna Bozego” (Ef 4,13), kiedy ujrzy Go takim, jaki
jest (por. 1J 3,2; 1 Kor 13,12). Dlatego tez, jak Izrael Starego Te-
stamentu nazywany byl ,ekklezja”, czyli ,Bozym zgromadze-
niem” (por. Ne 13,1; Lb 20,4; Pwt 23,1), tak teraz w pelniejszym
tego slowa znaczeniu jest nim lud Nowego Przymierza, nabyty za
ceng krwi Chrystusa (por. Dz 20,28), zbudowany przez Niego na
Skale (por. Mt 16,18; KK 9)* i zorganizowany w lokalne wspolno-
ty, rozproszone co prawda wérod pogan, ale jednoczeSnie §ciSle ze
sobg zjednoczone. Koéciét jest ludem nie tylko w ogdlnym tego
stowa znaczeniu, ale prawdziwym Ludem Bozym, a wigc ludem
przez Boga zgromadzonym, od dawna zapowiadanym, na ciggn
historii Starego Testamentu cudownie przygotowanym, ustano-
wionym w czasach ostatecznych, objawionym przez wylanie Du-
cha Swigtego oraz ,zjednoczonym jednoScig Ojca i Syna, i Ducha
Swietego”®; ludem zmierzajacym do chwalebnego dopelnienia
(por. KK 2), ktory w calosci i bez zadnych wyjatkow uczestniczy
w prorockiej, krolewskiej i kaplafiskiej misji Chrystusa (por.
1 P 2,9-10) oraz ma wspdlng godno$¢, ,,wynikajacg z odrodzenia
W Chrystu51e wspolne powotanie do doskonatosci, jedno zbawie-
nie, jedng nadziej¢ i mito$¢ niepodzielng” (KK 32)

Swiadomos¢ przynalezenia do nowego Ludu Bozego, ktory
jest ludem krolewskim i kaptanskim, a zostal nabyty krwig Chry-
stusa (por. Ap 1,6; 5,9-10; KK 10), lezy u podstaw tozsamosci
Kodciola od samych jego poczatkow, wytyczajac kierunek jego

¥ R.Lukaszyk, Pojecie Kosciola jako Ludu Bozego w eklezjologii Vaticanum II, Roczni-
ki Teologiczno-Kanoniczne 16(1969) z. 2, s. 41-62.
¥ Sw. Cyprian, De Oratione Dominica 23, PL 4, s. 553.
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zycia®. Inaczej niz ,Jzrael wedlug ciata” (1 Kor 10,18) Kosci6l czu-
je si¢ prawdziwym Bozym Izraelem (por. Ga 6,16), duchowymi
dzie¢mi Abrahama, ktore naladujac jego wiare, maja udzial, tak
jak on, w Bozym blogostawiefistwie i usprawiedliwieniu (por. Rz
4,11-18; 9,6-8; Ga 3,7-9; 4,28-31). Kosciol wie, ze wedlug Bozego
zamiaru stanowi lud wybrany — wspdlnot¢ przez Jezusa umitowana,
powolang do istnienia i zachowywang w wiernoSci (por. Rz 1,6;
8,28; Jud 1; Ap 17,14). Zbierajac si¢ na wspdlng modlitwe i rozwa-
zanie siowa Bozego, ,famiac chleb”, czyli sprawujac pamigtke
zbawczej ofiary Jezusa, KoSciol czuje sig mocno zjednoczony w Pa-
nu, ma pewno$¢, ze przynalezy do Niego niepodzielnie, Ze jest ubo-
gacany darami Jego Ducha; uczestniczy w nowym zyciu, wigc chce
zy¢ w braterstwie (por. Dz 1,14; 2,14; 2,42; 4,32; 16,5) i dawac §wia-
dectwo obecnemu posrod siebie Jezusowi (por. Mt 18,20), ktory
pragnie doprowadzi¢ wszystkich do jednosci i wiaczy¢ do swego lu-
du. Dlatego Koscidl, czyli Lud Bozy, pozosta]qc ciggle jeden i jedy-
ny, winien sig¢ rozpowszechmac na caly Swiat i przez wszystkie wie-
ki, aby spetnit si¢ zamiar woli Boga, kt6ry na poczatku stworzyl jed-
ng ludzkg nature, a po rozproszeniu si¢ Jego synéw postanowit ich
na nowo zgromadzi¢ w swoim Jednorodzonym (por. J 11,52), kto-
rego ustanowil Glowg nowego i powszechnego ludu. Zeslal tez
swojego Ducha, aby byl zasadg zespolenia wszystkich (por. KK 13),
roéwniez tych, ktdrzy bez wlasnej winy nie znajg Chrystusa i Koscio-
fa, ale szczerym sercem szukajg Boga i starajg si¢ peini¢ Jego wolg,
poznawang we wiasnym sumieniu (por. KK 16)*.

O KoSciele w kategoriach misterium

»Pamietam wrazenie, jakie na Ojcach Soborowych wywarl tytul
pierwszego rozdzialu Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, ktory

* Cho¢ bowiem, poczawszy od IV w., a wigc po uzyskaniu przez chrze§cijafistwo uznania
i wkrétce dominujacej pozycji w cesarstwie rzymskim, nastapit wyraZny wzrost instytucjonali-
zacji Kodciola, to jeszcze na poczatku V w. Augustyn komentowal w ten spos6b stowa eruns
sacerdotes wyjete z Apokalipsy (20,6): ,,Nie odnosza si¢ one tylko do samych biskupow i ka-
planéw, to jest do samej korporacji kaptafiskiej, ale do wszystkich chrzescijan, ktérzy z po-
wodu krzyzma mistycznego sg zwani kaplanami, poniewaz wszyscy sa czionkami jedynego,
najwyzszego kaplana”, $w. Augustyn, O paristwie Bozym 20,10, POK 13,425, por. I. Kra-
cik, Historyczne etapy, s. 58.

»Por. O. Semmelroth, La Chiesa, nuovo popolo, s. 450.
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brzmi: De ecclesiae mysterio. Tytul taki wydawal sie wielu uczestni-
kom Soboru trudny do zrozumienia. Réwniez dzi§ méwienie o mi-
sterium Kogciola stanowi wciaz zagadnienie ztozone i w dalszym
ciggu trudne”®. Fakt, iz nielatwo jest wnikng¢ w zagadnienie Ko-
Sciota, przedstawianego jako misterium, nie powinien jednak ha-
mowa¢ inicjatyw i prob docierania do jego istoty i odkrywania bo-
gactw, jakie ten obraz w sobie kryje.

Termin ,,misterium” pochodzi z jezyka greckiego (mystérion)
i w sensie etymologicznym oznacza tajemnicza, nieznang doktryng
lub praktyke®. W codziennym jezyku hellenistycznym uzywano go
przede wszystkim w celu okre§lenia rytualnych celebracji i obrze-
déw kultycznych (tzw. misteridw), zmierzajacych do wtajemnicze-
nia w dang religi¢ i oddania si¢ jej bostwu*. Chrzescijanie, od sa-
mego poczatku stanowczo przeciwni wszelkim praktykom pogail-
skim, wprowadzili to pojecie do swojego slownictwa, zapozyczajgc
je Jednak nie tyle od pogan, ile raczej z Biblii, ktora za jego pomoca
okres§lala albo tajny dekret lub plan wojenny, przygotowywany
przez kréla w tajemnicy i tylko w gronie najblizszych i najbardziej
zaufanych doradcow (por. Jdt 2,2), albo tez, w kontekscie religij-
nym - stworcze i zbawcze plany Boga (por. Mdr 2,22; Dn 2,27-45)".
Przejeli je rOwniez z apokaliptycznego jezyka judaizmu, gdzie mi-
sterium oznaczalo zakryta przed ludZmi rzeczywisto$¢ eschatolo-
giczna®. Gdy chodzi o Nowy Testament pojecie to oznacza zakryty
wprawdzie przed ludZmi, ale realny i konkretny zbawczy plan Boga,
stopniowo objawiany i zgodme z Jego zamiarem urzeczywistniany
w perspektywie osiggnigcia pelni w czasach ostatecznych”. W ten
Bozy plan byli stopniowo wtajemniczani uczniowie Jezusa, uzysku-
jac w ten sposob przez Ducha przywilej dostepu do tajemnic krole-
stwa niebieskiego (por. Mt 13,11; ¥k 4,11; Ef 3,4) i tworzac brater-

2 Jan Pawel I, Przemowienie do biskupow Austrii na okolicznosé wizyty ,,ad limina
apostolorum”, 20 X1 1998, Notitiae 35(1999) nr 3-4, s, 120.

» Por. L. Rocci, Vocabolario greco-italiano, Roma 1989, s. 1262.

*Por.B.Neunheuser, Mistero, w: D. Sartore, A. M. Triacca (red.), Nuovo Dizio-
nario di Liturgia, Roma 1984, s. 864.

» Por. P. Smulders, La Chiesa sacramento della salvezza, w: La Chiesa del Vaticano I1,
s. 368.

* Por. G. Bornkamm, Mystérion, w: E. Montagnini, G. Scarpat, O. Soffritti
(red.), Grande Lessico del Nuovo Testamento, t. 7, Brescia 1971, s. 645-716.

¥ Por. B. Neunheuser, Mistero, s. 864.
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ska wspolnote. Stopniowo objawiane krolestwo Boze nie tylko da-
walo apostolom mozliwos¢ teoretycznego zapoznawania si¢ z nim,
ale tez moglo urzeczywistnia¢ si¢ w nich: im bowiem dane bylo po-
sigs¢ ,tajemnicg” (por. Mk 4,11)%,

Misterium oznacza wigc transcendentng, lecz w doSwiadczalny
sposob odstaniang przed wierzacymi przez Ducha Swigtego i stop-
niowo w nich realizowana rzeczywisto$¢ zbawcza, niedostepng dla
tych, kidrzy zyja wedlug ciata (por. 1 Kor 2,14)”. Swoéj najdoskonal-
szy sens mystérion osiaga w Chrystusie (por. Rz 16,25; Kol 2,2; Ef
3,3)*, bowiem to On, jako Mesjasz, w pelni objawia i realizuje
zbawczy plan Ojca, przewidziany i przygotowany od wiekow’. Ten
sam plan zawarty jest w Ewangelii. Zgodnie z wola Ojca legt on
u podstaw wspolnoty koScielnej, ukonstytuowanej przez Jezusa
w mocy Ducha Swietego w lud ,,zjednoczony jednoscig Ojca i Syna,
i Ducha Swigtego” (KK 4)* i urzeczywistniajacy poSrod nas Chry-
stusa — nadziej¢ przyszlej chwaly (por. Kol 1,27), oraz Jego dzieto.
Dzigki KoSciolowi Bog nieustannie dokonuje zbawczej penetracji
dziejow czlowieka i §wiata.

Soborowe misterium Koéciola odnajduje swa giebie w Chrystu-
sie, w ktorym Ojciec niebieski wybral nas jeszcze przed zaloze-
niem §wiata i Z mitoSci przeznaczyl dla siebie jako przybranych sy-
néw (por. Ef 1,4-51 10). W Nim przez wiar¢ mamy WsZyscy przy-
step w Duchu Swigtym do Ojca i mozemy si¢ cieszy¢ udzialem
w Boskiej naturze (por. KK 3-4; KO 1), bo jesteSmy ludem zjed-
noczonym jednodcig Ojca i Syna, i Ducha Swigtego (por. KK 4).
Tak wigc misterium w sensie teologicznym to rzeczywista i dyna-
miczna, cho¢ tajemnicza, zbawcza obecnoS§¢ Trojcy Swigtej we
wsp6lnocie wiernych, gromadzonych w jedno przez samego Boga
i przez Niego podtrzymywanych w jednoéci na wzor komunii Oj-

# Por. P. Smulders, La Chiesa sacramento, s. 368; M. Augé, Spiritualita liturgica, Cini-
sello Balsamo 1998, s. 36.

®Por.Jan Pawel 1, Przemowienie do biskupow Austrii, s. 120; H. De Lubac, Para-
doxe et mystére de 'Eglise, Paris 1967, s. 31-34. Charakterystyka siowa Bozego jest to, Ze juz
w momencie przepowiadania zostaje ono urzeczywistnione. Dlatego objawienie zbawczego
planu jest juz jego realizacja; por. P. Smulders, La Chiesa sacramento, s. 369.

* Por. éw. Augustyn, Epistula 187,11: ,Misterium Boga to nie kto inny, jak sam Chry-
stus”, P1. 33,845.

*Por. B. Neunheuser, Mistero, s. 864-865.

*Por. G. Philips, La Chiesa e il suo mistero, s. 76.

-131-



ANDRZEJ] ZADLO

ca, Syna i Ducha Swie;tego.} Komunia KoSciota to w pewnym sen-
sie ikona komunii Tréjcy Swietej®. I ta wtadnie ikona w sposob
najwymowniejszy przeklada na jezyk ludzki cale bogactwo ko-
Scielnego misterium, ktdre oznacza nie tyle tajemnic¢ w potocz-
nym sensie, czyli rzeczywisto$¢ zakryta i nieznana, ile zbawcza Ta-
jemnice™, czyli obecno$é posrod nas Bozego krolestwa, zainicjo-
wanego przez Chrystusa i w mocy Ducha Swigtego stopniowo
zmierzajacego do swej eschatologicznej pelni oraz przynoszacego
owoc w postaci odkupienia, do ktérego kazdy ma przystep przez
wiar¢ 1 sprawowane w KoSciele sakramenty (por. KK 3)*. W ten
sposob Koscidl, na wzdr samego Jezusa Chrystusa, z jednej strony
nas przerasta, pozostajgc w stosunku do nas zawsze transcendent-
ny (dzigki czemu moze nas duchowo wspieraé, pocieszaC i by¢
wérod nas ,ambasadorem” Boga), ale tez z drugiej — jest nam za-
wsze bliski (dzigki czemu jest w stanie zaspokoi¢ naszg potrzebg
przynalezenia do wspdlnoty, zdolnej nada¢ naszemu zyciu sens
i w tej sensownosci nas podtrzymywac)®*. Z tego powodu natura
Kosciola pozostaje tez w Scisiej relacji do Chrystusa. Ko§ciof jest
faktycznie rzeczywisto$cig ludzka i zarazem boska, widzialng i wy-
posazong w dobra niewidzialne; jest Ludem zarliwym w dzialaniu
i oddanym kontemplacji, obecnym w $§wiecie, a jednak pielgrzy-
mujgcym do nieba (por. KL 2; KK 8)¥. Dlatego jego dziatanie po-
lega na ufatwianiu zbawczych spotkan cziowieka z Bogiem, a jego
czas to czas u§wiecania konkretnej osoby — zyjacej ,,tu i teraz”, to
czas tworzenia optymalnych warunkoéw dla odpowiedzi wiary na
Boza propozycje mifosci, na nieustanne udzielanie si¢ Boga lu-
dziom, a wigc tworzenia warunkow sprzyjajacych zbawczemu dia-
logowi migdzy Bogiem i ludZmi®*.

®Por.Jan Pawetl 11, Przemowienie do biskupdw Austrii, s. 120 i 126.

* Por. $w. Augustyn, De baptismo 28,39: ,Kociét ochrzezonych stanowi misterium ar-
ki zbawienia”, PL 43,196.

* Por. J. Pinell, I testi liturgici, voci di autorita, nella Costituzione ,,Sacrosanctum Conci-
lium”, Notitiae 15(1979) nr 1-2, 5. 91; S. M arsili, La Liturgia, momento storico della salvez-
za, w: tenze (red.), Anamnesis, Introduzione storico-teologica alla Liturgia, t. 1: La Liturgia,
momento nella storia della salvezza, Casale Monferrato 1974, s. 76-78.

*Por.Jan Pawel 11, Przemowienie do biskupow Austrii, s. 120.

¥ Por. G. Colombo, Il ,,Popolo di Dio” e il ,,mistero” della Chiesa nell’ecclesiologia
post-conciliare, Teologia 10(1985) nr 2, s. 148,

*Por. Mig¢dzynarodowa Komisja Teologiczna, Temi scelti di ecclesiologia, EV
9/1983-1985, 5. 1642,
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O KoSciele w kategoriach sakramentu

Potrzeba dzisiejszych czasow jest konieczno$¢ glgbszego wnik-
nigcia w nature i powszechne postannictwo Kosciota, ktdry pragnie
swoich wiernych, a takze wszystkich ludzi, dokladniej zapoznac
z wlasna ,fizjonomia” oraz zachgci¢ wspOlczesny Swiat, ktérego wa-
runki stawiaja przed Ko§ciolem mnostwo nowych zadan, do wnika-
nia w jego teologie.

Zasadniczo przyzwyczailiémy si¢ od dawna do tego, ze ,sakra-
ment” to jeden z siedmiu sakramentéw udzielanych wiernym, wta-
jemniczanym stopniowo w zycie Ko§ciota. Przyczyny takich uprosz-
czen tkwig w péZnym Sredniowieczu, kiedy to dokonano wyraznego
oddzielenia od siebie dwdch wyrazéw, ktdre poczatkowo, tj.
w okresie rozkwitu i ekspansji chrze$cijafistwa migdzy IV i VI w,,
uzywane byly na zasadzie synoniméw. Chodzi o facifiskie sacramen-
tum i greckie mystérion. Z biegiem czasu zaczely sie one coraz bar-
dziej uniezaleznia¢ od siebie. I tak, sacramentum nabrato znaczenia
technicznego (siedem sakramentéw Kosciota), podczas gdy nazwy
mystérion uzywano w znaczeniu doktrynalnym®. W ten sposob ,,sa-
krament” zaczal si¢ utrwala¢ w mentalnoSci chrzeécijan jako ,,ze-
wnetrzny znak wewnetrznej taski Bozej”. Laskg ta jest przede
wszystkim Boza mitos¢, udzielana nieustannie i umacniana w nas
przez sakramenty. Przyjety i zaakceptowany przez cziowieka dar
mito$ci przeksztalca go i jednoczy z Bogiem, dziala w cziowicku, bo
tym darem jest sam Duch SW16;ty - najdoskonalszy 1 skuteczny
»znak” komunii. W Duchu Swu;tym taska Boza przybiera konkret-
na postaé, nieustannie umacniajaca jedno$¢ mi¢dzy Bogiem i czto-
wiekiem (jednostka i catg spotecznoscig ludzkg)®. Sprawiajgc w nas
to, co 6w znak oznacza, Duch Swiety czyni nas zdolnymi do odpo-
wiedzi na zbawczg milo$¢ Boga i pobudza do tego, abySmy i my sta-
wali si¢ przez wiarg skutecznym znakiem, a wigc niejako sakramen-
tem zbawienia w konkretnych warunkach ludzkiej egzystencji.

II Sobdér Watykaniski pofozyt szczegdlny akcent na prawde, ze
Koscidt jest niejako sakramentem, czyli ,,znakiem i narzgdziem we-
wnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednoSci calego rodzaju ludz-

* Por. G. Couturier, ,Sacramentum” et ,Mysterium” dans Uoeuvre de saint Augustin,
w: H. Rondet, Etudes Augustiniennes, Théologie, t. 28, Paris 1953, s. 269.
“Por. P. Smulders, La Chiesa sacramento, s. 376.
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kiego” (KK 1)*. Uzmystawia nam to, Ze nie jest on rzeczywisto$cia
utworzong w oparciu o struktury czysto spoleczne, nie jest dosko-
nalg spolecznoscig w sensie socjologicznym, ale wspdlnota w sensie
nadprzyrodzonym. Jest nowym Ludem Bozym, zebranym w jedno
przez Jezusa. Jest on komunig ukonstytuowang przez Ducha Swie-
tego, wedlug zamystu Boga, w ktorym ma swoje Zrodto i od ktdérego
catkowicie zalezy. Jest wspdlnota objawiajgca powszechng mifosé
zbawcza Boga do ludzi (por. KL 5), pozostajacych w nadprzyrodzo-
nej jednosci z Ojcem, Synem i Duchem Swigtym oraz wzajemnie
pomigdzy sobg. Uswiadomienie sobie tej prawdy pomogto samemu
Kosciotowi wyzwoli¢ si¢ z przesadnego skupienia na samym sobie
jako na doskonatej spolecznosci ludzkiej i dowartosciowal swoj
charakter istotnie nadprzyrodzony, gwarantowany przez obecnoS§¢
w nim Trdjcy Swietej®.

Podstawowym sakramentem wewngtrznego zjednoczenia z Bo-
giem i jednoSci catego rodzaju ludzkiego jest sam Jezus Chrystus, po-
niewaz to Bog-Czlowiek — odwieczne Stowo Ojca, ktore przybrato
ludzka postac. Cztowieczefistwo Jezusa stalo si¢ znakiem wcielaja-
cym w czyn, na drodze bezgranicznego posluszeistwa Ojcu, zbawcza
faske Boga. Dlatego wszystko, czego Mu Ojciec udzielif w momencie
narodzin (Syn Bozy stat si¢ czlowiekiem), zostalo Ojcu zwrdcone
z chwilg krzyzowej §mierci i zmartwychwstania (czlowiek odzyskal
Boze synostwo). Jezus to pierwszy i podstawowy sakrament, bo jest
ustawionym poSrod rodzaju ludzkiego znakiem zbawczej mifoSci Bo-
ga wobec ludzi. Przybrana natura ludzka zjednoczyla si¢ nieroze-
rwalnie z Bozym Stowem, stuzac za zywe ,narzedzie” zbawienia
(por. KK 8), to znaczy stata siq w Nim zywym czlowiekiem. Dzigki te-
mu ,,nasze oczy moga ujrze¢, a nasze uszy uslyszec”, czyli mozemy
do$wiadczy¢ duchowego daru zbawczej mifosci Boga (por. 1J 1,1).

Obok Jezusa-sakramentu rowniez Koécidt jawi si¢ jako sakrament,
bo pozostaje na obecnym etapie dziejow zbawienia wspolnotq Zyjaca
w ciagtej i Scislej jednoSci z Chrystusem oraz wyraza wobec Swiata Je-

“ Por. KK 9: ,Bég powotal zgromadzenie tych, co z wiarg spogladaja na Jezusa, sprawce
zbawienia i Zrédlo pokoju oraz jednosci (...) i ustanowil widzialnym sakramentem owej
zbawczej jednodci”, KK 48: ,,Chrystus (...) ustanowit Ciato swoje, ktdrym jest Koscidt, jako
powszechny sakrament zbawienia” (por. KDK 45); KL 5: ,,Albowiem z boku umierajacego
na krzyzu Chrystusa zrodzil si¢ przedziwny sakrament calego KoSciota”.

“ Por. G. Martelet, Horizon théologique de la deuxieme session du Concile, Nouvelle
Revue Théologique 96(1964) nr S, s. 453-454.
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go misterium®. Rzeczywista natura Kosciola polega na tym, Ze jest on
»ludzki i jednoczesnie boski, widzialny i wyposazony w dobra niewi-
dzialne, zarliwy w dziataniu i oddany kontemplacji, obecny w Swiecie,
a jednak pielgrzymujacy. Wszystkie te wlasciwosci posiada w taki mia-
nowicie sposob, ze to, co ludzkie, jest podporzadkowane Bozemu
i skierowane do Bozego, widzialne do niewidzialnego, zycie czynne
do kontemplacji, a doczesne do miasta przysztego, ktdrego szukamy”
(KL 2; por. KK 8). Dzigki KoSciotowi misterium zbawcze Chrystusa
pozostaje nieustannie obecne w Swiecie i skutecznie w nim dziafa,
prowadzac wszystkich ludzi (ztaczonych dzi§ Scislej niz kiedykolwiek
przedtem wigzami spolecznymi, technicznymi i kulturowymi) réwniez
do pelnej jednosci w Chrystusie (por. KK 1). Tylko Kosciél pozostaje
na ziemi widzialnym ,,znakiem i narz&;dzwm Bozego dzialania dla
dobra wszystkich, czyli ich zbawienia i uSwigcenia calego Swiata:

- Znakiem, bo odwieczne Stowo Boga ,,wypowiada si¢” skutecz-
nie w widzialnej rzeczywisto$ci wspolnoty wierzacych, nawiazujac
ze wszystkimi miedzyosobowg relacje zbawcza, gromadzgc wszyst-
kich bez wyjatku w Chrystusie — Obrazie Boga niewidzialnego
i Glowie Koéciota. Tylko On istnieje przed wszystkim, wszystko na-
tomiast nabywa istnienia w Nim (por. Kol 1,15.17-18) dzieki Ko-
Sciotowi i w Kosciele, ktory od Niego pochodzi, dzigki Niemu zyje
i do Niego zmierza (por. KK 3);

— Narzedziem, bo nieustannie i skutecznie przybliza wiernemu
Boza milo$¢ i przekazuje prawde Ewangelii w swych nieprzerwa-
nych wysitkach ewangelizacyjnych. Cale zbawienie dociera do nas
za poSrednictwem Kosciola, ktéremu Duch Swiety zapewnia obec-
noé¢, dzigki czemu staje si¢ on gwarancja i ,zadatkiem nieznisz-
czalnoSci, utwierdzeniem w wierze i pewng droga (drabing) do Bo-
ga”*. Te zbawczg skutecznoS$¢ nadal KoSciofowi sam Jezus Chry-
stus, ktory go ustanowil, polecajac mu w éwiecie dzielo uSwigcania
(por. Mt 28,19; J 20,23), a wraz z tym zapewniajgc swoja obecnos¢
»Na wieczne czasy” (por. Mt 28,20).

Kosciol jest na ziemi sakramentem Jezusa, podobnie jak Jezus
w swojej ludzkiej osobie jest sakramentem Boga®. Jest on znakiem
powszechnego zbawienia, juz teraz obecnego w §wiecie, cho¢ wcigz

“G.Philips, La Chiesa e il suo mistero,s. 71.
“Sw. Ireneusz, Conira haereses 111 24,1, PG 7,966.
“H. De Lubac, Méditation sur I'Eglise, Paris 1953, s. 157.
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zmierzajacego do przysziej pelni. Jest przedsmakiem zycia w niebie
(por. KK 51), nasieniem i zapoczatkowaniem krolestwa Bozego na
ziemi (por. KK 5). Jest ludem wybranym, z ktérym Bog zawart
przymierze wieczne (por. KK 9-17).

SwiadomoS$¢ ta wyzwala w chrzeScijanach poczucie odpowiedzial-
nosci za powierzone im Jezusowe dzielo oraz mobilizuje do odpo-
wiedniego stylu zycia i dzialania, tak by réwniez inni ludzie, pociaggnig-
ci ich przyktadem, mogli pozna¢ i pokochaé swego Zbawce. Normal-
nie bowiem przez stopniowe poznawanie Kosciofa i jego misterium
Swiat doznaje porywajqcego daru Bozej milosci, nasigka Ewangelia
i moze przemieniac si¢ pod jej wplywem, a wiec doSwiadcza obecnodci
w nim ,znaku-narzedzia” tego odkupienia, ktére Bog zrealizowat
w paschalnej tajemnicy Chrystusowego krzyza i zmartwychwstania,
a ktore na obecnym etapie dziejow jest skutecznie urzeczywistniane
w Kosciele i przez Kosciol (por. KK 14; DM 7; KDK 22 i 45)*.

O Kosciele w kategoriach komunii organicznej

Kluczowym pojeciem eklezjologii II Soboru Watykanskiego jest
,,komunia” Komunia eklezjalna stanowi odbicie komunii trynitar-
nej, ktora w niej jasnieje i rozlewa si¢ szeroko, poniewaz Kosciot,
bedac Ludem zjednoczonym jednoscia Ojea i Syna i Ducha Sw1¢te-
g0 (por. KK 4), nigdy si¢ nie zamyka w sobie samym: tetni zyc1em
Trojey i na Niej buduje swoj byt, pelnigc w §wiecie zbawczg misje
Ojca, powierzong sobie przez Chrystusa w Duchu Swu;tym i wyda-
jac dobre owoce mitosci i stuzby. Ko$cidl pelni t¢ misj¢ nieustannie,
poniewaz nieustanne jest udzielanie si¢ Boga cziowickowi”. Idea

“Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Temi scelti, s. 1704.

711 Sobér Watykanski przywrécit ideg jednosci Ludu Bozego, bogatego w charyzmaty i rozne
postugi, jednosci zbudowanej na chrzcie $wictym i dlatego uprzedzajacej wszelka réznorodnosé
ministerialng, Kosciél rozumiany jest przez Sobér jako ,komunia wiary, nadziei i mitosci”
(KK 8), a wicc jako ,ikona” Tréjcy Swigtej, jako rzeczywistoéé zbudowana na wzor i podobieﬁ-
stwo komunii trynitarnej Ojciec mituje odwiecznie i wzywa réwniez cziowieka do udzialu w Zyciu
Bozym; Chrystus wyraza swe postuszefistwo Ojcu i przgbierajac postaé ludzkg, jednoczy si¢ na za-
WSZE Z kazdym cztowiekiem; Duch Swigty przychodzx od Ojca i zamieszkuje w sercach wiernych,
prowadzac ich do prawdy i ubogacajac swymi darami; por. B. Forte, La Chiesa della Trinita,
Saggio sul tema della Chiesa comunione e missione, Milano 1995, s. 72; tenze, La Chiesa icona
della Trinita, Breve ecclesiologia, Brescia 1984, s. 23-35; G. Colzani, CEB: parrocchia impegnata
nel territorio, Palermo 1990, s. 11-12. Na szczeg6lng uwage zastuguje wizja eklezjologii opracowa-
na przez Y. Congara, L’Eglise comme peuple de Dieu, Concilium 1(1965) nr 1, 5. 24-27.
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komunii, zapoczatkowana przez Sobor, przybiera wcigz na sile, nie-
ustannie si¢ zakorzenia w §wiadomosci chrzeScijan, coraz bardziej
dojrzewa i zapada w samoSwiadomos¢ Kosciota®. Mocnym wspar-
ciem dla teologicznej refleksji na temat KoSciota byt Nadzwyczajny
Synod Biskupdw w Rzymie, zwolany w 1985 r., w dwadzieScia lat po
II Soborze Watykanskim, ktdry w koficowym przeslaniu przypom-
nial, iz Sobor uczynit wiele, aby Kosciot byt wyraZnie rozumiany ja-
ko ,,komunia” i konkretniej jako ,komunia” urzeczywistniany®.

Odnowie i poglebieniu §wiadomosci komunii sprzyja w pewien
sposob atmosfera naszych czaséw, w ktorych wzrasta §wiadomos¢
ogdlnoludzkiego zjednoczenia®, umacnia si¢ i modernizuje proces
spotecznej i kulturowej komunikacji, ulatwiajqc migdzyludzka soli-
darno$¢®. Na kontynencie europejskim jesteSmy Swiadkami starafi
o poszerzenie Wspdlnoty Europejskiej. Po wieloletnim okresie za-
programowanych i narzuconych podzialéw Europa na nowo mysli
o wspdlnych religijno-kulturowych korzeniach, o wspolnej tradycji
i wspolnym jej podlozu, ktore tworzyto wielu wybitnych i Swietych
tworcow, wspdlnych syndw i corek tejze Europy.

Kosciot, jako nowy Lud Bozy, jest komunig organiczng®”, ukon-
stytuowang w Chrystusie w jedno Cialo (por. 1 Kor 10,17), okre§lo-
ne przez Sobdr mianem ,mistycznego” (por KK 7). Glowa tego
Ciata jest Chrystus (por. Kol 1,18; Ef 1,10.22)*, za§ my wszyscy je-
steSmy jego czionkami (por. Rz 12,5-6; 1 Kor 6,15), zespolonymi
Duchem Swigtym, ktory ,,prowadzac Kosciét do wszelkiej prawdy
(por. J 16,13) i jednoczac we wspdlnocie (in communione) i W po-
studze, uposaza go w rozmaite dary hierarchiczne oraz charyzma-
tyczne, i za ich pomoca nim Kieruje, oraz owocami swoimi go przy-
ozdabia” (KK 4; por. Ef 4,11-12; 1 Kor 12,4; Ga 5,22). W obrebie
Ludu Bozego, w ktorej kazdy z jego cztonk6éw ma te sama godnosc,

®Jan Pawetl 1L, Przemowienie do biskupow Standw Zjednoczonych, wygloszone 16 1X
1987, 1.Osservatore Romano 127(1987) nr 222, s. 4.

® Nadzwyczajny Synod Biskupéw, Relacja koricowa, cz. II, ¢ 1, L’Osservatore
Romano 6(1985) nr 10-11-12, Dodatek, s. 5.

*®Por.Jan Pawel 11, Przemdwienie do biskupow Austrii, s. 125.

% Por. G. Philips, La Chiesa e il suo mistero, s. 73.

2 11 Sobér Watykafiski stosuje pojecie ,,komunia” w odniesieniu do Kosciota w nastgpu-
jacych dokumentach: KK 4.8.13-15.18.21.24-25; KO 10; KDK 32; DE 2-4.14-15.17-19.22.

% Por. A. Zuberbier, Chrystus Glowg Ciafa Mistycznego, Roczniki Teologiczno-Kano-
niczne 12(1965) z. 2, s. 37-52.
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wylaniaja si¢ rézne dary i postugi: poczawszy od tych, ktdre dotycza
hierarchii (KK 3), po te, ktére odnoszg si¢ do $wieckich (KK 4}, osob
zakonnych (KK 6) i wszystkich wezwanych do swigtosci (KK 5)*. Or-
ganiczna struktura mistycznego Ciala Chrystusa nie tylko przyna-
lezy do jego istoty, ale w naturalny sposdb powinna charakteryzo-
wac jego dzialanie. Duszpasterstwo ma by¢ efektem wspolpracy
wszystkich sif, jakimi dana wspolnota lokalna dysponuje. Czyms§
po prostu niezbednym jest wspolne poszukiwanie, poznawanie,
planowanie i programowanie, a takze wspolna weryfikacja przeby-
tej drogi i urzeczywistnionych juz planow*. W Kosciele nie ma
miejsca na bezczynnosé. ,,Biernosé, ktora zawsze byla postawa nie
do przyjecia, dzi§ bardziej jeszcze staje si¢ wing™*. Powolaniem
kazdego z cztonkow Chrystusowego Ciata jest wspotuczestniczenie
w budowaniu koScielnej komunii, wspotudzial w ozywianiu ewan-
gelizacyjnej i uSwigcajacej dziatalnosci Kosciota oraz wspdlodpo-
wiedzialnos¢ za jego losy”. Tu nie ma miejsca dominacjg, indywi-
dualizm, na dziatalno§¢ zastgpcza ani na pasywno$é. W Kosciele
wszyscy jesteSmy w pelni zaréwno odbiorcami, jak i stugami tego
samego i jedynego misterium zbawienia®. Dlatego apostolsiwo
Swieckich i postuga duszpasterzy do tego stopnia wzajemnie si¢
uzupeiniajg, ze dziatalno$¢ jednych bez zaangazowania drugich
nie bytaby w petni skuteczna (por. DA 10; KKK 900). ,, To radykal-
ne stwierdzenie odczytywac nalezy w $wietle eklezjologii komunii,
wedlug ktorej wszystkie postugi i charyzmaty, rozne i zarazem
komplementarne sg konieczne dla rozwoju KoSciola, kazdy na
swOj wiasny sposob”.

Zrodlem calej misji koscielnej jest komunia Os6b Boskich. Zycie
w jednosci z Trojeg Swigtg nie tylko mobilizuje Kosciol do poszuki-
wania wszystkich od niego oddalonych, aby przywrdci¢ ich do jed-
nosci wiary, lecz stanowi tozsamo$¢ Kosciotfa, a wige nadaje sens je-
go istnieniu. Sam Bog, udzielajac si¢ ustawiczne Kosciotowi, rodzi

*Por. T. Gogolewski, Nauka o Mistycznym Ciele Chrystusa, s. 101-109

% Por. L. Maritano, L’impegno per una pastorale organica, w: La Chiesa locale, s. 325.

JYan Pawet 11, Christifideles laici, nr 3.

Nadzwyczajny Synod Biskupow, Relacja cz. 11, C6s.6; Konferencja Epi-
skopatu Wioch, Comunione, comunita e disciplina ecclesiale, Rzym, 111989, nr 9.

* Por. P. Vanzan, A. Auletta, La parrocchia per la nuova evangelizzazione: tra corre-
sponsabilita e partecipazione, Roma 1998, s. 33.

®Jan Pawel 11, Christifideles laici, nr 27.
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w nim 1 umacnia komunig, a przez to doglgbnie motywuje jego ra-
cj¢ bytu na ziemi. W nim Bog-Komunia staje si¢ obecny w $wiecie,
wkracza w jego historyczng rzeczywisto$é 1 kulturowe przemiany.
Zycie KoSciota pulsuje komunig i na jej bazie przeksztalca sig stop-
niowo we wspolnotowa droge. Dlatego wspdlnota koécielna, cho¢
ma $wiadomo§¢ wlasnych wad i biedéw, wie zarazem, ze budowana
jest zawsze na komunii, jako na fundamencie. Dlatego tez tym big-
dom i sfabosciom si¢ nie poddaje, tylko stara si¢ wprowadzac w co-
dzienng praktyke swoj podstawowy cel, jakim jest dazenie do §wig-
toSci i jednoSci oraz gloszenie tej jednosci i wigtosci §wiatu. Kazda
wspolnota, podtrzymywana mocg komunii, jest specyﬁcznq forma
wecielania zbawienia w konkretne sr0d0w1sko zyjace w okre§lonym
miejscu i czasie®.

O Kosciele w kategoriach wspéinoty

W nauczaniu soborowym Kodciol ukazany jest jako wspdlnota
przewidziana w planie zbawczym, ktérg powolatl do istnienia sam
Bog®, pragnac uSwieciC i zbawi€ ludzi nie pojedynczo (z wyklucze-
niem wszelkich miedzy nimi powigzan), ale wlasnie we wspolnocie
ludu, ktoéry Go powinien poznawaé w prawdzie i stuzy¢é Mu (por.
KK 9). Ten wspdlnotowy charakter, ksztaltowany stopniowo w lu-
dzie Starego Testamentu, nazwanym przez Boga ,Jego ludem”
(por. Wj 3,7-12), i umocniony przez zawarte na Synaju przymierze
(por. Wj 24,1-8), osigga swa doskonalos¢ i wypelnia si¢ w dziele Je-
zusa Chrystusa, ktéry po zmartwychwstaniu ustanowit nowsa brater-
skg wspolnote, nazwang KoSciolem (por. KDK 32), i zestat na nia
Ducha Swigtego. W Nim BoOg nieustannie udziela si¢ ludziom
i w Nim ludzie nawigzuja wspolnote z Bogiem, jak réwniez migdzy
soba®. Rozwijanie i poglebianie tej wspdlnoty oraz prowadzenie do
niej catego rodzaju ludzkiego tworzy na obecnym etapie dziejéw mi-
sje KoSciola, ukierunkowang na to, aby wszyscy ludzie, jako rodzina
umilowana przez Boga i zbawiona przez taske, oddawali Mu dosko-
nafg chwale (por. KDK 32). Dlatego Kosciél organizuje sic we

“@G. Colzani, CEB: parrocchia, s. 12.

® Por. P. Pernot, La notion de communauté dans les actes de Vatican II, Un teme théolo-
gique fondamental, La Maison Dieu 1967, nr 91, s. 65-75.

2 Por. P.Smulders, La Chiesa sacramento, s. 367.
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wspolnoty lokalne, wykazujac troske o nieustanne budowanie spo-
tecznosci w1emych stajqcych sie coraz bardziej widocznym znakiem
Bozej obecnosci w Swiecie (por. DM 15). Lud Bozy bowiem ,,zyje
we wspolnotach, przede wszystkim diecezjalnych i parafialnych,
i w nich niejako okazuje si¢ widoczny” (DM 37). Rodzi si¢ on pod
wplywem dziatania Ducha Swigtego oraz gloszenia Dobrej Nowiny.
Wzrasta na gruncie Ewangelii, ktora jest podstawg jego mocy
i wzrostu (por. DK 4), oraz dzigki sakramentalnej postudze kapta-
néw i pasterskiej trosce biskupdw, czego konkretnym wyrazem jest
gromadzenie w jedno rodziny Bozej, ozywionej braterska jednoScig.
Skuteczno$¢ wychowania do wspélnoty 1 prawdziwe jej przezycie za-
gwarantowane jest przez Eucharystig, ktora zabezpiecza spoleczno-
Sci chrzescijafiskiej witalno$§¢ oraz konieczng, cho¢ niejednokrotnie
zagrozong roéznymi wplywami, stabilno$¢ (por. DK 6) w dziele ukie-
runkowanym na jednoczenie wszystkich z Bogiem i pomi¢dzy sobg®.

W tym dziele Koscidt odgrywa szczegdlng rolg jako znak i narzg-
dzie, jako sakrament takiego zjednoczenia i wspdlnoty. Specyfike
tego sakramentu stanowi to, ze jest on w trakcie cigglego stawania
si¢, w trakcie budowy: zajmuje miejsce mi¢dzy wspOlnotg podsta-
wowa ludzi stworzonych na obraz Bozy i odkupionych przez Chry-
stusa, a wspolnotg eschatologiczna, a wigc doprowadzong do swojej
pelni. Dlatego giéwnym wyrdznikiem KoSciota jest jego pielgrzy-
mujacy i poSredniczacy charakter. Bedac sakramentem jednoSci,
nie tylko oznacza, ale tez urzeczywistnia on odbudowe wspdlnoty
podstawowej — upadiej na skutek grzechu (por. Rz 5,15-17), we
wspdlnocie czaséw eschatologicznych, cieszacej si¢ juz teraz zadat-
kiem przysziej chwaly (por. Ef 1,14) — oraz faczy w swej naturze
element ludzki z boskim, czynny z kontemplatywnym, przynalezacy
do tego §wiata z niebieskim, wcigz nabywanym i osigganym. Budo-
wanie tej wspdlnoty, stawanie si¢ nia, to zawsze aktualny cel Ko-
Sciota, bo cho¢ jest on juz w jakim§ stopniu wspolnota spetniong, to
jednak jeszcze nie do kofica. Pelni¢ swej realizacji osiggnie dopiero
przy koficu czasow. Kosciol na obecnym etapie rozwoju odznacza
si¢ nastepujacymi cechami:

- réznorodnoscia w jednosci — przy czym jest to nie tylko roézno-
rodno$¢ tolerowana, ale przynalezaca do jego istoty i dlatego

® Por. H. Bogacki, Misterium Kosciota pielgrzymujgcego, w: H. Bogacki, S. Moysa
(red.), Koscict w $wietle Soboru, Poznat 1968, s. 65-66.
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w sposOb konieczny respektowana (por. KK 11, 13, 23; KL 37, DM
11, 22; DE 2; DK 9);

- dynamikq zmierzajacg do wypelnienia w czasach ostatecznych,
ktéra czyni z KoSciota wspolnote przysziosci, a wigc wspdlnote
»W stanie ciaglego gromadzenia si¢”, lecz jeszcze nie w pelni zgro-
madzong (por. DA 5; KK 48);

— charakterem widzialnym i charakterem duchowym (por. KK 8,
14; KDK 14, 40).

Koéci6t wlasciwie od samego poczatku pojmowal siebie jako
wspdlnote wywodzaca si¢ od wspolnoty Osob Trojcy Swietej, ktora
zmierza do niej z powrotem, a wiec jako , komunie”, zwigzang jed-
noscig Ojca i Syna i Ducha Swigtego, tworzong nie tylko przez sa-
mych ludzi, ale przez ludzi w jednosci z Osobami Bozymi. Dlatego
pielgrzymuje przez Swiat jako rodzina wszczepionego w Chrystusa
ludu, uzewnetrzniajagc swg wiare i mito§¢ pod przewodnictwem
ustanowionych przez Niego zwierzchnikow®. Wszyscy jego czton-
kowie uczestniczg, na mocy chrztu i specyficznego powotania, w ka-
plahskim, prorockim i krolewskim urz¢dzie Chrystusa®. Wszystko
to uswiadomiono sobie to dobitniej pod wplywem opatrznosciowe-
go impulsu II Soboru Watykanskiego oraz dazefi coraz to szerszych
kregéw Swieckich katolikow do zaangazowania apostolskiego.
W naszych czasach ozywil si¢ proces utwierdzajgcy w przekonaniu,
ze misja gloszenia Ewangelii calemu §wiatu jest niezbgednym, wyni-
kajagcym ze chrztu i bierzmowania, powolaniem calej wsp6lnoty
Kosciola, a wigc kazdego chrzescijanina, realizowanym we wiasci-
wy kazdemu sposob przez §wieckich i duchownych w jednosci two-
rzonego wspoOlnie Kosciofa®.

O Kosciele w kategoriach podmiotu
misji ewangelizacyjnej w Swiecie

Sobdr rozpoczyna najwazniejszy swoj dokument o Kosciele sto-
wami: Lumen gentium... MOwi o §wiattosci naroddw, jasniejacej na
obliczu KoSciota (KK 1). Okreslenie to dalo poczatek nowym cza-
som dla naszych wspolnot, poniewaz uwypuklilo prawde, ze Ko-

% Por. tamze, s. 13.
“Jan Pawel II, Christifideles laici, nr 23,
% A, Zuberbier, Koscidl, s. 54-55.
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§ciot pragnie realizowaé nowy model zwigzkow ze Swiatem, a mia-
nowicie model wynikajacy z odkrycia i zrozumienia wiasnej misji
jako misji ewangelizacyjnej, rozpoczgtej przez samego Jezusa, a na
obecnym etapie dziejow urzeczywistnianej wia$nie przez wspolnote
koscielng, ukonstytuowang przez Niego w lud zyjacy w Swiecie i po-
zostajgcy dla tego §wiata weigz czynnym podmiotem ewangelizacji,
czyli nigdy nie tracgca smaku solg i nie gasnagcym Swiattem (por. Mt
5,13-14)7. Nazwe Lumen gentium nadal KoSciotowi 1 oglosit po raz
pierwszy papiez Jan XXIII w przeméwieniu radiowym, wygloszo-
nym na miesigc przed obradami Soboru, 11 wrzeSnia 1962. Nazwal
wtedy Sobor nowym rozpoznaniem Chrystusa zmartwychwstalego,
ponownym wpatrzemem si¢ w Jego oblicze, promlemu]qce na caly
Kodciol, aby go uswigci¢ oraz przyniesé radosé i o§wiecenie cafemu
rodza]ow1 ludzkiemu®.

Jezus pragnal, aby Koscidl byl dla §wiata poruszajgcym go od
wewnatrz ,zaczynem” (por. Mt 13,33), dlatego nie wyizolowal go
ze $wiata i nie umie$cit ponad nim lub obok. Umiescit go w §wiecie,
powierzajac mu w stosunku do niego konkretne funkcje i powinno-
sci. Cheial rowniez przez wspolnote Kosciota by¢ w nim obecny
(por. Mt 18,20), czyniac ja narzedziem przycu}gama ludzkosci ku
sobie. Sobdr uswiadomit Kosciotowi, ze powinien i$¢ razem z calg
ludzkoscig i dodwiadczal ,tego samego losu ziemskiego co Swiat,
istniejgc w nim jako zaczyn i niejako dusza spolecznosci ludzkiej,
ktora ma sie w Chrystusie odnowi¢ i przemieni¢ w rodzing Bozg”
(KDK 40). Migdzy Kosciolem i §wiatem, tak jak migdzy Ewangelig
1 historig ludzkosci, 1stn1e]e Scisly 1 merozerwalny zwigzek. Kosciot
nie jest wylaczony ze $wiata i jego dziejow®. Ewangeliczne or¢dzie
Jnie prowadzi do zubozenia czy zgaszenia tego, co kazdy czlowiek,
lud i nardd, kazda kultura w ciagu historii poznajg i realizuja jako
dobro, prawdg i pigkno. Zachgca raczej, by te wartoSci zostaly zasy-
milowane i rozwijane, by wielkodusznie i z radoScig byly wprowa-
dzane w zycie i uzupelniane tajemniczym i wywyzszajacym Swiat-
tem Objawienia””. Chrystus swoja Ewangelig nie tylko nie odcigga

 Por. A. Zad 1o, Parafia w trzecim tysigcleciu, Kielce 1999, s. 73.

®Por. EV 1,s. 25.

®Por.Jan Pawel I, Przemowienie na spotkaniu wielkopostnym z prezbiterami, 1.’ Osser-
vatore Romano 132(1992) nr 56, Dodatek, s. 2.

®Tenze, Encyklika Slavorum apostoli, Rzym 2 VI 1985, nr 18.
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ludzi od $wiata, nie zwalnia ich z wplywu na jego pomysinosc
i z obowigzku pracy na rzecz dobra spoleczefisiw, ale z jeszcze
wigksza sitg do tego wszystkiego ich mobilizuje (por. KDK 34).
Dlatego tez i Koscidl, ktory to oredzie glosi, istnieje dla Swiata, dla
czlowieka, dla jego dziejow. Istnieje po to, by stawac si¢ znakiem
nieustannej obecnosci Boga w $wiecie (por. DM 15), by szerzy¢
w nim nieustannie zbawcza misjg, by kazdemu glosi¢ Prawde i do
tej Prawdy droga dialogu wraz ze Swiatem zmierzac, by obdarzac
§wiat darami, ale tez by by przez niego obdarowywanym.
Zachodzace we wspolczesnym Swiecie glebokie przemiany spo-
teczno-kulturowe pomogly Kosciolowi zrozumieé, ze Swiat jest
szczegdlnym jego partnerem, partnerem aktywnym, z ktOrym na
drodze do krolestwa Bozego trzeba rozmawiac. Dialog migdzy Ko-
Sciolem i $wiatem nawigzuje si¢ glownie w zyciu samych chrzesci-
jan. Przez nich Kociol dziata tam, gdzie oni zyja; ale i oni, dziafa-
jac misyjnie w swoich §rodowiskach, pelnig dzielo Kodciola. Przez
ewangelizacje KoSciot sie realizuje, ewangelizacja za$§ mozliwa jest
dzigki temu, ze Koéciol wciaz posyla ewangelizatoréw. Dzialanie
misyjne odbywa si¢ zawsze w warunkach Swieckich. Zycie codzien-
ne ludzi wywiera swoisty wplyw na sposoby duszpasterskiego dzia-
tania KoSciola, w jakim§ stopniu je warunkuje i podpowiada. Nie
ma duszpasterstwa abstrakcyjnego. Zawsze bazuje ono na konkret-
nym §rodowisku, czyli na wspolnocie wiernych. Kazda natomiast ze
wspdlnot odznacza si¢ swoistg I niepowtarzalng charakterystyka.
A poniewaz Kosciol to spoleczno$c o charakterze nie tylko ducho-
wym, dlatego przyglada si¢ krytycznie Zyciu, otwiera si¢ na jego bo-
gactwa i osiagnigcia, zauwaza aktualne potrzeby spoleczenstw, od-
czytuje znaki czasu i uczy si¢ by¢ w tym $wiecie podmiotem misji
ewangelizujacej. Wazng sprawg dla KoSciola jest umiejgtnos¢ do-
strzegania potrzeb, wstuchiwania si¢ w glos §wiata, przemawiajgce-
go sobie wlaSciwym jezykiem. Bez §wiata bowiem, w ktérym obecny
jest Duch.Pana Jezusa, bez nastuchiwania jego glosdw i nastawie-
nia na to, zeby go zrozumieé, bez starah o zaspokojenie jego tgsk-
not nie ma prawdziwej misji Koéciola. Jak Jezusowi potrzebne bylo
ludzkie cialo, nie tylko w tym celu, aby mogt dziataé jako Mesjasz,
lecz by Nim by¢, tak tez i Koscidt potrzebuje §wiata, aby si¢ w nim
speini¢ w danym momencie dziejow, jako prawdziwy 1 skuteczny
podmiot misji, ustanowionej i zleconej mu przez Jezusa. Dlatego
postannictwo Kosciola w §wiecie nalezy nierozerwalnie do jego
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istoty 1 w zdecydowany sposob jg okresla”. Tak wigc harmonijng
koegzystencje elementu SW1eck1ego i duchowego powinno si¢
w Kosciele odnajdywac na wzor Jezusa-Zbawiciela. W Nim pier-
wiastek boski i ludzki wspoélistnialy w jednej osobie, w ktorej urze-
czywistnifo si¢ zamierzone przez Ojca przed wiekami wyzwolenie
$wiata z niewoli grzechu, aby §wiat, wraz z KoSciolem mogt zmie-
rza¢ do pelnego udziatu w zbawieniu (por. KDK 40).

* s %

Przekroczyliémy brame trzeciego tysiaclecia. ZrobiliSmy to wszy-
scy: mlodzi i starzy, mali i wielcy, proSci i wyksztatceni, wierzacy
i niewierzacy, chrzeScijanie i wyznawcy innych religii. W trzecie mi-
lenium wszedl Kosciot Jezusa Chrystusa — wcigz jeszcze podzielo-
ny, cho¢ od lat poszukujgcy drog odbudowy braterskiej jednosci,
§wiadomy popelnionych niegdys bledow, uczacy si¢ pokory, prosza-
cy o przebaczeme i przebaczajacy™. Ten konkretny Kodciot Jezus
posyta na krafice §wiata lat dwutysigcznych jako:

~ lud bogaty w Boze dary, a przede wszystkim w Jego ojcowskie
mifosierdzie, w nieustanng obecno$¢ w nim i zbawczg aktywnoS¢
samego Chrystusa, w niegasnace §wiatlo oraz moc Ducha Swigtego,
ktory do glebi przenika wszystko;

- lud bezustannie zapoznajacy si¢ z tajemnicag Bozego powolania;

- lud zglebiajacy wiedzg o sobie samym, poszerzajacy wiasng sa-
moSwiadomos¢.

Zakonczony wiasnie Wielki Jubileusz Roku 2000 statl si¢ oko-
licznoscig mobilizujgca do szeroko zakrojonej refleksji, do kry-
tycznego spojrzenia na to, co juz za nami, jak réwniez do planoéw
na przyszloé¢, do teologicznych przemyslen o KoSciele i o sposo-
bach jego obecnosci w realiach trzeciego tysigclecia. Jaki Ko§ciol
pdjdzie w ten nowy czas? Jakie Swiadectwo bedzie dawat o sobie?
Jaki rodzaj duszpasterskiej aktywnoSci bedzie chceial zaprezento-
wacé w tej nowej epoce?

Historyczny przetom, wyznaczony dwutysieczng rocznicg naro-
dzin Zbawiciela, stal si¢ dla Ludu Bozego momentem ogromnie

" Por. G. Colombo, 1, Popolo di Dio”, s. 158.
" Por. Jan Pawel II, Homilia podczas Mszy sw. w pierwszq niedzielg Wielkiego Postu,
22 III 2000, 1’Osservatore Romano 140(2000) ur 61, s. 8-9.
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waznym. Pobudzil bowiem spoteczno§¢ wierzacych w Chrystusa,
aby na nowo, z wigksza jeszcze niz dotad sitg stawala si¢ obecna
w $wiecie jako Koscidl, czyli wybrany przez samego Boga i zgro-
madzony w braterskiej wspolnocie lud, majacy spelni¢ co prawda
niezmienng misje¢ zbawcza, realizowang jednak w sposéb dostoso-
wany do mentalno§ci ludzi wspdtczesnych, do spofeczno-kulturo-
wych warunkéw ich zycia i wciaz nowych, a zarazem niefatwych
wymagan XX w., ktdre z wladciwg sobie silg nat¢zenia przenoszg
si¢ na wiek XXI.

Oblicze Kosciota Chrystusowego w trzecim tysigcleciu bedzie za-
lezato od naszego sposobu bycia Kosciolem™. Kosciof jutra da si¢
poznaé §wiatu takim, jakim my go dzi§ rozumiemy i nosimy w ser-
cu, jakim go sobie dzi§ wyobrazamy i jak go odbiera nasza osobista
$wiadomos$é, ktora musi podlegaé nieustannemu rozwojowi, nie-
ustannie w nas dojrzewaé. Wydaje si¢ bowiem, ze dotychczas jest
ona jeszcze za stabo uksztaltowana i ugruntowana. Owszem, wi-
doczny jest jej rozwdj w dokumentach nauczania oficjalnego,
w teologii, w nowo powstalych i postulowanych strukturach Koscio-
la, a takze w pogladach i dzialaniach niektdrych katolikow — du-
chownych i $wieckich. Nie znaczy to jednak, Ze rozwdj ten objal juz
§wiadomo§¢ ogolu, ze si¢ wystarczajaco ugruntowal w zbiorczej
mentalno$ci”. Przeciwnie, praktyka uczy, ze na tej drodze stawiamy
wcigz pierwsze kroki, ze musimy si¢ jeszcze duzo i intensywnie
uczyé, pozostajac w szkole II Soboru Watykanskiego, ze musimy do
tej szkoly nieustannie powraca¢, medytujac z wiarg oraz pod na-
tchnieniem Ducha przekazane nam w jego dokumentach eklezjolo-
giczne tredei. Kto bowiem z nas tak naprawdg potrafi juz traktowac
i przezywaé Koéciol jako Lud Bozy, jako sakrament i tajemnicg, ja-
ko organiczng komunig, wspdlnote i misje?”

Wspdlna refleksja nad problemami KoSciota i §wiata to nie tyl-
ko luksus, ale potrzeba zwigzana z misjag KoSciota™. Zywimy na-
dzieje, ze przedstawiona powyzej propozycja refleksji przyblizyla

» A. Nossol, Pojednanie Kosciolow w jednoczgcej sig Europie, w: S. Rabiej (red.), Sym-
pozja, t. 36: Koscidt na przelomie tysigcleci, Wykiady otwarte zorganizowane w Roku Wielkiego
Jubileuszu 2000, Opole 2000, s. 93.

" A.Zuberbier, Koscidl, s. 55.

% Por. I. STomifiska, Perspektywy wspdtdziatania swieckich i duchownych w Kosciele,
Przeglad Pastoralno-Homiletyczny 2(1998) nr 2, s. 110.

* Tamze.
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nam nauczanie soborowe o Koéciele, Ze nas tym nauczaniem na
nowo zafascynowatla, rozpalajac w nas pragnienie zglgbiania ta-
jemnicy Kosciola, w celu dojrzalszego przezywania go i stuzenia
mu kazdego dnia. )

ks. Andrzej ZADE.O

In cammino nel terzo millennio
con Pinsegnamento de] Concilio Vaticano II sulla Chiesa

11 Concilio Vaticano II costituisce per la vita e per la pastorale della Chiesa un
evento di decisiva importanza. Differentemente dagli altri, questo ¢ stato un con-
cilio pastorale. Percio differente dai precedenti ¢ anche il suo lingnaggio sulla
Chiesa nel mondo contemporaneo. Tale linguaggio non tende piu a definire la
Chiesa con i termini filosofico-scientifici, ma piuttosto parla di essa in maniera
simbolico-figurativa. Ce la presenta come popolo di Dio, Corpo organico di Cri-
sto, comunita e comunione, mistero € sacramento.

Chiesa come popolo di Dio

L’idea del popolo di Dio appartiene in modo indissolubile a tutta "economia
della salvezza. Gia nell’ Antico Testamento Dio si compiacque del popolo d’Isra-
ele e con esso stipuld un’alleanza; quando venne la pienezza dei tempi, mando il
proprio Figlio, manifestando e concretizzando nella sua persona 'immenso amo-
re per tutta 'umanitd. Nella morte e risurrezione di Gesi Dio ha concluso con
tutto il genere umano la definitiva ed eterna alleanza. Dal fianco squarciato di
Cristo nacque la Chiesa — nuovo popolo che va in cerca della citta futura e stabile
(cf. Eb 13,44). Questo popolo costituisce I'ekklesia, e cioé un popolo radunato
e salvato da Dio con il sangue di Gest. La Chiesa costituisce il popolo profetico,
regale e sacerdotale. Essa & cosciente di essere partecipe della missione salvifica
di Cristo. Celebrando il memoriale della sua Pasqua, si sente profondamente in
comunione; sa che appartiene a Dio; si rende conto dei doni dell Spirito Santo;
tende a sperimentare la fraternitd, a testimoniare la presenza del Signore nel
mondo (cf. Mt 18,20), e a ricapitolare tutta 'umanita in Cristo-Capo, nell’'unita
del suo Spirito (cf. LG 13).

Chiesa come mistero
La parola ,,mistero” deriva dal greco (mystérion) e significa etimologicamente
,»arcano, cosa sacra”. Nell’ambiente cristiano risulta presa dalla Bibbia e dal lingu-
aggio apocalittico dei giudei. Il Nuovo Testamento la usa per descrivere il disegno
salvifico di Dio, trascendente, ma reale e concreto, gradualmente rivelato e realiz-
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zato nel mondo, grazie alla venuta di Cristo (mystérion di Dio) e dello Spirito San-
to. Il misterc ¢ quindi presenza salvifica della Trinita nella comunita radunata da
Dio e da lui sostenuta in comunione, al’immagine della comunione del Padre con
il Figlio e con lo Spirito Santo. La comunione ecclesiale diviene in un certo senso
Ficona della comunione della Trinitd. Ed ¢ quest’idea dell’icona a tradurre nel lin-
guaggio umano tutta la ricchezza del mistero ecclesiale: esso non indica semplice-
mente una qualsiasi realt, impenetrabile per la persona umana, ma una realta sa-
Ivifica, ¢ cio¢ la presenza del regno di Dio tra noi, del regno da Gesi ricostruito
¢ nella potenza dello Spirito Santo portato verso la pienezza escatologica. Tale re-
gno cresce visibilmente nel mondo: ad esso abbiamo tutti accesso grazie al dono
della fede e dei sacramenti, amministrati nella Chiesa (cf. LG 3).

Chiesa come sacramento

Siamo abituati a usare la parola ,sacramento” per indicare i sette sacramenti
della Chiesa, tramite i quali veniamo gradualmente inseriti nella vita della comu-
nita ecclesiale. Il Concilio Vaticano II afferma pero con chiarezza, che ,la Chiesa
¢ in Cristo come sacramento, cio¢ segno e strumento dell’intima unione con Dio
e dell’unita di tutto il genere umano” (LG 1). La Chiesa quindi non ¢ semplice-
mente una societas perfecta, ma & il nuovo popolo di Dio, radunato da Gest e dal-
lo Spirito Santo, costituito in comunita, che rivela al mondo ’amore salvifico di
Dio per tutti. La Chiesa ¢ sacramento, in quanto vive nel momento presente della
storia della salvezza in continua comunione con Cristo e attualizza nel mondo il
mistero di salvezza. Rimanendo ,,segno e strumento” dell’agire di Dio si esprime
efficacemente nella realtd della comunita dei credenti e conduce tutta 'umanita
alla conoscenza e all’esperienza dell’amore di Dio e della veritd evangelica, nel
cammino della perenne evangelizzazione. La Chiesa rimane per sempre sacra-
manto di Cristo: come Cristo nella sua umanita, essa non cesserd mai di essere sa-
cramento di Dio.

Chiesa come comunione organica

11 termine chiave dell’ecclesiologia del Concilio Vaticano II & la parola ,,comu-
nione”, La comunione ecclesiale costituisce il riflesso della comunione di Dio-Tri-
nita e porta il fervore della sua vita, costruendo su di essa la propria esistenza. Ta-
le comunione ha il carattere organico, in quanto forma in Cristo un solo Corpo
(cf. 1 Cor 10,17), definito dal Concilio come mistico (LG 7). Il Capo di questo
Corpo & Gesi (cf. Col 1,18; Ef 1,10.22), e tutti noi siamo le sue membra, riunite
dallo Spirito che guida la Chiesa verso la verita tutta intera (cf. Gv 16,13), la unifi-
ca nella comunione e nel servizio, la provvede di diversi doni gerarchici e carisma-
tici, coi quali la dirige, la abbellisce dei suoi frutti” (LG 4; cf. Ef 4,11-12; 1 Cor
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12,4; Gal 5,22). Allinterno di tutto il popolo di Dio, in cui ogni persona gode del-
la stessa dignita, emergono diversi carismi e ministeri: quelli che riguardano la ge-
rarchia (LG 3), quelli che si riferiscono poi ai laici (LG 4), ai religiosi e alle reli-
giose (LG 6), e quelli che il Signore dona a tutte le persone chiamate alla santita
(LG 95). La struttura organica della Chiesa non soltanto ¢ una delle caratteristiche
della sua natura, ma deve anche caratterizzare la sua prassi pastorale, chiamata
a diventare il segno efficace della matura collaborazione di tutte le forze di cui
& fornita ogni comunita locale.

Chiesa come comunita

Si puo facilmente ricavare dal patrimonio conciliare I'idea della Chiesa-comu-
nita. Piacque a Dio ,,di santificare e salvare gli uomini non individualmente e sen-
za alcun legame tra loro, ma volle costituire di loro un popolo, che lo riconoscesse
nella verita e santamente lo servisse” (LG 9). Sviluppare questa comunita, appro-
fondirla, ¢ questo il compito della Chiesa stessa, affinché la solidarietd cresca
sempre ,,fino a quel giorno in cui sara consumata, e in cui gli uomini, salvati dalla
grazia, renderanno gloria perfetta a Dio, come famiglia da Dio e da Cristo fratello
amata” (GS 32). E’ questo il motivo per cui la Chiesa si organizza ,,nelle comunita
locali, specialmente diocesane e parrocchiali, ed in esse in qualche modo appare
in forma visibile” (GD 37), si fa conoscere come sacramento dell’unita di tutto il
genere umano.

Chiesa come soggetto della missione evangelizzatrice nel mondo
I Concilio Vaticano II ha inaugurato per la Chiesa un nuovo modo di vivere in
relazione con il mondo: essa vive nel mondo e per il mondo agisce come soggetto
attivo della evangelizzazione, iniziata dallo stesso Gesu e da lui affidata alla Chiesa
~il sale e la luce del mondo (cf. Mt 5,13-14). La Chiesa, il cui compito ¢ trasmette-
re a tutto il mondo il messaggio salvifico, esiste per il mondo, per le persone uma-
ne, con cui condivide la presenza attiva nella storia. Il mondo costituisce per la
Chiesa un necessario interlocutore, una parte attiva del dialogo. Questo dialogo
viene attivato soprattutto nella vita quotidiana dei cristiani: tramite loro la Chiesa
esiste e opera nel mondo, assumendo anche le caratteristiche di ogni singola comu-
nita dei credenti. Al di fuori del mondo non esiste la Chiesa. Essa ha bisogno del
mondo, per potervi svolgere la propria missione, come Gesu aveva bisogno della

natura umana, per poter diventare il vero Messia, il Salvatore del mondo.



