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RECENZIE

blikowania przez Uniwersytet Katolicki w Stowacji, co moze §wiadczy¢ o wystar-
czajaco juz zorganizowanej strukturze studiéw kocielnych w kraju, ktéry dopiero
od kilku lat cieszy si¢ prawdziwg wolnoscig religijna.

ks. Czestaw Rychlicki, Plock

Wemer JEANROND, Christoph THEOBALD (red.), Dieu: expérience et
mysteére, Revue Internationale de Théologie ,,Concilium”, zesz. 289, Editions Uni-
versitaries, Fribourg Suisse 2001, ss. 164.

Boég to Byt najwyzszy, ktéremu chrzescijanie winni okazywac czes¢, a ktorego
wedle tradycji monoteistycznej uznaje si¢ za Stworcg osobowego i wiecznego,
wszechwiedzgcego i wszechmocnego. Od trzydziestu lat sposéb pojmowania Boga
w roznych kontekstach chrzescijanstwa ulegal zasadniczym zmianom - w edytoria-
lu do zeszytu migdzynarodowego przegladu teologicznego ,,Concilium” zatytulo-
wanego Bdg: doswiadczenie i tajemnica stwierdzaja Werner J e anr o n d (teologia
systematyczna, Lund - Szwecja) i Christoph T he o b ald (teologia fundamental-
na i dogmatyczna, Paryz). Do nowych percepcji tajemniczej osobowoéci Boga
w naszym $wiecie odwolywaly si¢: teologia polityczna, radykalna, wyzwolenia,
kontekstualna, postkolonialna, feministyczna i inne teologiczne zarysy emancypa-
torskie. Zmienialy si¢ wyobrazenia i koncepcja Boga; kwestionowano tradycyjne
atrybuty Boga jak wszechpotgga i niezdolno$¢ do cierpienia; reinterpretowano po-
jecie trynitarnosci. Odzyskiwano pewne aspekty teologii apofatycznych i mistycz-
nych, doszukujgc si¢ ich korelacji krytycznej z postnowoczesng myslg filozoficzng
i wspoiczesnym do§wiadczeniem religijnym.

Zeszyt stawia sobie za zadanie przebadanie kilku z aktualnych do$§wiadczen
chrzescijanskich odnoszacych sig do Boga ~ zwlaszcza ich potencjatu odnowy wia-
1y chrzedcijaniskiej u progu nowego milenium. Czternadcie przewaznie krotkich
studiéw zgromadzono w trzech czgsciach: Aktualne doswiadczenia Boga w réinych
kontekstach Kosciola i spoleczeristwa, Zmiany percepcji Boga w interpretacji Biblii
oraz tradycji chrzescijariskiej, Boze objawienie, hermeneutyka i prawda.

Ostatnio niektdrzy wyraziciele teologii liturgii utrzymywali, Ze w teologii funda-
mentalnej winno znalez¢ si¢ miejsce dla liturgii uwazanej — w zyciu Kosciota — za
uprzywilejowany obszar poSredniczenia faski dla wiernych oraz za wyraz przezy-
wanej formy wiary i wspolnoty Kosciota z Bogiem. W czynnosci liturgicznej -
utrzymuje David P o w e r, emerytowany profesor uniwersytetu katolickiego Ame-
ryki w Waszyngtonie — zawiera si¢ nie tylko do§wiadczenie Boga, ale tez interpre-
tacja krytyczna form liturgicznych. Zalezno§¢ miedzy doswiadczeniem liturgicz-
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nym i rozleglejszym do§wiadczeniem ludzkiego bytowania wydaje si¢ stanowi¢ naj-
owocniejszg droge do zrozumienia dzisiaj doswiadczenia Boga, jakie wierni odno-
sza w liturgii i przez nig. Wérdd spraw, za jakie szuka si¢ przebaczenia w Jubile-
uszowym Roku 2000, znajduje si¢ lekcewazenie historii 1 kultur ludéw, ktdre zo-
staly ewangelizowane; odnosi si¢ to zwlaszcza do ewangelizacji na kontynentach
latynoamerykariskim, afrykafiskim i azjatyckim. Wszelkie uznanie czyn6éw i obec-
nosci Boga w tych historiach i przez te formy kulturowe nie tylko lekcewazono, ale
wrecz uznawano za niegodne. Nie wystarczy naprawienie tego przez zadowalanie
si¢ zgodg na pewng transpozycje liturgii tacinskiej w jezykowych i kulturowych wy-
obrazeniach tych ludéw.

Mysl zachodnioeuropejskich kobiet-teologdéw feministycznych, jak réwniez mysl
kobiet nie-biatych i kobiet walczacych o sprawiedliwo$¢ na $wiecie byly pobudzane
przez literature katalizujgca opor wobec poteznego zagarnigeia przez patriarchat
symboli i wyobrazen w kulturze — w studium Namietnos¢ zycia i sprawiedliwosé. Ple¢
i doswiadczenie Boga pisze Mary G r e y, profesor teologii na uniwersytecie kornwa-
lijskim (Anglia). Uwidocznifo to sposdb, w jaki tradycyjny symbolizm Boga-Ojca od-
dziatywal na rzecz wykluczenia wyobrazeniowosci kobiecej i symbolizacji BoskoSci.
Wzmacniat on presupozycje, jakoby meskos§é miata byé normatywna dla ludzkosci:
w chrzescijanskich terminach teologicznych oznaczalo to, ze kobiety nie mialy Zad-
nej roli jako modele, by okaza¢ si¢ w petni kobietami, kwestionujac integralne zna-
czenie Tajemnicy Wcielenia dla kobiet — ponadto wyobrazenia wylacznie mezczyz-
niane Boga (Ojciec, S¢dzia, Wiadca, Pan, Monarcha) byly uprawomocniane struk-
turami wiladzy spoleczefistwa patriarchalnego czy kyriarchalnego (neologizm
Schiissler Fiorenzy, oznaczajacy wladzg quasi-feudalng i majacy skupiaé ciemigze-
nie o podlozu piciowym, rasowym oraz klasowym). Domagajgc si¢ obrazu ,,dobrego
ojca”, teologia moze obecnie zastanawia¢ sig, czy Bég-Ojciec, ktorego funkcja jest
wykluczanie petnego stawania si¢ kobiet, nie tylko nie jest autentycznym Bogiem ju-
daizmu i chrzeScijafistwa, ale ponadto stanowi deformacjg w spoleczefistwach uspra-
wiedliwiajgcych panowanie i wiadzg. Istnieje dzi§ — utrzymuje Grey — wielki entu-
zjazm dla ponownego odkrywania tradycji starozytnej bogini jako legitymujacego
pelne stawanie si¢ kobiet. Liczne kobiety porzucily tradycyjne chrzescijafistwo, by
»podazaé za boginig”. Centralny charakter kobiecych wyobrazen Boskosci kompen-
suje ich brak w chrzescijafistwie. W teologii feministycznej walka o sprawiedliwosé
stafa si¢ jedynym Zrodtem wyobrazen Boga pochodzacych z réznych kontekstow.
Grey przywoluje obraz Boga jako Madroéci: ,,Jam wyszla z ust Najwyzszego (...) mo-
im dzialem jest dziedzictwo Pana” (Syr 24,3.12). Madro§¢ — osobowos¢ biblijna, wy-
jasnia autorka — ,jest tworcza energia wraz z Bogiem przy poranku Swiata. (...)
Przez postaé Ducha-Sofii, Boga-Sofii, teologia feministyczna proponuje profetyczne
wyzwanie kulturze oznakowanej przez idolatri¢ wiadzy i pienigdza”.
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Teologowie prawostawni podejmujg niekiedy tajemnice trynitarng, wychodzac
wylacznie z wlasnej tradycji: ograniczaja swe poszukiwania do klasycznych sformu-
tfowan ojcow kapadockich i ich sukcesoréw patrystycznych, do definicji pierwszych
siedmiu soboréw ekumenicznych, do bizantyjskich kontrowersji wokét Filioque
oraz palamizmu, do pogladéw wspdiczesnych teologéw prawostawnych. Teologia
prawostawna zawsze wywodzilta si¢ z tych Zrédel — wskazuje Nonna VernaH arri-
s o n z Instytutu Chrzedcijanskich Studiéw Prawostawnych w Cambridge, rozwaza-
jac prawostawne podejécie do tajemnicy Tréjey Swietej — ale w praktyce zawsze
utrzymywata wigzi z teologig i kulturg zachodnig. By zrozumie¢ teologi¢ prawo-
stawng i kontynuowa¢ jej dzieto, nalezy dostrzec, jak teologie prawostawne prze-
szlodci i obecne odpowiadaly tworczo na palace kwestie ich czaséw w dialogu
z kulturami wspoétczesnymi. Od éwieréwiecza daje si¢ zauwazyC u teologéw za-
chodnich niemale zainteresowanie Tréjca Swigtg. Dwudziestowiecze dyskusje
o tajemnicy Tréjcy Swietej koncentrowaly si¢ na tematach wspélnych dla teologéw
Koscioléw tak wschodnich, jak zachodnich; byly to: pojecie osoby jako podstawo-
wej kategorii ontologicznej w pojmowaniu Boga i ludzkosci, Tréjca Swigta jako
migdzyzalezno$¢, kenoza i cierpienie boskie. Niektorzy pisarze rosyjscy — ,,byé mo-
ze zainspirowani przez Hegla”, zaznacza Harrison — sugerowali, Ze w wiecznosci
Bog-Ojeiec zaprzecza sam sobie i cierpi, dajac sig catkowicie Synowi, tak wigc ,,zy-
cie Trojcy Swigtej jest wewnetrznie tragedia”. Ale autorka uwaza, iz poglad ten
opiera si¢ na podstawowym nieporozumieniu osobowosci: osoby Boskie sg dosko-
nate jako osoby wiaSnie we wzajemnym oddawaniu si¢ jedne drugim. ,,Poniewaz
Bog jest miloscia, ich kenoza wzajemna jest ich radoscig wieczystg w ich wzajem-
nym uwielbieniu. Zycie Trojcy Swigtej, ktore jest doskonata mitoscia wzajemna,
nie moze by¢ przyczyna cierpienia w Bogu” — utrzymuje Harrison.

O naturze monoteizmu biblijnego pisze Mark O’ B r i e n OP, byly prowincjat
dominikanskiej Prowincji Wniebowzigcia (Australia). Teologia inspiracji Kosciofa
pierwotnego modelowata si¢ $ci§le na pojmowaniu proroctwa. Koéciét potrzebo-
wal wyjasni¢ swego ZaloZyciela i siebie samego przez odniesienie do ST jako usta-
nowionego tekstu sakralnego. Zglebiano teksty ST, by odnalez¢ proroctwa kieru-
jace ku Jezusowi i Kosciolowi, takze opisy ilustrujgce, choéby zalazkowo, tematy
chrzescijanskie. W odniesieniu do monoteizmu opis biblijny przyjmowano jako hi-
storycznie doktadny. Jahwe, Boga jedynego, znali przodkowie Izraela sprzed po-
topu, a po potopie ten sam Jahwe wezwal Abrahama i jego Zong Sarg, by udzieli¢
blogostawienstwa wszystkim rodzinom Ziemi (Rdz 12, 1-3). ,,Czytajac biblijny opis
wiezi Izraela z Bogiem i zastanawiajac sie nad nim, chrze$cijanie mniemali, ze Bog
przemawial takze do nich”. Analiza historyczna - stwierdza O’Brien — wskazuje
Pwt 32, 8-9 jako dowéd pierwotnego politeizmu izraelskiego: Jahwe jest Bogiem
wsrdd bogdw, a dziatem Jahwe z przyznania Najwyzszego jest lud Jakuba. Nalezy
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wnioskowaé, ze teolog ukiadajacy te wersety pojmowal Boga calkiem odmiennie
niz teologia monoteistyczna, dominujaca nad tekstem obecnym. Za dowody poli-

* teizmu uchodzily réwniez Ps 106, 28 1 Oz 9, 10 (,,... ledwo przybyli do Baal-Peor,
oddali si¢ tej hanbie i stali si¢ godnymi pogardy”).

Studia historyczne rozwarly rozziew migdzy historig Izraela zrekonstruowanq
przez badaczy a , historig” opisang w tekscie ST: w wielu punktach s one wzajem-
nie niezgodne. ST przedstawia jak Izrael zboczyt ze swego podstawowego przywia-
zania do Boga jedynego i wykoleit si¢ w politeizm. Wedle analizy krytycznej Izrael
zapoczatkowal si¢ prawdopodobnie jako spoleczefistwo politeistyczne, tak jak in-
ne ludy starozytnego Bliskiego Wschodu ~ i rozwing! swéj monoteizm dopiero po
diugiej walce prowadzonej przez stronnictwa pobudzajace czes¢ Bogu Jahwe. Wy-
gnanie w 587 r. przed Chr. wyznacza lini¢ dzielagcg we wznoszeniu si¢ monote-
izmu, ktérego gtéwnym rzecznikiem mial by¢ ,,drugi Izajasz”. W nawigzaniu do te-
go rozziewu migdzy tekstem a historig, autordéw biblijnych nalezaloby uznad raczej
za tworezych teologdéw, w ktérych stowach datoby si¢ widzie¢ bardziej dyskursy
teologiczne niz dokumenty historyczne.

W 1985 r. na stadionie w Casablance Jan Pawet II obwie$cil miodym Marokan-
czykom: ,,Wierzymy w tego samego Boga, Boga jedynego, Boga zywego, Boga,
ktory tworzy $wiaty...” Jednakze — w studium Bdg jedyny islamu i monoteizm tryni-
tarny wskazuje Claude G e f fr € OP, byly dyrektor francuskiej szkoly biblijnej i ar-
cheologicznej w Jerozolimie - chrzecijanie i muzulmanie czcza tego samego Bo-
ga wedle bardzo odmiennych koncepcji jedynoéci: ,Mozna byloby nawet powie-
dzie¢, ze monoteizm stanowigcy wspdlne dziedzictwo wszystkich synéw Abrahama
jest réownoczeénie tym, co ich dzieli od stuleci”. W rzeczy samej muzulmanie nie
mogg przystaé na monoteizm chrze$cijafiski jako monoteizm trynitarny i to stano-
wi bezposrednie nastepstwo ich odmowy boskiego pochodzenia Jezusa. Dlatego
DRN nr 3 ostrozniej mowi, ze Koscidt spoglada z szacunkiem ,,na muzutmanéw
oddajgcych czeéé jedynemu Bogu zywemu i samoistnemu, mitosiernemu i wszech-
mocnemu”. Monoteizm Izraela byl przede wszystkim soteriologiczny: ,,... oprocz
mnie nie istnieje Bég sprawiedliwy i zbawca” (Iz 45, 21; podobnie Oz 13, 4) - Jah-
we jest nieroztgczny od jedynego przymierza zawartego z ludem wybranym.

Natomiast monoteizm muzulmanski jest zasadniczo ontologiczny i dogmatycz-
ny bez bezposredniej wigzi z sojuszem historycznym: objawienie koraniczne jest
bez zwigzku z historia §wigta, w ktorej Bog bylby podmiotem. Islam radykalnie za-
przecza dogmatowi o Tréjcy Swietej: Tréjosobowosé jest dla islamu sprzeczna
z absolutng jedynoScig Boga nie tylko zewnetrzng (bez innego bdstwa), ale we-
wnetrzna, gdzie Bog jest niepodzielny i nierozdzielny - ,,islam jako objawienie i ja-
ko postawa praktyczna zachowuje role ostrzegacza w odniesieniu do niewystarcza-
jacych koncepcji i praktyk chrzeScijaniskich w sprawie monoteizmu”. Stwierdzi¢
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trzeba — uwaza Geffré - ze teologia chrze$cijafiska nigdy nie ukoficzylta swych wy-
sitkéw, by pogodzi¢ jedyno$é Boga z trynitarnoécia: teologowie z trudem unikali
dwoéch symetrycznych niebezpieczefistw, a mianowicie modalizmu oraz triteizmu.

Teologia feministyczna — uwaza Elaine W ainwrigh t, Amerykanka pocho-
dzenia anglo-irlandzkiego, wyktadajaca studia biblijne i feministyczne w teologicz-
nym koledzu w Brisbane (Australia) — nie jest pojedyncza czy jednolita: to polifo-
niczny szlak wypracowania teologicznego dialogujacy z wszelkimi przeszlymi i ak-
tualnymi Zrédlami méwienia o Bogu na tysigc sposobéw u progu nowego mile-
nium. W drugiej polowie XX w. ruchy feministyczne spowodowaly, ze kobiety po-
czely dostrzega¢ zar6wno ujmowanie Boga przez wylgcznie mezezyZniany jezyk
i wyobrazeniowo$¢ w teologicznej tradycji chrzecijafiskiej i kulcie, jak tez niespra-
wiedliwe struktury Kodciotéw przez funkeje pici. ,,Bog-Ojciec” to nie tylko czgste
nazewnictwo Boskoéci, ale ponadto struktura stosunkéw bosko-ludzkich i cztowie-
czo-czlowieczych w ramach patriarchalnych. Jezyk i struktury dominujaco mez-
czyzniane wywierajg niszczycielski wplyw na wyobrazenia duchowe posiadane
o sobie przez kobiety i znieksztalcajg wigZ miedzy kobietami a Bogiem oraz mi¢-
dzy kobietami a chrze$cijanami-me¢zczyznami. Dla feministek Bég patriarchalny
oznakowujacy judaizm oraz chrzescijanstwo §cisle wigze si¢ z sytuacja wladzy mez-
czyzn w spofeczefstwie, a tradycyjny dyskurs o Bogu jest ,czlowieczo ciemigzyciel-
ski i religijnie idolatryczny”. Jesli chce sig, by Ewangelia przemoéwila do XXI w., to
analizy teologii feministycznej winny by¢ powaznie rozwazone przez wszystkich
odpowiedzialnych teologéw chrzescijafiskich, a kwestia do§wiadczenia jako Zrodia
refleksji teologicznej winna by¢ przebadana wszystkich teologii chrzeécijanskich.

Wigkszo$¢ kobiet pojmuje, ze projekt méwienia o Bogu i kierowania si¢ dofi na
spos6b nowy bedzie diugotrwaly i bedzie charakteryzowal sie ucigzliwg walka oraz
stalym wykluczaniem jezyka oficjalnych liturgii; opracowaly wigc rytualy czczace
ich zycie religijne, podtrzymujace ich szlaki duchowe, podsycajace ich wyobraze-
niowosci religijne. W tych kontekstach kobiety afrykanskie i azjatyckie mogg mo-
wi¢ o Bogu przez obrazy, jezyk oraz symbole swych starodawnych kultur i przez
swe doswiadczenia Zycia wspdiczesnego. Kobiety tubyleze z réznych kultur moga
taficzy¢, Spiewaé, zwracaé si¢ do swego Boga wedle regut wywodzacych sie z glebin
ich bytu 1 ich dawnych kultur.

Pod tytutem Migdzyreligijne spotkanie i wycinkowe doswiadczanie Boga Chri-
stoph S chw 6 b e ], profesor teologii systematycznej na uniwersytecie w Heidel-
bergu, wskazuje, ze w minionym ¢wieréwieczu dokonalo si¢ znamienne przeobra-
zenie postaw w odniesieniu do religii. Do potowy lat 70. XX w. dla wielu w Ko-
Sciele i poza nim za sfowo kluczowe w interpretacji sytuacji religijnej uchodzita se-
kularyzacja. Uznawano, ze strefy zycia uprzednio uksztaltowane w ramach religij-
nych mialy wyzwala¢ si¢ spod opiekuficzosci ich interpretacji religijnej. Wigkszo$¢

-260 -



RECENZIE

pojmowala ten proces jako przejscie jednolite, nieodwracalne i globalne od religii
ku laickosci, obejmujace wszystkie wymiary kultury. Odnowa orientacji religijnych
wykazata gteboki wplyw religii na wszystkie kwestie polityczne i spoleczne. Wzrost
religijnoéci postsekularyzacyjnych w krajach uprzemystowionych taczyt si¢ z aspi-
racjami do powrotu ku mniej wyobcowanym formom zycia, odnajdywanym w reli-
giach tradycyjnych i w tradycyjnych sposobach zycia; wbrew przewidywaniom wiek
XXI zapowiada sig jako stulecie charakteryzujace si¢ potezng odnowg zaintereso-
wan religijnych: ,,Sekularyzacja zachowuje wplyw na sytuacje religijng, ale nie jest
to tendencja jednolita czy nieodwracalna. (...). Dekanonizacja zalozen o$wiece-
niowych pocigga rekanonizacj¢ tradycji religijnych”. Spotkafi migdzyreligijnych
nie mozna juz pozostawia¢ na uboczu: innych religii nie mozna uznawac za abs-
trakcyjne systemy wierzeniowe w obcych kulturach i za praktyki dokonywane
w dalekich krajach - maja one ludzkie oblicza naszych sagsiadéw.

Istnieje niebezpieczenstwo, utrzymuje Schwibel, przeobrazenia wszechmocne-
go Boga, Stworcy nieba i ziemi, w plemienne bostwo KoSciota chrzescijanskiego —
przeobrazenia Boga, ktory jest miloécig, w idola naszego sentymentalizmu. Skion-
no$¢ do wierzenia w Boga Kosciota 1 do przyjecia postawy praktycznego ateizmu
wobec wszystkiego, co poza Kosciolem, zdecydowanie zaprzecza biblijnym intu-
icjom uniwersalnosci Boga. ,, Wierzy¢ w Boga, ktory jest obecny tylko w Kosciele,
nie za§ w §wiecie, obecny tylko we wsp6lnocie chrzescijaniskiej, nie za$ w religiach
- to raZace zaprzeczenie wiary w Boga bgdacego Stworcy i wsparciem $wiata;
w Boga, ktéry pojednal §wiat z sobg”.

W koficowym studium W zwigzku z aktualnoscig teologii negatywnej Hermann
H & rin g- profesor teologii dogmatycznej na katolickim uniwersytecie w Nijme-
gen — wskazuje, ze ,teologia negatywna nie jest szczegblnym zalozeniem Biblii
badz chrzescijafistwa”. W tradycyjnym rozumieniu swej nazwy zyskala na aktual-
noéci: wszedzie pojawia si¢ kwestia Boga, ktory przewyzsza wszelkie pojmowanie.
Obecne spoleczefistwa zachodnie sg coraz bardziej oznakowane przez nauke
i technologig, natomiast dyskurs o Bogu pozostaje gigboko przepojony symbolami
spoleczenistwa feudalnego i agrarnego, do§wiadczeniem Zycia zwigzanego z pro-
blemami natury oraz pierwotnych potrzeb. Bég ujawnial si¢ jako Ojciec (czy Mat-
ka) i Wiadca, jako niosacy ochrong wobec sif przyrody: ,,Boga przywotywano w ra-
zie chordb i glodéw, wojen i wielkich klesk”. Za to w obecnych czasach pewne do-
$wiadczenia demokracji i sukcesdéw naukowych, ewolucji technologicznych i Zycia
odpowiedzialnego nie znalazly jeszcze miejsca w jezyku religijnym. ,,Spofeczefi-
stwa o wysokim stopniu stechnicyzowania rozwingly systemy naukowe i technolo-
giczne, ktore przejely funkcje quasi-boskie”. Lekarze i specjaliSci gromadzg dzi§
nieporéwnanie wigcej wiedzy niz niegdysiejsze pokolenia oczekiwaly od Boga;
w poréwnaniu z bibliotekami wspoliczesnego §wiata — twierdzi Haring — madrosci
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biblijne redukujg si¢ do skromnego zbioru kilku tekstow. ,, Wszyscy zyjemy na spo-
sOb naturalny w nowych przestrzeniach oczekiwan i osiagnieé: eschatologia reali-
zuje si¢ w pracowniach genetyki. Technologia Sciggneta na siebie fascynacje sym-
bolami religijnymi. (...) Nawet kres apokaliptyczny stanowi dzi§ odpowiedzialnos¢
ludzka”.

Jesli popadamy w uogdélniong ignorancje dotyczaca wszelkich religii, to nie dla-
tego, ze ich treci staly sie nieinteresujgce, ale dlatego, Ze sam jezyk religijny, sym-
bol ,,Bbg”, traci swa niezastgpowalng sil¢ ukierunkowujaca i ozigbia si¢. Zachodzi
potrzeba nowej teologii negatywnej w ramach teologii kultury. Prawdziwa teologia
negatywna rozpoczyna si¢ wraz z odkryciem, ze utrata Boga idzie w parze z utratg
cztowieka, z uogdlnionym zoboj¢tnieniem. Byé moze, Bég daje si¢ ponownie od-
nalezé tam, gdzie dochodzi si¢ w poszukiwaniu prawdy, w protescie przeciw nie-
sprawiedliwoéci i w okrzyku bolu. ,,Dzi§ wiara w Boga winna rozpoczyna¢ si¢ na
sposdb réwnie skromny i podstawowy”, uwaza Héring.

W prezentowanym zeszycie uwzgledniono charakter monoteizmu biblijnego
(O’Brien), komparatystyke monoteizmu islamskiego i monoteizmu trynitarnego
(Geffré) oraz prawostawne podejécie trynitarne (Harrison); nie pominigto ujeé
teologiczno-feministycznych (Grey oraz Wainwright) i zagadnien liturgii (Power);
zawarto spotkania miedzyreligijne (Schwobel) i teologie negatywng (Héring). Nie
zapewniono tak tam potrzebnego sfowa finalnego, co jest szczegblnie dotkliwe
wobec skrajnej zwi¢ziodci edytorialu.

Warto dorzucié, ze w zeszycie pojawia sie wiele okrelen subdyscyplin teologicz-
nych, nie figurujacych np. w Zwigzlym stowniku teologicznym (G. Collins i E. G. Far-
rugia, Krakéw 1993) czy w Malym slowniku teologicznym (K. Rahner i H. Vorgrim-
ler, Warszawa 1987). Oto przyktadowo: teologia ekologiczna, kontekstualna, gejow-
ska i lesbijska, liturgii, wyjasniajaca, teologia postkolonialna, hegemoniczna, §rodka,
ludowa, kultury, klasyczna zachodnia, teologia Ducha Swietego, metaforyczna,
H~mujerista” (feministyczna latynoamerykanska); takze w liczbie mnogiej: teologie
neokolonialne, tradycyjne, radykalne, rezygnacji, pluralistyczne religii (religii w licz-
bie mnogiej), ludowe wyzwolenia, feministyczne teologie wyzwolenia, teologie no-
wotestamentalne.

Zeszyt wydrukowano z wielomiesigcznym opdZnieniem, a rozprowadzono
w polowie 2002 r.

Michat Horoszewicz, Warszawa



