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RECENZJE

proces konfrontacji ,,starego z nowym bedzie diugi i skomplikowany i cz¢sto na-
der bolesny, szczegélnie w sytuacji, w ktérej wiele beduiniskich tradycji, wywo-
dzacych sig z waskiego kregu kulturowego i okreslonego czasu, zostalo uswigco-
nych jako Boze przykazanie” (s. 221). Istotne jest to, ze tak tu, jak i po stronie
katolickiej jeste$my $wiadomi prawdy, ze dopdty nie bgdzie pokoju na $wiecie,
dopoki nie bedzie pokoju miedzy religiami (zob. H. Kiing, Projekt Weltethos,
Miinchen-Ziirich 1991, s. 135).

Marek Marczewski, Lublin

José Oscar BEOZZO, Giuseppe ALBERIGO (red.), La constitution
oecuménique des Eglises, Revue Internationale de Théologie ,,Concilium”, zesz.
291, Fribourg-Suisse 2001, Editions Universitaires, ss. 177.

W Kodciele katolickim problematyka ekumeniczna pojawita sig, praktycznie
biorgc, w potowie XX w.; w epoce soborowej wigzala si¢ z aktywnoSciami, jakie
rozwijal kard. Bea, jej inspirator i organizator. Chrzeécijafistwo przebylo ogromna
drogg¢ w dazeniu do zblizenia, wszakze obecne oceny chrzescijafiskie odnoszace
si¢ do postgpu zjednoczenia oscylujg migdzy pesymizmem i optymizmem.

Zeszyt migdzynarodowego przegladu teologicznego ,,Concilium”, zatytulowa-
ny Ekumeniczne ustanowienie Koscioléw pragnie by¢ — jak stwierdzaja edytorialiéci
José Oscar Be 0 zz 01 Giuseppe R u g gie ri(na pierwszej i czwartej stronach
oktadki byé moze biednie wymieniono, obok Beozzo, Alberigo jako wspoiredak-
tora tomu i wspdledytorialiste: zwyczajowo bowiem wspbiredaktorzy tomu sg za-
razem wspolautorami edytorialu) — zaproszeniem do realizmu otwartego: uzna-
niem tego, co jest aktualnie mozliwe i co, w miare istotnego urzeczywistniania, po-
zwala na dalsze podazanie.

Punktem wyjscia jest przeswiadczenie, Ze jedno§¢ miedzy KoSciotami, cho¢ jesz-
cze nie osiagnieta, juz si¢ dokonuje. Dla Koscioléw wspblne w réznym stopniu sg:
jedyna wiara w Jezusa Chrystusa, liczne elementy zycia chrzeécijanskiego, kultu,
doktryny i nauki, a nawet struktur. Kosciot jest rzeczywistoscig stale w ruchu; jego
wierno§¢ i tozsamosé maja byé zapewnione przez Ducha Swigtego. Sama struktura
zmienia si¢ z uplywem epok, ale to nie przeszkadza w posiadaniu trwalego wyznacz-
nika w postaci wewngtrznej logiki struktury, dyspozycji i funkcjonalnego tadu na ko-
rzy§¢ calodci. Przymiotnik ,,ekumeniczny” dorzucony do struktury-strukturalizacji
wskazuje na t¢ logike jednosci koscielnej, ktéra — weielajac sig w Scisty ,,tad”, w Scisla
»dyspozycje” zycia koscielnego — umozliwia uszanowaé jednosé¢ przydana juz Ko-
Sciolom i otwiera¢ si¢ rownoczednie na pelniejszg realizacje owejze jednoscei.
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Tajemnica jednosci, juz doswiadczana i przezywana w Kosciolach, jest obec-
na w ich odpowiednich zréznicowaniach, pod warunkiem przeZywania ich w po-
stawie pokornej i otwartej na tajemnice jednosci, ktéra nie daje si¢ nimi ograni-
czy6. Nalezy wige porzucié¢ mit najmniejszego wspdlnego mianownika, ktéry na-
lezaloby rozciagaé jak najbardziej w celu pomieszczenia wszystkich. To odwrot-
noé¢ jest prawdziwa: nalezy przezywaé tajemnice jednosci, wychodzac z wia-
snych réznic i w nich. W strukturalizacji ekumenicznej” Kodcioldéw pozostaja
one KoSciotami r6znymi, jednak dziatajacymi, by coraz bardziej stawaé si¢ Ko-
Sciotem jednym.

Trzeba zaznaczyé, ze w ciggu stuleci Ko$ciol uznawal strukturalny prymat
Kosciola lokalnego nad Kosciolem powszechnym; dzi§ ten prymat wydaje sig
jednym z uprzywilejowanych warunkéw do strukturalizacji ekumenicznej Ko-
sciotéw i tylko on pozwala na koncepcje oraz praktyke jednosci Kosciola jako
»jednosci we wspdlnocie”. Ale Kosciél lokalny nie moze stanowi¢ alternatywy
dla KoSciota powszechnego: twierdzenie, ze Kosciét jeden powstaje w Koscio-
fach lokalnych i z nich, nie oznacza, ze Kosciét powszechny jest sumg oraz rezul-
tatem Koscioldéw lokalnych, jak gdyby te mialy by¢ prowincjami i artykulacjami
jedynego Kosciota powszechnego. Kosciot lokalny i Koscidf powszechny wspdt-
przenikaja si¢ wzajemnie.

Jedenascie studiéw zgromadzono w dwdch podstawowych czeSciach Struktury
wspdlnoty przed wielkimi podzialami oraz Perspektywy praktyczne.

Problematyke Kosciota lokalnego w powszechnej wspolnocie Koscioléw wedle
dawnego prawa kanonicznego (sprzed wielkich podzialéw chrzescijanstwa) rozwa-
za ks. Dimitrios Salach a s, wykladowca tacifiskiego i wschodniego prawa kano-
nicznego w Gregorianum i innych papieskich instytucjach rzymskich. Cata staro-
zytna eklezjologia chrzescijafiska rozwijala si¢ wokol Kosciola lokalnego, pojmo-
wanego jako wspdlnota chrzedcijaniska z biskupem na czele: Koéciét powszechny
to wspolnota Kosciolow lokalnych. Nie nalezato wyswigcaé biskupa dla mafego
miasta, w ktorym wystarczylby jeden ksigdz. Kryterium ustanawiania KoSciolow
lokalnych i zaprowadzania biskupéw winna by¢ troska pastoralna o wiernych, nie
za§ proznosé ksigzy ambicjonalnie dazacych do godnosci biskupiej. Stosunkowo
bardzo wezesnie Koscidl lokalny ,.episkopocentryczny” przeobrazil si¢ w spolecz-
no§¢ wspolnot ,,prezbiterocentrycznych”. Prymat strukturalny Kosciofa lokalnego
zabezpieczala zasada eklezjologiczna i kanoniczna: dla kazdego Kosciofa lokalne-
go mogt istnie¢ jeden tylko biskup, ktory byl straznikiem wiary apostolskiej
w swym Kosciele lokalnym.

Soborowy wymiar Kosciola urzeczywistniat si¢ trojako: na poziomie Kosciota
lokalnego powierzonego biskupowi; na poziomie zbiorowosci Koscioléw lokal-
nych zgrupowanych w prowingje czy patriarchat z ich biskupami uznajacymi, ktéry
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z nich jest pierwszy jako metropolita czy patriarcha; na poziomie Kosciola po-
wszechnego z pelnym zgromadzeniem biskupdw uznajacych swego zwierzchnika,
pierwszego biskupa §wiata chrzescijanskiego.

Wyjadniajaco nalezy dorzucié, ze w niejednym studium tego zeszytu wystgpuje
odwolywanie si¢ do wezesnych sobordéw, ktdre nalezatoby nazwaé partykularnymi
(w odréznieniu od powszechnych czy ekumenicznych); pisze si¢ np. o rozwoju sobo-
6w do 300 r., o ,,soborze Afryki chrzescijafiskiej” w 256 r., o zachodnich soborach
prowincjalnych czy narodowych, o wielkim soborze zachodnim w Arles w 314 r. Dla
tego typu zgromadzef polski przektad KPK (Poznafi 1984) wprowadza okre§lenia
»synody partykularne” wbrew oryginalowi facinskiemu (ksigga II, tytut II, rozdziat
1IL: De conciliis particularibus, kanony 439-446). Wyja$nienia przyczyn tej specyfiki
przektadowej zaniedbano zaréwno w KPK, jak tez w Podreczniku prawa kanonicz-
nego ks. E. Sztafrowskiego (Warszawa 1985, t. I1, s. 124-130), jedynie dawne Prawo
kanoniczne F. Baczkowicza CM (Opole 1957, t. 1, s. 438) ograniczalo si¢ do uwagi
»wedlug przyjetej terminologii” — wszakze nie wiadomo: kiedy przyjgtej i z jakich
przyczyn utrwalonej. Tymczasem Sztafrowski (Konferencje biskupie, Warszawa
1984, s. 438) zauwazyl konstruktywnie, cho¢ nadal bez wyjasnief;, ze polska termi-
nologi¢ nalezaloby dostosowaé do jezyka lacifskiego. Doprowadza to do dwu-
znaczno$ci; DE 16 podaje juz w pierwszym zdaniu: ,,Sobory takze powszechne...”
(Sobdr Watykariski II: konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1968, s. 214), z czego
wprost wynika dla dokumentu soborowego istnienie dwoch rodzajéw soboréw: po-
wszechnych oraz innych, niepowszechnych. Ale przeciez tym ostatnim polscy kano-
nisci narzucili termin ,,synody”...

O rozwoju wspdlnotowosci w pierwszych wiekach pisze AngeloDiBerardi-

n o, patrolog w rzymskim w rzymskim Augustinianum. ChrzeScijanie pierwszych
wickéw ~ wskazuje on — znaleZli i praktykowali roézne trasy dia zachowania oraz
szerzenia wspdlnoty i jednosci wiary migdzy licznymi wspdlno$ciami rozproszony-
mi w granicach cesarstwa rzymskiego pierwszych stuleci oraz w politycznych auto-
nomiach w wiekach pdzniejszych. Trasy te, mniej czy bardziej pozyteczne i sku-
teczne, byly niezbedne, poniewaz istniejace zréznicowania byly bardzo liczne i nie-
kiedy daleko posuni¢te, a krazenie idei pozostawalo nader problematyczne.
W procesie zapewniajacym pokdj koscielny §wieccy byli coraz bardziej zmarginali-
zowani, podczas gdy poczatkowo odgrywali role znaczaca: w III w. sobory (tzw. sy-
nody wedle polskiego nazewnictwa kanonistycznego) prowadzono w formie zgro-
madzen publicznych. Wspoélnota koscielna nie 1gczyta si¢ z powszechng jednorod-
noscig, ale utozsamiala si¢ wigzig Koscioléw partykularnych z Kosciotami gléwny-
mi. Konsekracje biskupéw byly waznymi momentami gromadzenia biskupéw tej
samej prowingji koScielnej: korzystali oni ze sposobnosci poruszania wspdlnych
probleméw, zachowujac i poglgbiajac wigZ ich wspdlnot. Znaczacg czg§é dziejow
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Kosciota starozytnosci — twierdzi Di Berardino — mozna byloby napisaé przez hi-
storig biskupich konsekracji.

Od poczatkéw chrzescijanstwa Ko$ciét rzymski cieszyl si¢ wielkim prestizem.
Odwotlanie si¢ do meczenstwa apostotéw Piotra i Pawla oraz do sukceesji apostol-
skiej jako gwarancji fadu we wspdlnocie przedwstgpnie obwieszczalo doktiryne
rzymskiego troszczenia si¢ o wszystkie Koscioly. Rzymska troska konkretyzowata
si¢ na plaszczyznie pomocy. Apostol Pawel pisat do Koryntian: ,,... dreczy mnie
codzienna troska o wszystkie Koscioly” (1 Kor 11, 28). Te¢ troske o wszystkie Ko-
§cioly papiestwo poczg¢lo uwazaé za prerogatywe rzymskiej stolicy. Bezpo§rednie
kontakty migdzy Kosciofami wschodnimi i zachodnimi sfably coraz bardziej
u schytku starozytnoéci i we wezesnym §redniowieczu: tylko Rzym byl w stanie
sprawowac te mediacje czy to za poSrednictwem stalego delegata rzymskiego, apo-
kryzariusza w Konstantynopolu, czy tez przez obecno$¢ nad Tybrem wspdlnot
klasztornych jezyka greckiego.

O interpretacji ekumenicznej KPK w facinskim Kosciele katolickim pisze ks.
Alphonse B o r r a s, profesor prawa kanonicznego w Louvain i w uniwersytecie
katolickim w Jaunde (Kamerun). Prawo ko$cielne — powszechne badZ partykular-
ne - nie oznacza wszystkiego w zycin Kosciota katolickiego: stanowi regulacje wia-
$nie prawng zycia koscielnego; przewiduje nalezyty fad koScielny szanujgcy god-
noéé osdb 1 nature instytucji zwlaszeza pod katem pobudzania wspdlnoty kosciel-
nej. Kan. 124, par. 1 uznaje, ze ,,do waznosci aktu prawnego wymaga si¢, by byl on
dokonany przez zdolng do tego osobe oraz by byly w nim zawarte wszystkie jego
istotne elementy konstytutywne i zostaly wypelnione formalnosci oraz warunki
wymagane przez prawo do waznosci aktu”. Akt prawny jest wazny lub teZ nie jest.
Ale teologia zastanawia si¢ nad naturg i teologiczng no$noscig zycia ludzi oraz
wspdlnot; teologicznie mdéwigc, jest mozliwa stopniowalno$é — nie stoi si¢ przed
alternatywa: wszystko albo nic. Innymi stowy, stwierdzenie niewaznosci prawnej
nie musi oznaczaé zaprzeczenia rzeczywistosci teologicznej. Nalezy wiec rozroz-
niaé dyskurs kanoniczny i teologiczny.

Z kanonicznego punktu widzenia stosunki migdzy wyznawcami Kosciotow
nie bedgcych jeszcze w pelne] wspblnocie w zasadzie moga zapewniaé zblizenia
ochrzczonych i przyczyniaé sie do ustanawiania wiezi miedzy ich odpowiednimi
wspélnotami, jednakze - zaznacza Borras — ,wymiana duchowa migdzy
ochrzczonymi nie siega az po koscielng zgodno§é miedzy ich wspdlnotami”,
Stwierdziwszy w kan. 755, par. 1, ze ,,do calego Kolegium Biskupiego i Stolicy
Apostolskiej nalezy przede wszystkim popieranie ruchu ekumenicznego i kiero-
wanie nim wéréd katolikow” (wedle orientacji nizej podpisanego, nie jest to
prawidiowe ustawienie zadafi Kolegium Biskupiego oraz Stolicy Apostolskiej —
powinno by¢ raczej: ,,przede wszystkim do calego Kolegium Biskupiego i Stoli-

-221-



RECENZJE

2

cy Apostolskiej nalezy popieranie...” itd.), KPK przewiduje, iz do biskupéw
oraz do konferencji episkopalnych nalezy popieranie jednoSci chrzedcijan
i oglaszanie, stosownie do potrzeb, praktycznych norm uwzgledniajacych dys-
pozycje wydane przez najwyzszg wladze koscielng. Wspoéludzial w §wietych
czynnodciach w plaszczyZnie sakramentalnej jest wyrazony w kan. 844; ow
wspoludzial jest pojmowany jako przyczynek do wzrostu harmonii migdzy
chrzescijanami — przewiduje si¢ tez mozliwo$¢ dyspozycji wzajemnych bedacych
rezultatem konsultacji migdzy kompetentnymi wiadzami katolickimi i zwierzch-
nictwami innych wspéinot.

O otwarciach ekumenicznych Kodeksu kanondw Kosciolow wschodnich pisze
Astrid K a p ti] n, wykladajgca prawo kanoniczne wschodnie w Instytucie Katolic-
kim w Paryzu. Aspekt ekumeniczny Kodeksu byt podkreslany od poczatku prac
podjetych nad rewizja prawa kanonicznego tych Koscioléw: zwracano uwage na
misj¢ katolickich Koscioléw wschodnich w pobudzaniu jednoSci wszystkich chrze-
Scijan. Przywolywano sformutowania, ze Ko$cioly Wschodu ,,majg mozno$¢ kiero-
wania si¢ wlasnymi normami, jako bardziej zgodnymi z charakterem swoich wier-
nych i bardziej przydatnymi dla dobra ich dusz” (DE 16). Jan Pawel II w konstytu-
cji apostolskiej Sacri canones podkreslif t¢ wlasnie misje katolickich Kosciotow
wschodnich, wzmocniona faktem, Ze dzielg one z KoSciotami Wschodu, nie bgda-
cymi jeszcze w pelnej wspdlnocie z Koéciolem katolickim, t¢ sama szczeg6lng spu-
Scizng karnoSci kanoniczne;.

Skadinad dialog ekumeniczny i peten ufnosci oraz inicjatywy wspélne z innymi
chrzedcijanami wymagajg przestrzegania ostrozno$ci w celu uniknigcia niebezpie-
czefistw falszywego irenizmu, indyferentyzmu i przesadnej gorliwo$ci. Kodeks
podkresla dla eparchialnego biskupa obowigzek czuwania, by wierni powierzeni
jego pieczy sprzyjali jednosci migdzy chrzescijanami wedle zasad zatwierdzonych
przez Kosciol. Kaptijn zaznacza, ze w tym miejscu Kodeks pominal wskazania
z KPK, kan. 383, par. 3 méwiace o obowiazku biskupa diecezjalnego popierania
ekumenizmu i odnoszenia sig z Zyczliwo$cia oraz mitoscig ,,do braci nie bedacych
w pelnej wspdlnocie z Kodciolem Katolickim”.

Kodeks utrzymuje termin ,ochrzczeni niekatolicy”, ale wprowadza sformuto-
wanie , KoScioly czy wspolnoty koscielne nie bedace jeszcze w pelnej wspdlnocie
z Kosciotem Katolickim” — odnosi si¢ on tylko do Koscioléw wschodnich katolic-
kich. Ochrzczeni niekatolicy — zapisuje Kaptijn — ,,nie sg odtad uznawani za maja-
cych dotrzymywac praw czysto koscielnych”: nie tylko nie stosuje si¢ praw kosciel-
nych Kosciofa katolickiego do chrzescijan niekatolikéw, ale szanuje si¢ prawa tych
ostatnich i ich normy wiasne.

Swiatowy Dzien Modlitwy o Pokdj, ktory odbyl si¢ w Asyzu w 1986 r., stanowi
wytyczng na plaszczyZnie dialogu migdzyreligijnego — wskazuje Faustino T eix e-
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ir a, profesor teologii religii (1. mnoga) na uniwersytecie federalnym w Juiz de Fo-
ra (Brazylia). Po raz pierwszy liczne autorytety religijne $wiata spotkaly sig, by
moc stojac razem modlié si¢ i zaswiadczaé o transcendentnej naturze pokoju. Sto-
wami Dalaj Lamy, spotkanie w Asyzu ,,symbolizowalo solidarno$¢ i zaangazowa-
nie na rzecz pokoju, okazane przez wszystkich uczestnikéw”. Obok siebie stangli
chrzedcijanie réznych Koscioléw 1 wspdlnot koscielnych oraz reprezentanci innych
tradycji religijnych jako wspéttowarzysze na tej samej drodze — w postawie modli-
twy, postu i pielgrzymki.

Przekraczajac intencje swych protagonistéw, wydarzenie w Asyzu przedstawia
czyn bezprecedensowy, fakt nadzwyczajny i jedyny, wyposazony w wybuchowgy site
symboliczna. Dla kard. Willebrandsa, 6wczesnego przewodniczacego Sekretariatu
Jednodci Chrzescijan, dzieni Asyzu byl ,,ekumenicznym wydarzeniem najbardziej
znaczacym od Soboru Watykanskiego II”. W papieskim zaproszeniu zwierzchni-
kow innych Koscioléw i réznych tradycji religijnych zawieral sig gest oznaczajacy
zmiang perspektyw w stosunkach ekumenicznych i z innymi religiami §wiatowymi;
rozpoczynal si¢ — stowami M.-D. Chenu - ,ekumenizm planetarny”. Inicjatywa
Asyzu byla uznaniem wartosci religii (. mnoga) w §wiecie i skutecznie pobudzata
refleksj¢ na temat dialogu migdzyreligijnego.

Jednym ze szczeg6lnie znamiennych ryséw wydarzenia w Asyzu byta makro-
ekumeniczna no$no$¢ modlitwy. Uwaza si¢, Ze modlitwa jako gléwna postawa
cziowieka ureligijnionego jest bardziej uniwersalna od wyraznej wiary w Boga oso-
bowego. ,,Jest powszechny jezyk modlitwy, ktory przewyzsza réznorodnosé religii
w §wiecie” - zapisuje Teixeira. Stalg troska organizatoréw bylo uniknigcie wszel-
kiego synkretyzmu religijnego, co wyrazalo si¢ w przyjeciu formuly ,,razem by mo-
dli¢ si¢”, nie za$ ,,modlié¢ si¢ razem”. Scena, ktora skupiata rézne autorytety religij-
ne wszelkich tradycji, byta nowym znakiem czasu, zrywajacym z historycznym ba-
lastem wiekéw nietolerancii, walk religijnych i antagonizméw etyeznych. ,Kazda
tradycja mogta wyrazac si¢ swobodnie i wszystkie mogly by¢ obecne, by dzieli¢ do-
$wiadczenia modlitwy oraz drég odmiennych, ale wzniostych, nawigzywania sto-
sunku z Bytem Absolutnym” — utrzymuje Teixeira. ' .

Pod tytutem Ekumeniczne gesty we wspdiczesnym katolicyzmie Alberto M e 1-
1 o ni-wykladowca historii chrzescijanistwa i religii na uniwersytecie Rzym IIT —
wyjaénia, ze w XX w. niemalo wysitkéw wloZono w przebadanie podstawowej nie-
zgodnosci, ktéra spowodowata rozlgczanie si¢ KoScioléw: podstawowe etapy trasy
zmierzajacej ku jednosci zaswiadezaly o postepie. Od wielu lat wkroczyt w plasz-
czyzne ekumeniczng szezegdlny czynnik gestow: tradycja chrzescijafiska zna i rytu-
alizuje ruchy, polozenia, czyny oraz postawy zardwno w kulcie, jak w zarzadzaniu.
Ujawnienie jednoczeniowego zaangazowania przez gesty stanowi sposdb rozpra-
szania orgdzi i znakéw o wielkiej nosnosci na wszelkich poziomach KoSciota — tym
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bardziej ze po wojnie i p6Zniej system informacji uprzywilejowal przekazywanie
nie tylko gestéw i gloséw, ale rowniez obrazéw i figur w coraz krétszym czasie.

Gesty jako takie nie s3 odkryciem XX w. i s3 dobrze poswiadczone we wszyst-
kich fazach podzialéw: ceremonial soborowy, podobnie jak ceremonial pontyfi-
kalny, czgsto zespalal decyzje potgpienia i ekskomuniki z gestami symbolicznymi
(niekiedy legendarnymi). Bulle kladzione na oftarzu, gaszenie $§wiec, procesje
z pochodniami stanowia cze§é ,,choreografii” tych chwil niezdolnosci zachowania
wspdlnoty i prawdy.

Wymogom ekumenizmu wyraznie sprostal Jan XXIII przez gesty spotkania:
jeszcze gdy byt arcybiskupem-dyplomatg w Sofii oraz Stambule i p6Zniej jako pa-
piez przyjmujacy dostojnikéw z innych konfesji. Wreszcie Sobér to zaproszenie do
yuczty laski” bez jakichkolwiek pulapek wyrdzniania paternalizmu papieskiego.
Gdy Roncalli byl pogodnym architektem spotkan jako aktéw teologicznie znacza-
cych, to Montini byl namig¢tnym inzynierem gestu jako narzgdzia dialogu ekume-
nicznego ~ gestu obejmujacego rowniez uznanie innego jako chrzescijanina. U Ja-
na Pawta II gest papieski znaczy wigcej niz stowo. Melloni podkresla wrazenie
w plaszczyznie migdzyreligijnej wywolane spotkaniem w Asyzu w 1986 r. czy obec-
noécig papieza przy jerozolimskiej Scianie Ptaczu w 2000 r. Gest ekumeniczny
podkresla nieodwracalnosé zaangazowania. Ale Melloni uchyla si¢ od odpowiedzi
- moze przedwezesnych — na wysuwane pytania: jaka jest teologia tych gestow?
Czy wystepuje tam barokowy odwet retoryki jednosci nieistniejacej?

Giuseppe A lb e rigo - profesor wydzialu nauk politycznych uniwersytetu bo-
lofiskiego — podejmuje temat Posfuga Piotrowa jako stuzebnos¢ na rzecz Kosciotéw
»Dielgrzymich”. Perspektywy papieskiego aggiornamento — wskazuje — mozna roz-
waza¢ jedynie w §rodku sytuacji koscielnej i w powigzaniu z nakladaniem si¢ no-
wego obrazu KoSciofa. Roszczenia do samowystarczalnosci postugi Piotrowej sta-
ja si¢ coraz bardziej motywem izolacji, niewiarygodnosci, odmowy. Stwierdzono,
ze umigdzynarodowienie Kolegium Kardynalskiego i Kurii Rzymskiej, choé poza-
dane, nie wnioslo oczekiwanych owocédw.

Wedrowny styl Jana Pawla II ma potencjalne znaczenie instytucjonalne,
gdyz zmienia fizjonomi¢ stosunkéw miedzy centrum a peryferig Kosciofa rzym-
skiego, nawet odwraca schematyzacj¢ ,,centrum-peryferia”. Mimo krytycznych
zastrzezefh wobec uwarunkowan pielgrzymek (styl triumfalistyczny, przedwstep-
ne uktadanie przeméwief, nadmierna szybkos$é i selektywnosé spotkafl) nie
mozna zaprzeczyé ich znaczeniu jako zalgzkowemu przekroczeniu centralizmu
rzymskiego. Walor uzupelniajacy do tego stylu wedrownego ma rozwdj bisku-
pich wizyt ad limina, organizowanych przez konferencje episkopalne narodowe
badz regionalne. Ponadto okresowe sesje synodu biskupéw - ,aczkolwiek
w znacznym stopniu niezadowalajace”, zauwaza Alberigo — stanowig nowos¢.
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Wreszcie w plaszczyZnie zewnetrznej zaangazowanie Jana Pawla II w obrong
i szerzenie praw czfowieka nawet po zniknigciu reziméw komunistycznych do-
starcza znaczacego przykiadu inicjatywy prowadzonej za zgodg Kosciotéw
i zdolnej do wytwarzania echa ewangelicznego.

Nie ma ,,modelu” papiestwa jedynego i ponadhistorycznego: postuga papieska
realizowala si¢ stopniowo jako funkcja konkretnych okolicznodei historycznych
poprzez niemale przeobrazenia. W stopniu, w jakim posiuga Piotrowa dazy do
okazania si¢ Srodkiem i gwarancja ewangelicznej wiernosci oraz koscielnej wsp6l-
notowoéci, okazuje si¢ warunkiem nieodzownym jej przystania na instytucjonalne
wedrownictwo. To bedzie tez wyraz zalozenia Ecclesia semper reformanda, wedle
ktérego zaden chrzescijanski porzadek instytucjonalny nie moze byé definitywny,
gdyz zgodnod¢ z Ewangelig nigdy nie jest ukoficzona, a postuga ludu Bozego piel-
grzymujgcego w historii wymaga od papiestwa postawy i dyspozycji w rzeczy samej
»2wedrujacych”.

W omawianym zeszycie zasygnalizowano zalazki postaw ekumenicznych
chrzescijafistwa pierwszego tysigclecia: dokonano przegladu zaréwno usytu-
owania Koéciota lokalnego w powszechnej wspolnotowosci Koscioléw, jak tez
ksztaltowania si¢ samej wspblnotowosci. Zanalizowano ekumeniczne otwarcia
obu rzymskich kodekséw prawa kanonicznego. Wiele uwagi po§wigcono wielo-
religijnemu wydarzeniu w Asyzu. Pouczajgco rozwazono gesty ekumeniczne we
wspdlczesnym katolicyzmie. Rozpatrzono postugg Piotrowa w jej osiagnigciach
i zawezeniach. W cze¢sci drugiej pominigto natomiast problematyke Ekume-
nicznej Rady Kosciotéw, ktéra stanowi dobitny przykiad realizacji ekumenizmu
pozarzymskiego, a tytul zeszytu wprost narzucal uwzglednienie tego sektora.
Ponadto mozna mieé zastrzezenia do zbytniego ,,romocentryzmu”, gdyz domi-
nujaca czg$¢ ekumenicznych inicjatyw i szlakéw sprowadza si¢ do nurtu katolic-
kiego.

W kazdym razie zeszyt za§wiadcza o przemoznym dazeniu do zblizefi i jednosci
szeroko pojmowanego chrzedcijafistwa: ekumeniczno$é stanowi jedng z podwalin
wspblczesnosci Kosciolow.

Michat Horoszewicz, Warszawa



