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Celem artykulu jest zarysowanie gidwnych elementow eklezjolo-
gii, wspdlnej dla Kosciola katolickiego i prawoslawnego, obecnej
w dokumentach Migdzynarodowej Komisji Mieszanej (= MKM),
zwlaszcza za$ w Dokumencie z Monachium, ktory nosi tytul Miste-
rium Kosciola i Eucharystii w S$wietle tajemnicy Trdjcy Swigte
(= DM),' i Dokumencie z Valamo Sakrament kaptaristwa w sakra-
mentalnej strukturze Kosciota (= DV).

Tréjca Swieta fundamentem i wzorem KoSciola — wspélnoty

H. de Lubac podkre§lal, ze Kosciol i wszystkie wymiary doktryny
chrzescijanskiej powinny by¢ przeniknigte ,,logika trynitarng”, cha-
rakterystyczng dla Objawienia chrzeScijafiskiego®. Taka tez per-
spektywe prezentuje Dokument z Monachium, ktorego eklezjolo-
gia, skoncentrowana na Eucharystii i na misterium trynitarnym,
okresla caly sposob mySlenia o Kosciele i o sakramentach w dialo-
gu katolicko-prawostawnym®.

! Byl to pierwszy dokument w dialogu teologicznym katolicko-prawostawnym. Zostal
ogloszony w 1982 r., podczas drugiej sesji plenarnej Migdzynarodowej Komisji Mieszanej do
dialogu katolicko-prawostawnego, majgcej miejsce w Monachium-Freising. Polski tekst Do-
kumentu zob. w: A. Polkowski, Jan Pawel I w dialogu milosci z Kosciolem wschodnim,
Warszawa 1984, s. 280-290; W. Hryniewicz, Koscioly siostrzane. Dialog katolicko-prawosta-
wny (1980-1991), Warszawa 1993, s. 35-44;

* Dokument ten byt trzecim z kolei przygotowanym przez MKM, ogloszony w Uusi Vala-
mo (Finlandia) w 1988 r. Tekst polski zob. w: W. Hryniewicz, Koscioly siostrzane, s. 56-66.

*Por. H. de Lubac, Medytacje o Kosciele, Krakéw 1997, s. 198. )

‘Por. W. Hryniewicz, Trinitarisches Kirchenverstindnis und Priestertum. Einige Uberle-
gungen zum katholisch-orthodoxen Dialog, w: A. Rauch, P. Imhof (red.), Das Priestertum
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Kosciol ikong Trojcy Swicte;

Perspektywa eklezjologiczna przyjeta w Dokumencie z Mona-
chium, a w konsekwencji w calym dialogu katolicko-prawo-
stawnym, to eklezjologia eucharystyczna. MOwi ona, ze istnieje
Scisty zwigzek 1 wzajemny wplyw migdzy misterium Kosciola i mi-
sterium Eucharystii, poniewaz celebrujac Eucharysti¢ KoSciot
staje si¢ tym, czym jest: komunia z Bogiem i migdzy ludZmi. Jed-
nakze ani Kosciol ani Eucharystia nie istnieja same z siebie i dla
siebie, ale odsylaja do misterium wigkszego od nich, gdzie maja
swoje zrodio, mianowicie do Przenajswietszej Trojcy’.

DM 1I, 1 przedstawia Kosciol jako owoc planu zbawienia Ojca,
zrealizowanego przez Syna i przediuzanego w historii za sprawa
Ducha Swietego: ,, KoScidt odnajduje swdj wzorzec, swoj poczatek
1 swoj cel w misterium Boga jednego w trzech Osobach”. Bog w so-
bie samym jest wspolnotg, komunig, wzajemnym obdarowywaniem
sig, jak podkreslali to Ojcowie Kosciota®. My takze mozemy stac si¢
uczestnikami tej komunii trynitarnej przez uczestnictwo w celebra-
cji eucharystycznej, poniewaz ,,przez uczestnictwo w Ciele 1 Krwi
Chrystusa wierni wzrastaja w tym tajemniczym przebostwieniu,
w ktorym dopetnia sie ich przebywanie w Synu i Ojcu, przez Du-
cha” (DM I, 4b); ,,Duch jednoczy z Cialem Chrystusa tych, ktorzy
uczestniczg w tym samym chlebie 1 tym samym kielichu. Odtad Ko-
$ciol ujawnia to, czym jest: sakramentem wspolnoty (koinonia) try-
nitarnej, «przybytkiem Boga z ludzmi» (Ap 21,4)” (DM I, 5d); ,,ce-

in der Einen Kirche, Aschaftenburg 1987,s.238;J. Zizioulas, Le Mystéere de I’Eglise dans la
tradition orthodoxe, Irénikon 3/1987, s. 325.

* W Komunikacie opublikowanym na zakoficzenie spotkania w Monachium czytamy
m.in., ze dyskusje skupily si¢ na takich tematach jak natura Eucharystii jako wyraz
dziafania Tréjcy Swigtej w ekonomii zbawienia, relacja migdzy Eucharystia a Koscio-
fem i centralne znaczenie Eucharystii do zrozumienia komunii w Kosciele lokal-
nym i komunii miedzy Kosciofami lokalnymi w Kosciele powszechnym; por. D. Sala-
chas, Il dialogo teologico ufficiale tra la chiesa cartolico-romana e la chiesa ortodossa.
Iter e documentazione, Bari 1994, s. 199; W. Hryniewicz, Koscioly siostrzane,
s. 112-113.

¢ Por. H. Wagner, Das Amt im Kontext der Communio-Ekklesiologie, Cath (M)
1/1996, s. 34. Autor zauwaza, Ze gdy Wschod chrzescijanski podkreslal komunig migdzy
trzema Osobami Tréjey Swigtej, Zachdd akcentowal jedno$é Tréjcy, doprowadzajac
w konsekwencji do dominacji monoteizmu w eklezjologii zachodniej. Ukazanie Kosciota
w LG 4 jako ikony boskiej komunii mozna uznaé za krok w kierunku zjednoczenia obu
tradycji chrzeScijafiskich.
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lebracja eucharystyczna jako calo§¢ uobecnia trynitarne misterium
Kosciota” (DM L, 6)".

Przekonanie, ze misterium Trojcy SW1e;te] jest podstawa zrozu-
mienia misterium Kosciofa i Eucharystii, nie jest wynikiem jakiej$
spekulacji teologicznej, podkreS§la Hryniewicz, ale wywodzi si¢
z tradycji chrzeScijanskiej, potwierdzonej w szczeg0Olny sposob w li-
turgii eucharystycznej obu KoSciolow. RzeczywiScie, wiadnie litur-
gia w niezrownany sposob ukazuje charakter trynitarny zbawczego
dzialania Boga w $wiecie. W niej KoScidl oddaje chwale Ojcu
1 dzigkuje Mu za zbawienie udzielone ludziom w Chrystusie, zba-
wienie, ktore uobecnia si¢ podczas kazdej mszy Sw. dzieki dziataniu
Ducha Swietego. Wszystkie modlitwy eucharystyczne (anaphorat)
maja z tego wzgledu charakter trynitarny®. Dzieki obecno$ci miste-
rium trynitarnego w celebracji eucharystycznej, Koscidl staje sie
obrazem, ikona Trojcy, odbijajac w sobie koinonig Osdb Boskich na
wszystkich poziomach swego zycia, co DM 11, 1 wyraza w nastgpu-
jacy sposob: ,Jednym z gtéwnych tekstow, ktéry nalezy przypo-
mnied, jest 1 Kor 10,15-17: jeden jedyny Chleb, jeden jedyny Kie-
lich, jedno jedyne Cialo Chrystusa w wieloSci czionkéw. To miste-
rium jednosci wielu osoéb w milosci stanowi wlasnie nowo§¢ tryni-
tarnej koinonia udzielanej ludziom w KoSciele przez Eucharystie
(...). Dlatego Koscidt odnajduje swdj wzorzec, swoj poczatek i swoj
cel w misterium Boga jednego w trzech Osobach. Co wiecej, Eu-
charystia tak pojeta w §wietle misterium trynitarnego stanowi kry-
terium dla funkcjonowania calego zycia koscielnego. Elementy in-
stytuqonalne powmny by¢ jedynie widzialnym odbiciem rzeczywi-
stoSci misteryjnej”.

Misterium Boga to zatem komunia migdzy Osobami Boskimi
rzeczywiscie roznymi miedzy sobg a jednoczeSnie polaczonymi
w nienaruszalng jednos¢ przez jedng natur¢ Boska. W tej komunii
rozroznienie migdzy Osobami jest tak samo wazne jak wspdlnota

"Por. E. F. Fortino, Il dialogo teologico fra la chiesa cattolica e la chiesa ortodossa 1979-
-1987, w: La chiesa cattolica oggi nel dialogo. Aggiornamento: 1983-1987. Corso breve di ecu-
menismo, 1X, Roma 1988, 9; D. Salachas, Introduzione al Documento, Nicolaus 2/1983,
s. 297; zob. takze H. Déring, Die Communio-Ekklesiologie als Grundmodell und Chance
der Skumenischen Theologie, w: Communio Sanctorum. Einheit der Christen — Einheit der Kir-
che, Wiirzburg 1988, s. 442-444, gdzie autor przedstawia fundament trynitarny komunii ko-
Scielnej w dokumentach IT Soboru Watykasskiego.

*Por. W. Hryniewicz, Trinitarisches Kirchenverstindnis, s. 240.
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natury, a komunia natury jest tak samo istotna jak niemozliwe do
pominiecia zroznicowanie miedzy Osobami. WiaSnie ta Boska rze-
czywistoS¢, ta koinonfa relacji migdzy Osobami Trojey Swigtej jest
zrodtem i modelem Kosciota — wspolnoty’.

Koncepcja ta ma swdj fundament w tekstach Pisma Sw1e;teg0 jak
np. J 17, 21-23, gdzie Jezus podkreSla, ze jedno$¢ ucznidow z Nim
i migdzy sobg musi ksztaitowac si¢ na wzor tej jednosci, ktora ist-
nieje migdzy Ojcem i Synem.

Dla Kosciota oznacza to przede wszystkim, ze jego jednos$¢ - ko-
inonia — nie ma przede wszystkim charakteru psychologicznego czy
socjologicznego, nie jest tez zwiazana z rasg, ale pochodzi ,,z wyso-
ka”; jednos¢ Kosciota jest darem pochodzacym z koinonia trynitar-
nej w ktorg Kosciot wehodzi weigz na nowo celebrujac Eucharystig™.

Druga konsekwencja wynikajacg z faktu, iz KoSciol jest uksztal-
towany na wzor Trojcy Swigtej jest prawda, ze komunia trynitarna
oznacza zroznicowanie, pluralizm. W Bogu s3 bowiem trzy rdzne
Osoby, 1 radykalnej koinonia trynitarnej odpowiada tak samo rady-
kalny réznica miedzy Osobami Boskimi'. Dlatego wlasnie Jezus
wJ 7, 28-29 podkresla roéznice miedzy Nim a Ojcem. Poniewaz Ko-
§ciol jest obrazem Trojcy, takze w nim najglebsza jednos¢ nie negu-
je réznorodnosci ludzkiej. Nie istnieje co$ takiego jak uniformizm,
zaprzeczenie rdznorodnosci, wieloSci, ani w Trojcy Swietej ani
w Kosciele, co pokazat juz §w. Pawel w 1 Kor 12, 1-31. Dlatego na-
lezy widzie¢ misterium jednosci Kosciola w §wietle misterium Bo-
ga, jednego w zroznicowaniu trzech Osob Boskich. W misterium
trymtarnym bowiem zostalo przezwycxe;zone napigcie migdzy ,,jed-
nym” 1 ,wielu”: w nim jednos§¢ Boga i zr6znicowanie mig¢dzy Oso-
bami Boskimi zostalo pogodzone w sposob niezréwnany™. Ta ko-
munia trzech Osob Boskich dokonuje si¢ we wzajemnej perycho-

*Por.J. Willebrands, Le mystére de la Trinité Sainte et celui de I'Eglise une et diverse,
Proche Orient chretienne 3-4/1988, s. 274; Giovanni di Pergamo (=J. Zizioulas),
La chiesa come comunione: presentazione del tema, Il Regno - doc. 17/1993, s. 532.

® Por. J. Willebrands, Le Mystére de la Trinité, s. 275; Giovanni di Pergamo
(=J. Zizioulas), La chiesa come comunione, s. 532; DM 11, 1: ,Istnieje «Jeruzalem z wy-
soka», ktdre «zstgpuje od Boga» — zjednoczenie (une communion) dajace podstawg samej
wspolnocie (communauté). Ko§ciot tworzy sig przez darmowy dar — dar nowego stworzenia”.

"Por.J. Willebrands, Le Mystére de la Trinité sainte, s. 276-280.

2Por. G. Larentzakis, Uber die Bedeutung der Ortskirche in der orthodoxen Theologie,
Orthodoxes Forum 2/1988, s. 235.
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rezie albowspodiprzenikaniu polegajacym na oddawaniu si¢
w mifoSci drugiej osobie bez zadnego podporzadkowania. W tej
formie komunii, podkresla Larentzakis, trzy Osoby Boskie istniejg
w Trojcy i dzialaja na zewnatrz w historii ludzkosci jako Stworca,
Zbawiciel i Uswieciciel. 1 wylgcznie dzigki swojemu konkretnemu
istnieniu w trzech Osobach Boskich Bég moze zosta¢ rozpoznany.
Dlatego wtadnie punktem wyjécia w prawostawnej teologii trynitar-
nej sa zawsze trzy Osoby Boskie, a nie natura Boska jako taka®.

Analogicznie mozna méwi¢ o perychorezie eklezjologicznej
w ramach eklezjologii eucharystycznej. Punktem wyjScia bedzie tu
nie abstrakcyjna wizja KoSciota powszechnego/uniwersalnego, ale
konkretne Koscioly lokalne/partykularne. To one, bedac KoSciola-
mi w pelnym sensie tego stowa, mogg zy¢ migdzy sobg we wspolno-
cie dzigki tej samej wierze i wzajemnej mito$ci, bez podporzadko-
wania, poniewaz wszystkie one maja jednakowg warto$¢ gdy chodzi
o eklezjalno$¢. Komunia migdzy Kosciotami lokalnymi w tym sen-
sie przeklada si¢ w jezyku prawoslawnym na synodalno$¢ lub
autokefalie.

Takze Zizioulas potwierdza, ze jedng z konsekwencji trynitarnej
wizji KoSciola jest koniecznos¢ realizowania w nim sposobu istnie-
nia Boga'. To oznacza z jednej strony, Ze zaden chrzeScijanin nie
moze istnie¢ jako indywiduum, ktére zyje w bezpoSredniej komu-
nii, jedno&ci z Bogiem, bez zakorzenienia w konkretnej wspolnocie
eklezjalnej, zgodnie ze starozytng maksyma facifiska: unus christia-
nus nullus christianus. Z drugiej za$ strony konieczny jest szacunek
dla réznorodnodci czionkéw Kosciota i o Swiadomosé, ze potrzebu-
jemy siebie nawzajem wlasnie dlatego, ze jesteSmy rozni. Tak wigc
struktura KoSciota musi zagwarantowaé jednocze$nie dwie rzeczy:

% Por. G. Larentzakis, Uber die Bedeutung, s. 236; R. Erni, ktéry w swoim artykule
Preumnatologische und triadologische Ekklesiologie in ihrer Bedeutung fiir Struktur und Leben
der Kirche. Ein Beitrag aus der Sicht der orthodoxen Theologie, Una Sancta 3/1981, s. 236-237,
méwi o podwdjnej analogii, ktéra zachodzi miedzy Kosciotem i Trojca Swicta, analogii, kt6-
ra tlumaczy trynitarny wymiar Kosciota. Pierwsza z analogii dotyczy natury i hipostazy: Bog
istnieje w trzech hipostazach jako Ojciec, Syn i Duch Swiety, ale wszystkie Osoby majg t¢ sa-
mg boskg nature. Analogicznie takze Kosciof jest jeden wediug natury, ale istnieje w wielu
Kofciotach lokalnych ktére sg identyczne gdy chodzi o petnie wiary i zycie sakramentalne.
Druga analogia dotyczy relacji wewnatrzirynitarnych i porzadku migdzy Osobami Tréjcy
Swigtej (Ursprungverhiltnis). Ojciec jest bez poczatku i jest principium Syna i Ducha. W Bo-
gu istnieje pewien porzadek migdzy Osobami boskimi, jednak bez Zadnej subordynacji.

“Por.Giovanni di Pergamo (=J. Zizioulas), La chiesa come comunione, s. 532-533.
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z jednej strony jedno$¢ migdzy cztonkami danej wspdlnoty, z dru-
giej za$ zroznicowanie migdzy nimi, zachowujac zawsze rownowage
migdzy tymi dwoma elementami. Troska o to, aby zZaden z tych wy-
miardéw nie przewazyl w wspolnocie KoSciota lokalnego nalezy do
biskupa®.

Doniosio§¢ misterium trynitarnego dla realizacji komunii
eklezjalnej, dla struktur i instytucji koScielnych, takich jak np.
prymat i synodalnos¢, nie moga zastoni¢ niektérych brakéw mo-
delu trynitarnego Kosciota. Wedlug De Halleux, koncepcja Troj-
cy Swu;te] jako wspdlnoty Oséb Boskich, ktore oddajg si¢ sobie
wzajemnie W milosci bez watpienia ma sw6j fundament w No-
wym Testamencie 1 w mysli patrystycznej. W Koncepcji tej jest
jednak zawarte takze pewne ryzyko ukrytego ,,tryteizmu”, ktory
ujawnia si¢ przy przejsciu od Osob Boskich we wspolczesnej kon-
cepcji osoby pojetej jako Swiadomos¢ albo podmiot lub przy ana-
lizie relacji interpersonalnych. Dlatego wiasnie Ojcowie Kosciota
niechetnie akceptowali moralne, rodzinne lub spoleczne obrazy
Trojcy Swigtej. Ani Ojcowie Wschodu, ani Zachodu nigdy nie
szukali fundamentu jednosci Tréjcy Swietej w principium relacjo-
nalnym migdzy Osobami Boskimi. Ojcowie lacifiscy wyrazali mo-
noteizm biblijny ktadac nacisk na jednoS¢ Boskiej ousia, Ojcowie
greccy natomiast podkreSlali zawsze ,,monarchig¢” Ojca w Trdjcy.
Kiedy mowimy o relacjach migdzy tym, co stworzone i nie stwo-
rzone, migdzy ekonomia zbawczg i teologig, trzeba zawsze za-
chowa¢ dystans miedzy nimi; podobnie, gdy méwimy o relacjach
Kosciot - Trojey Swigta. Dystans ten nie pozwala nam ulec poku-
sie panteizmu i gnozy, aktualnych nie tylko w epoce Ojcow Ko-
Sciola ale i dzi§*.

Takze W. Kasper potwierdza, ze problem jednoSci widzialnej
miedzy KoSciotami dzi§ podzielonymi moze by¢ rozwigzany tylko
wychodzac od trynitarnego modelu jedno$ci. Model ten nie moze
zosta¢ po prostu przeniesiony do Kosciola droga dedukgji; jako
ikona Trojcy, KoSciét musi by¢ podobny do wspdlnoty trynitarnej
w sposOb analogiczny, w sensie vestigium trinitatis".

¥ Por. tamze, s. 532.

' Por. A. de Halleux, Catholicisme et orthodoxie. Une étape dans dialogue, Revue
théologique de Louvain 13/1982, s. 333.

" Por. H. D 6ring, Die Communio-Ekklesiologie, s. 449.
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Chrystologiczny wymiar KoSciola

Dokument z Monachium wskazuje nie tylko na trynitarny funda-
ment Kosciola, ale takze na ]ego ‘wymiar chrystologiczny. DMI 1
podkreSla, ze misterium zycia, Smierci i zmartwychwstania Chrystu-
sa stanowi wypelnienie planu zbawczego Boga wobec ludzkosci. Po
Zestaniu Ducha Swigtego osoba Chrystusa i Jego wydarzenie
zbawcze istnieje i dziata w historii ludzkosci az do Jego powtdrnego
przyjScia w i przez Ko§cidl; mozemy nazwal go ,sakramentem”,
poniewaz jest on zakorzeniony w Chrystusie, sakramencie w naj-
pelniejszym tego stowa znaczeniu (por. DM I, 3: ,,Chrystus, ktory
jest sakramentem par excellence danym Swiatu przez Ojca, nadal
daje siebie «za wielu» w Duchu Swietym, jedynym Ozywicielu
13 6/”). Zbawcze dzieto Chrystusa, Jego Smier¢ i zmartwychwstanie
stato sig, dzigki Duchowi Swigtemu, czyms jednym z sakramentem
Eucharystii, podkre§la DM I, 2: ,W czasie Ostatniej Wieczerzy
Chrystus powiedzial, ze w Eucharystii daje swoje Cialo uczniom za
zycie «wielu». W niej udziela Bog §wiatu tego daru, ale w formie
sakramentalnej. Od tego momentu Eucharystia istnieje jako sakra-
ment samego Chrystusa (...). Sakrament wydarzenia Chrystusa
przechodzi w ten sposdb w sakrament Eucharystii. Jest to sakra-
ment, ktdry w pelni wciela nas w Chrystusa” (DM 1, 2)*.

Eucharystia nie tylko pozwala nam uczestniczyé w Smierci
1 zmartwychwstaniu Pana, ale ma tez konstytutywne znaczenie dla
Kosciota. Rzeczywiscie, misterium Kosciota zapoczgtkowane z Ze-
staniem Ducha Swietego jest przediuzane w historii przez Euchary-
stie: ,,Przez Eucharystic za§ wydarzenie paschalne przechodzi
w Kosciol” (DM 1, 4b); ,.... Eucharystia buduje Kosci6é! w tym sen-
sie, ze przez nig Duch Chrystusa zmartwychwstatego przetwarza
Kosciot w Ciato Chrystusa. Dlatego Eucharystia jest prawdziwie
Sakramentem KoSciola, zaréwno jako sakrament calkowitego da-
ru, udzielonego przez samego Pana Jego uczniom oraz jako mani-
festacja i wzrost Ciata Chrystusa, ktérym jest Kosciét” (DM I, 4c).
. Po zmartwychwstaniu Pana, KoSciét dzigki dzialaniu Ducha
Swietego jest przediuzeniem Chrystusa w czasie, a Eucharystia jest

® Por. DM I, 5b-c; takze dokument Rady prawoslawno-katolickiej w USA
(Consulta Ortodossa-Cattolica Romana Degli USA), Wspdina Deklaracja o Eucharystii (Di-
chiarazione congiunta sull'eucaristia), Enchiridion oecumenicum 11, Bologna 1988, s. 1606.
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sakramentem budujacym Koscidl, Ciato Chrystusa. W obecnym
eonie 10 Oblubienica Chrystusa wzywa ludzi do uczestnictwa w mi-
sterium zbawienia dokonanym raz na zawsze w Chrystusie®.

Do tematu zwigzkéw Kosciola z Jego Glowg w kontekscie eu-
charystycznym powrécimy jeszcze w nastepnym paragrafie, gdzie
mowic bedziemy o fundamencie eucharystycznym Kosciofa.

Pneumatologiczny wymiar Kosciota

W Dokumencie z Monachium Migdzynarodowa Komisja mie-
szana do dialogu katolicko-prawostawnego podkreslita, ze wizja hi-
storil zbawienia, ktérag maja oba Koscioly, nie pozwala rozwazac
wydarzenia Chrystusa w oderwaniu od pneumatologii. Dzialania
Chrystusa i Ducha Swigtego s3 ze sobg 1zeczywiscie Scisle zjedno-
czone, tak wydarzenie Zbawiciela jak i sakrament KoSciofa sg owo-
cami dziatania Ducha Swietego. On to okresla calg aktywnosé Cia-
ta Chrystusa i jest obecny w Kodciele przez sakramenty, w sposdb
szczegOlny za$ przez Eucharystie i postuge kaptansks. To Duch
Swiety przygotowal przyjscie Chrystusa na §wiat, byt obecny w mi-
sterium Wecielenia Slowa i nadal objawia je $wiatu. Odnosnie do
obecnosci Ducha Swigtego w dziele zbawczym Syna DM 1, 3 mowi:
»Wcielenie Syna Bozego, Jego $mier¢ i zmartwychwstame urzeczy-
wistnialy si¢ od poczatku wediug woli Ojca, w Duchu Sw1§tym
Duch ten, ktéry od wiekéw pochodzi od Ojca i objawia si¢ przez
Syna, przygotowal wydarzenie Chrystusa i urzeczywistnit je w pelni
w zmartwychwstaniu”?. Takze Dokument z Valamo nr 6 potwier-

* Por. J. L. Martin, La doctrina eucaristica del documento catdlico-ortodoxo, Munich
1982, Dialogo Ecumenico 84/1991, s. 47.

* Por. takze DM [, 6. W tekstach tych znajdujemy zatozenia dla roszqzama problemu Filio-
que. DML 6 odnosme do pochodzenia Ducha Swictego méwi: ,nie chcemy jeszcze rozwigzy-
wac trudnoéci, ktore powstaly migdzy Wschodem a Zachodem na temat relacji miedzy Synem
i Duchem. Mozemy jednak powiedzie¢ razem, ze Duch ten, ktéry pochodzi od Ojea (J 15,26) ja-
ko jedynego Zrédia w Trdjcy, a ktory stat si¢ Duchem naszego usynowienia (Rz 8,15), poniewaz
jest takze Duchem Syna (Gal 4,6) - Duch ten udzielony jest nam, zwlaszcza w Eucharystii, przez
tegoz Syna, na ktérym spoczywa, zardwno w czasie jak i w wiecznosci (J 1,32)”; dokument Ra-
dy katolicko-prawostawnej w USA, Commento al documento di Monaco, EnchOe II,
s. 1641, méwiac o relacjach Chrystus — Duch Swnt;ty w DM podkredla, ze sformulowanie relaciji
mi¢dzy Synem a Duchem w DM [, 6,2, chociaz nie dotyka bezpodrednio kwestii Ftlzoque jest so-
lidnym fundamentem dla p6Zniejszych deklaracji o Duchu Swietym i o Jego misji. Cafa sekc;a
ktéra méwi o relacji migdzy dzialaniem Ducha Swigtego i historyczng misjg Chrystusa oraz mi-
sterium Chrystusa zmartwychwstalego (1, 4-6), jest dobrze sformutowana, podkresla komentarz
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dza, ze Duch Swicty przygotowal przyjscie Chrystusa i byl obecny
we wszystklch wydarzeniach Jego zycia, od wcielenia do zmart-
wychwstania, w chrzcie Jezusa i w postudze przepowiadania:
,Duch, ktoéry odwiecznie pochodzi od Ojca i spoczywa na Synu,
przygotowal wydarzenie Chrystusa i urzeczywistnit je. Wcielenie
Syna Bozego, Jego $mier¢ i Jego zmartwychwstanie zostaly bowiem
dokonane wedtug woli Ojca, w Duchu Swigtym”.

Zaréwno Dokument z Monachium jak i ten z Valamo podkre-
Slajg wzajemng zalezno§¢ dzieta Chrystusa i dziela Ducha Swigte-
80, pragngc w ten sposob zachowac rownowagc; migdzy chrystolo-
gia a pneumatologig®. Zamiarem autoréw tych dokumentéw bylo
bowiem podkreslenie, Ze Kosciot w swej pelni jest owocem dziata-
nia tak Syna jak i Ducha, w odniesieniu do Ojca i Jego zbawczego
planu (por. DM |, 6).

Teolog prawostawny, Zizioulas, potwierdza, iz réwnowaga i syn-
teza migdzy chrystologia i pneumatologia jest conditio sine qua non
dla wiadciwego zrozumienia misterium KoSciofa. Syntezy tej potrze-
buje nie tylko Kosciot katolicki, ktérego teologia ma charakter bar-
dziej chrystocentryczny, ale takze Kosciot prawostawny, ktdry ma
tendencje do pneumatomonizmu®. Wedtug tego autora, synteza zo-

Rady do Dokumentu z Monachium; przypomnijmy, ze w 1985 r. Papieska Rada Ds. Jednosci
Chrzescijan wydata dokument na temat Filiogue.

2 Por. D. Salachas, Introduzione al Documento, s. 293-294.

2 Por. J. Zizioulas, Cristologia, pneumatologia e istituzioni ecclesiastiche, w: Punti di vi-
sta ortodossi su la chiesa, la preghiera, lo Spirito Santo e il monachesimo, Reggio Emilia 1984,
s. 41-44; R. Erni, Pneumatologische und triadologische Ekklesiologie, s. 229, 238, gdzie za-
uwaza, iz Duch Sv\m;ty zajmuje szczegblne miejsce w teologn i liturgii Kosciota wschodmego
Chetnie okresla si¢ on jako Kosciét Ducha Swigtego w najwyzszym tego stowa znaczeniu, ja-
ko Kosciét rzadzony i prowadzony przez Ducha, co mialoby go odrézniaé od innych Koscio-
16w i wyraznie zaznaczaé sig w jego strukturze zewngtrznej. J. M. R. Tillard w artykule We
are different, One in Christ 1/1986, s. 63-64, podkresla, Ze najwigksza réznica migdzy katoli-
kami a prawosfawnymi polega na innym rozumieniu relacji migdzy Chrystusem, Duchem
Swigtym i Kosciotem. Koscioly wschodnie sg przekonane ze dzu;kl dziafaniu Ducha Swigte-
g0 rzeczywisto§¢ eschatologiczna jest juz obecna na tym $wiecie przez synakse eucharystycz-
ng. Takze Kosciot katolicki jest przekonany o eschatologicznej naturze Kosciola, ale podkre-
Sla tez jego charakter historyczny, pisze Tillard; G. Larentzakis, Trinitarisches Kirchen-
verstindnis, w: W. Brenning (red.), Trinitit. Aktuelle Perspektiven der Theologie, Freiburg
im Breisgau 1984, s. 93-96, potwierdza, ze prawostawie dostrzega fakt, iz w Kosciele katolic-
kim od czasu II Soboru Watykanskiego aspekty trynitarne 1 pneumatologiczne w teologii,
wspolne dla obu Koscioléw, sa bardziej wyrazne. Znakiem zblizania si¢ obu Koscioiéw jest
tez Dokument z Monachium, z jego akcentami trymtamyml i pneumatologicznymi w ekle-
zjologii, pisze Larentzakis.
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stata osiggnieta w sposob niezréwnany w pierwszych wiekach Ko-
Sciofa, kiedy wobec réznych herezji koniecznym bylo rozwigzanie
problemu relacji Ducha Swietego do Chrystusa i do Kosciota. Bi-
skupi, np. Ireneusz z Lyonu czy Atanazy, wsparci do§wiadczeniem
swoich wspdlnot koScielnych, byli w stanie sformulowaé doskonata
synteze obu tych wymiarow naszej wiary: chrystologia i pneumatolo-
gia muszg istnie¢ razem, a nie jako dwa oddzielone od siebie ele-
menty w historii zbawienia, podkresla biskup Pergamonu?®.

Aby powro6ci¢ do syntezy z pierwszych wiekéw Kosciota nalezy,
wedtug Zizioulasa, odpowiedzie¢ sobie na dwa pytania. Pierwsze
dotyczy plerwszenstwa ktdre nalezy si¢ chrystologu lub pneu—
matologil, drugie za$ tre§ci tych dwoch wymiar6w naszej wiary*.

Gdy chodzi o pierwsze pytanie, teolog grecki potwierdza, ze
w PiSmie Swietym znajdujemy tak fragmenty méwigce o Duchu
Swietym jako tym, ktdry jest dany przez Chrystusa, zwlaszcza
przez Chrystusa zmartwychwstalego, jak i fragmenty, ktore przed-
stawiaja, jak Duch Swigty dziala w zyciu Jezusa Chrystusa. Oba
punkty widzenia moga wspoétistnie¢ w jednej Ewangelii w sposdb
bezkonfliktowy, jak to ndowadniajg ewangeliSci Lukasz i Jan. Pro-
blemy i naduzycia pojawiajg si¢ wtedy, gdy te dwa punkty widzenia
nie sg widziane razem w liturgii i w teologii. Tak stato si¢ na Zacho-
dzie, gdzie w pewnym momencie prym wzi¢la chrystologia, ale row-
niez na Wschodzie, gdzie uwaga teologdéw skupila si¢ na pneuma-
tologii ze szkoda dla chrystologii. Zizioulas jest zdania, ze rézne
akcenty obecne w obu KoSciotach mogg by¢ traktowane jako
uprawnione, pod warunkiem ze pozostanie migdzy tymi dwoma
wymiarami zachowana jedno$§¢®.

Gdy chodzi o tre§¢ chrystologii i pneumatologii, musimy uwa-
za¢, by nie oddziela¢ od siebie tego, co powinno by¢ tylko rozroz-
nione. Zizioulas proponuje przede wszystkim tradycyjne naucza-
nie Ojcéw, wedlug ktdrego dziatanie Boga ad extra jest jedno i nie-
rozdzielne. Z drugiej jednak strony prawda jest, ze tylko Syn przy-
jal ludzkie cialo, a nie Duch albo Ojciec. Jakie jest zatem zadanie

*Por.J. Zizioulas, La dimensione pneumatologica della Chiesa, Com (I) 2/1973, 5. 10.

* Por. tenze, Cristologia, pneumatologia, s. 44.

® Por. ramze, s. 45-46; N. Nissiotis, La pneumatologie ecclésiologique au service de
PUnité de I’Eglise, Istina 3-4/1967, s. 329, gdzie pisze o koniecznosci rownowagi migdzy chry-
stologig a pneumatologia w teologii.
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Ducha Swietego w dziele zbawczym Chrystusa? Grecki teolog od-
powiada, Ze jest nim ,uwolnienie” Syna od zwigzkéw z historig
i uczynienie z Niego bytu eschatologicznego, ,,ostatniego Adama”.
Pneumatologia ma zatem charakter zasadniczo eschatologiczny®.
Innym owocem dzialania Ducha w zyciu Zbawiciela sg narodziny
Kosciota. Dzigki Duchowi bowiem, Jezus objawia si¢ jako byt
relacjonalny w stopniu absolutnym, jako ,,osoba korporatyw-
na”, Kosciot za$ jest misterium jednosci migdzy ,,Jednym” a ,,wie-
lv”, ,Jednym”, ktéry w tym samym czasie jest ,,wielu”?. Duch ob-
jawia si¢ jako ten, ktory tworzy komunie, wspolnote, ktory jedna
i jednoczy, wpierw w wymiarze wertykalnym - ludzi z Bogiem, na-
stepnie za§ w wymiarze horyzontalnym — ludzi miedzy sobg, gro-
madzac ich w KoSciele Chrystusa®.

Obecnoéé¢ Ducha Swietego w dziele Jezusa Chrystusa i w Ko-
Sciele po Zestaniu Ducha wyraza si¢ w najpelniejszy sposob
w Eucharystii, miejsca, w ktérym w sposéb modelowy realizuje
sie synteza migdzy historig i eschatologia, anamnezg 1 epikleza.
Czytamy w DM 1, 4a: ,Eucharystia i Kosciol, Cialo Chrystusa
ukrzyzowanego i zmartwychwstalego staja si¢ miejscem energii
Ducha Swigtego”.

Dokument z Monachium méwi o trzech gléwnych sposobach
obecnosci Ducha Swietego w celebracji eucharystyczne;.

Przede wszystkim, Duch w anamnezie eucharystyczne]
czyni obecnym zbawcze dzieto Chrystusa dokonane przez Niego
raz jeden (biblijne ephapax). Duch Swigty bowiem aktualizuje mi-
sterium paschalne przez epikleze; dzieki Niemu S$mier¢, zmart-
wychwstanie i wniebowstapienie Pana nie sg przypomnieniem mi-
nionych wydarzef, ale staja si¢ one takze pamiecig o drugim przyj-
Sciu Chrystusa, ktérego oczekujemy (por. DM 1, 5b)®.

* Por. J. Zizioulas, Cristologia, pneumatologia, s. 46-41.

7 Por. tenze, Le mystére de PEglise dans la tradition orthodoxe, Trénikon 3/1987, s. 330-331;
tenze, La dimensione pneumatologzca s, 11.

* Por. N. Nissiotis, La pneumatologze ecclésiologique, s. 331-332; J. M. R. Tillard,
L’Eglise de Dieu est une communion, Irénikon 4/1980.

*Por.]. Zizioulas, La dimensione pneumatologica, gdzie czytamy, iz specyfika wymia-
ru pneumatologicznego Koécioia polega wlaénie na tym, iz przekracza ona historie w sensie
linearnym i czyni eschaton czgécia anamnesis (tzn. $wiadomosci historyeznej) Kosciola.
W ten sposob Koéciét moze méwié w anamnezie eucharystycznej, ze ,,przypomina ona (...)
Jego powtorne przyjscie” (zob. anafora w fiturgli §w. Jana Chryzostoma).
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Po drugie, Duch Swiety przemienia §wiete dary w Cialo i Krew
Chrystusa przez epiklezg, jak czytamy w DM 1, 5¢*. Przedstawi-
ciele Kosciola wschodniego w Migdzynarodowej Komisji mieszane;j
bardzo wysoko ocenili ten fragment Dokumentu z Monachium,
przede wszystkim dlatego, ze zostalo w nim uwypuklone jego na-
uczanie o epiklezie eucharystycznej®. Takze opinia strony katolic-
kiej Komisji na temat epiklezy eucharystycznej generalnie byla po-
zytywna, nawet jesli nie zabrakio uwag krytycznych®. Wazne, ze
obie strony, katolicka i prawoslawna, sa zgodne co do faktu, iz nie
nalezy szuka¢ decydujgcego momentu przemiany dardéw, ale pa-
migtac, ze fakt konsekracji jest wydarzeniem zbawczym, ktore ba-
zuje sie na stowach Chrystusa i na mocy Ducha Swietego®.

Trzect wymiar dziatania Ducha wae;tego w Bucharystii, to two-
rzenie wspolnoty kosmelne] na wzér Troéjcy Swietej, jak to
wyraza DM 1, 5d*. J. Zizioulas méwige o zatozeniu Kosciota pod-
powiada, ze powinniSmy moéwi¢ o zalozeniu go przez Jezusa Chry-
stusa i wspoizalozeniu przez Ducha Swietego. Mozna zatem powie-
dzie¢, ze misterium KoSciota narodzito si¢ z wydarzenia chrystolo-
giczno-pneumatologicznego w swej integralnosci®*. Obecnos¢ Du-
cha w Kodciele jest jego permanentnym wspoizakiadaniem, ktore
dokonuje sie w sposdb szczegdlny w celebracji eucharystyczne;j,

* DM 1, 5c: ,,Duch przemienia §wigte dary w Cialo i Krew Chrystusa [metabolé], aby do-
konat si¢ wzrost Ciala, ktérym jest Kosciél. W tym znaczeniu cafa celebracja jest epikleza,
kiéra staje si¢ bardziej wyrazna w pewnych momentach. Koscidf jest ustawicznei w stanie
epiklezy”.

* Por. CH. Konstantinidis, Valutazione del V colloguio, Nicolaus 2/1983, s. 366;
G. Galitis, Una risposta ortodossa, Nicolasu 2/1983, s. 338.

*# G. Assimakis, L’Ecclesiologia nei documenti della Commissione mista di dialogo teo-
logico tra la Chiesa cattolica romana e la Chiesa ortodossa nei primi dieci anni della sua attivita
(1980-1990). 11, Oriente Cristiano 2/1993, s. 31, gdzie autor wyraza przekonanie, iz w pierw-
szym rozdziale DM jest nadmiernie uprzywilejowana teologia grecka: ciagle podkre§lanie
epiklezy zaciemnia sfowa Jezusa wypowiedziane podczas Ostatnie] Wieczerzy i obecne w li-
turgii facifiskiej.

*Por. J.L. Martin, La doctrina eucaristica, s. 68-70; H. -J. Schulz, Iglesia locale y Eu-
caristia en el documento de consenso de la Comision Internacional para el Didlogo Catdlico-
-Ortodoxo, Dialogo Ecumenico 66/1985, s. 78-79; Y. Congar, Wierze w Ducha Swigtego,
Warszawa 1996, s. 267-290, gdzie antor przedstawia znaczenie epiklezy w starozytnosci oraz
powody kontrowersji miedzy Wschodem i Zachodem w tej materii.

* Por. DM 1, 5d: ,,Duch jednoczy z Cialem Chrystusa tych, ktérzy uczestnicza w tym sa-
mym chlebie i w tym samym kielichu. Odtad KoSciét ujawnia to, czym jest: sakramentem
wspélnoty (koinonia) trynitarnej, «przybytkiem Boga z ludZmi» (por. Ap 21,4)”.

*Por. J. Zizioulas, Cristologia, pneumatologia, s. 56.
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uprzywilejowanym miejscu dzialania energii Ducha Swietego (por.
DM [, 4a)*. Dlatego tez Dokument z Bari 15" moze powiedziec, ze
»sam Chrystus ustanawia KoS$ciol jako swoje Ciato. Duch Swiety
buduje Kosciot”.

Eucharystia buduje KoSciél

Dotad mowa byta o Trojcy Swietej jako Zrodle i modelu Koscio-
la. Teraz chcemy pokrotce przedstawi¢ drugi fundament KoSciota,
ukazany w dokumentach Miedzynarodowej Komisji Mieszanej,
mianowicie Eucharystig®.

W DM znajdujemy eklezjologie oparta w zasadniczy sposéb na
teologii Eucharystii, widzianej jako doskonale wyrazenie sakra-
mentalnej natury Kosciota®. Eklezjologie t¢ mozemy tez nazwac
eklezjologia eucharystyczng; narodzita si¢ ona w Srodowisku pra-
wostawnym w XX w., ale jest ona takze obecna w dokumentach
IT Soboru Watykanskiego. Aby lepiej zrozumieC t¢ eklezjologi¢
przedstawimy pokrotce jej podstawy w teologii prawostawnej i ka-
tolickie;j.

Eklezjologia eucharystyczna we wspdlczesnej teologii prawoslawne;

Poczatki eklezjologii eucharystycznej znajdujemy w rosyjskiej
teologii prawostawnej XIX w., zwtaszcza za§ w ruchu ,stawofili”
z jego duchowym przewodnikiem A. S. Chomiakowem®. Cho-
miakow widzial Koscidt jako jednos§é budowang na fundamencie
mitosci. Czlonkowie Kosciota, zjednoczeni przez mifoS¢, strzega
1 przekazuja dalej prawde Ewangelii, ktora jest prawdg miloSci.
Taka wizja Kosciota zostata nazwana soborno§cig. Sobornosc¢
obejmuje wszystkich wiernych, a poniewaz dziala w nich i przez

* Por, tenze, La dimensione pneumatologica, s. 13;J. Meyendorff, La teologia bizan-
tina. Sviluppi storici e temi dottrinali, Casale Monferrato 1984, s. 211-214.

” Dokument z Bari (z 1987 r.), drugi z opracowanych przez MKM, nosi tytul Wiara, sa-
kramenty i jednos¢ Kosciola.

¥ Por. A. de Halleux, Catholicisme et orthodoxie, s. 333.

* Por. A. Montes, Eclesiologia, ministerios y admisidn de las mujeres a la ordenacion. El
didlogo catdlico-ortodoxo y su relacion con los didlogos interconfesionales de anglicanos, lutera-
nos y veterocatolicos, Dialogo Ecumenico 84/1991, s. 84.

“Por. B. Forte, La Chiesa nell’Eucaristia, Napoli 1988, s. 43-44.
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nich Duch Swiety, do nich nalezy nieomylnosé¢ w sprawach wiary.
Wrta$nie to, wedlug stawofili, miatoby odr6znia¢ prawostawie od
indywidualizmu protestanckiego i autorytaryzmu katolickiego.
Koncepcja ta miata jednak braki: przede wszystkich zapoznawata
role hierarchii Kosciota; odznaczata si¢ tez idealizmem stojgcym
w sprzeczno$ci z konkretnym do$wiadczeniem przezywania Ko-
Sciota®.

Idee tego ruchu mialy duzy wplyw na refleksj¢ eklezjologiczng
N. Afanassieffa (1893-1966), ktdrego pragnieniem byfo przezwy-
cigzenie rozziewu, jaki istnial migdzy abstrakcyjng ideg sobornosci
rozwinietej w XIX w. a codziennym doSwiadczeniem podziatu Ko-
Sciolow autokefalicznych i wspolnot emigracyjnych, przez znalezie-
nie konkretnego principium, ktére by budowalo i wyrazalo jednos¢
Kosciota®. Afanassieff znajduje to principium w Eucharystii, ktora
warunkuje tez charakterystyczny dla niego podzial na eklezjologie
uniwersalistyczng i eklezjologie eucharystyczna. Wedlug niego,
w historii Kodciota pojawiato si¢ wiele modeli eklezjologicznych,
wszystkie one jednak mogg zosta¢ sprowadzone do dwoch podsta-
wowych: do eklezjologii uniwersalistycznej, systemu wiasciwego dla
katolicyzmu i przewazajacego takze w prawosiawiu oficjalnym,
oraz do eklezjologii eucharystycznej®.

Zgodnie z pierwszym modelem, Ko$ciot w swej rzeczywistoSci
empirycznej jest jednym organizmem, Cialem Chrystusa, w ktore

“ Por. tamze, s. 44-45.

“ Por. tamze, s. 45; J. R. Villar, w: La teologia ortodossa della Chiesa locale, w: P. Ro-
driguez (red.), L'ecclesiologia trinitaria dopo la ,,Lumen Gentium”, Roma 1995, s. 202-203,
zauwaza, iz generalnie eklezjologia prawostawna w XIX w. i na poczatku XX w. podkreslaia
pojecie Kosciota uniwersalnego/powszechnego, podobne do tego z teologii katolickiej tego
okresu. Kazdy Kosciot autokefaliczny (lokalny/partykularny) byl, wedtug tego pojecia, pod-
stawowym organizmem eklezjalnym, malym , Ko$ciolem powszechnym”, ktérego mniejsze
organizmy byly tylko czesciami. Eklezjologia Koscioléw autokefalicznych byta prawosiawng
wersjg eklezjologii uniwersalistycznej, ktéra obecnie, jak podkresla J. H. Erickson, wykia-
dowca na Instytucie §w. Wiodzimierza w Nowym Jorku, dzi§ w $rodowiskach teologicznych
nie jest juz akceptowana, ale obecna jest jeszcze w oficjalnych wypowiedziach Kosciotéw au-
tokefalicznych. Rzeczywiscie, potwierdza Villar, tak w teologii katolickiej jak i prawostawnej
poczatkéw XX w. dominowala jurydyczna i spoleczna wizja Kosciola. Nic wiec dziwnego
w tym, ze po drugiej wojnie §wiatowe] teologia prawoslawna podkreslata konieczno$¢ ,,po-
wrotu do Zrodel”, co teologia katolicka wtedy juz w duzym stopniu realizowala.

®Por. B. Forte, La Chiesa nell’Eucaristia, s. 45; N. Afanassieff, La chiesa che presie-
de nell'amore w: O. Cullmann, Ch.Journet (red.), Il primato di Pietro nel pensiero cristia-
no contemporaneo, Bologna 1965, s. 487-512; J. R. Villar, La teologia ortodossa, s. 207.
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wlaczony jest kazdy Koscidt lokalny kierowany przez biskupa®.
Dlatego tez w tym modelu poszczegolne Kodcioly lokalne z ich bi-
skupami s3 uwazane ]ako czgsci Kodciola unlwersalnego Kazdy
Kosciot lokalny jest czeScia catosci, ktora jest Kosciot uniwersalny
1 dlatego natura eklezjalna tych Kosciolow pochodzi i zalezy od ich
zakorzenienia w KoSciele powszechnym. Afanassieff utrzymuje, ze
tego typu eklezjologia pochodzi od Cypriana z Kartaginy, ktory
z swej strony mial tworzy¢ t¢ eklezjologi¢ zafascynowany organiza-
¢j3 imperium rzymskiego i jego uniwersalnoscig®. Dla Cypriana
Kosciot jest jeden, poniewaz Bog jest jeden i jeden jest Chrystus.
Pelnia eklezjalnoSci przynalezy tylko KoSciotowi uniwersalnemu,
natomiast KoScioly lokalne sg tylko ,,cztonkami” tego powszechne-
go i nie mogg by¢ same w sobie nazywane ,,KoSciolami” w pelnym
tego slowa znaczeniu. Widzialnym znakiem przynaleznoSci Koscio-
fa lokalnego do powszechnego jest biskup; dlatego jednosé Koscio-
ta zaklada jednoS$¢ episkopatu, ktoéry tworzy i zachowuje jednosé
Kodciota. Innymi stowy, Kosciot lokalny przynalezy do Kosciofa
powszechnego, jesli jego biskup jest we wspolnocie z innymi bisku-
pami; poszczegdlny wierny przynalezy do Kosciota, jesli we wspdl-
nocie ze swoim biskupem.

Konsekwencjg tego typu eklezjologii, obecnej tak w prawostawiu
jak i w katolicyzmie, jest przekonanie, ze istnieje tylko jeden praw-
dziwy Kogciol: albo katolicki albo prawostawny. Wiasnie tego typu
eklezjologia powoduje, ze oba Koscioty tak naprawde nie czynia
kroku naprzod w kierunku odnalezienia jednosci, lecz oskarzaja si¢
wzajemnie o herezje i schizme, twierdzit Afanassieff*.

Eklezjologia uniwersalistyczna nie jest jednak ta najbardziej
pierwotna, ktorg znajdujemy w Nowym Testamencie, uwazal Afa-
nassieff. Eklezjologia wiaSciwa dla pierwotnego Kosciota to ta, kto-
r3 nazywamy ,.eucharystyczna” i ktéra znajduje swoj fundament
wladnie w celebracji liturgicznej. Eklezjologia ta bazuje si¢ na tek-
Scie $w. Pawta z 1Kor 10, 16-17, gdzie ukazany jest zwigzek migdzy
Eucharystycznym Ciatem Chrystusa a Jego Cialem eklezjalnym®.

“ Por. N. Afanassieff, Una Sancta. En mémoire de Jean XXIII, le Pape de I'’Amour,
Irénikon 4/1963, s. 440.

“Por.D. Salachas, Il dialogo teologico ufficiale, s. 60-61.

“Por.N. Afanassieff, Una Sancta, s. 444.

“"B. Forte, La Chiesa nell’Eucaristia, s. 47.
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W celebracji eucharystycznej chleb staje si¢ Cialem Chrystusa, a jej
uczestnicy, przyjmujac Chrystusa w komunii §w., stajg si¢ Koscio-
fem. Dlatego tez Kosciot lokalny, ktdry celebruje Eucharystig, jest
Ciatem Chrystusa. Jego Cialo w Eucharystii jest jedno 1 niepodziel-
ne, ono jest tez warunkiem pelni eklezjalnosci, ktorg ma kazdy Ko-
Sciol partykularny sprawujacy NajSwietszg Ofiare Chrystusa. Z tego
tez wzgledu zgromadzenie eucharystyczne jest zasadg jednosci, po-
niewaz sakrament ten jest Zrédiem Kosciota. Kazdy Kosciot lokal-
ny, ktory celebruje Eucharystie, to wlasnie jeden, Swigty, katolicki
1 apostolski Kosciot. Wielod¢ Koscioldw lokalnych nie niszczy jed-
noSci calego KoSciola, tak jak wielo$¢ celebracji eucharystycznych
nie niszczy jedno$ci Eucharystii w przestrzeni i w czasie. JednoS¢
KosSciola objawia si¢ wiasnie w wieloSci lokalnych wspdlnot, ktore
celebruja z ich biskupami t¢ samg Eucharysti¢ w tej samej wierze®.
Z punktu widzenia eklezjologii eucharystycznej migdzy dwoma
Kosciolami lokalnymi moze nastapi¢ zerwanie komunii, co jednak
nie musi oznacza¢ konca wspdlnoty w Eucharystii. Taka wiasnie,
podkreSla Afanassieff, jest sytuacja panujaca migdzy Rzymem
a Konstantynopolem: mozemy tu méwic tylko o separacji typu mo-
ralnego, to znaczy w miloSci braterskiej, poniewaz oba te KoScioly
nie przestaly by¢ prawdziwym KoSciotem Chrystusa nawet po schi-
zmie, celebruja bowiem Eucharystie, fundament KoSciofa®.
Eklezjologia ta, nawet jesli bardzo bliska eklezjologii katolickiej,
nie byla pozbawiona brakéw. Teologia katolicka zarzuca jej przede
wszystkim polozenie zbyt duzego akcentu na Koscidt lokalny ze
szkodg dla Kosciola powszechnego. Trzeba przy tym pamietac, ze
roznica w widzeniu relacji: Kosciot lokalny — Koscioét uniwersalny
nalezy do najwigkszych w dialogu katolicko-prawostawnym®. Opi-

*®Por. G. Galeota, A. Mancia, La chiesa locale nell’ecclesiologia ortodossa contempo-
ranea, Asprenas 3/1987, s. 271, gdzie zauwaza si¢ duze réznice migdzy tymi dwiema eklezjo-
logiami (uniwersalistyczng i eucharystyczna). Wedlug tej pierwszej, jednosé Kosciota istnieje
tylko dzigki jednosci biskupow (concordia), tzn. tylko jednej czesci ciala eklezjalnego. Zgod-
nie z eklezjologia eucharystyczng natomiast, jedno§¢ Kosciola zawiera w sobie cate Cialo
Chrystusa ukazujace si¢ w konkretnej wspdlnocie. Powszechna, uniwersalna wspdlnota eu-
charystyczna jest bowiem abstrakcjg.

#Por. N. Afanassieff, Una Sancta, s. 465-466; A. Asnaghi, A proposito di ecclesio-
logia eucaristica, Scuola Cattolica 5/1964, s. 444-446; G. Galeota, A. Mancia, La chiesa
locale nell’ecclesiologia ortodossa contemporanea, s. 268-272.

* Por. J. R. Villar, La teologia ortodossa, s. 209-210; 220. Na s. 209 czytamy m.in., Ze
kiedy Afanassieff méwi, iz Kosciot lokalny jest w peini Kosciolem Chrystusowym to uznaje
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nie krytyczne wobec eklezjologii eucharystycznej opracowanej
przez Afanassieffa pochodza nie tylko ze strony teologow katolic-
kich; Villar zauwaza, ze krytykuje ja rdwniez wielu teologéw pra-
wosiawnych?®.

Drugim waznym reprezentantem eklezjologii eucharystyczne;j,
ktory zarazem odgrywa bardzo wazng role w dialogu teologicz-
nym katolicko-prawostawnym, jest J. Zizioulas, ktory koryguje
w niektorych wymiarach koncepcje Afanassieffa. Przede wszyst-
kim, Zizioulas widzi potrzebe przemyslenia eklezjologii euchary-
stycznej w relacji KoSciota do catej teologii; widzi tez w eklezjolo-
gii Afanassieffa niebezpieczenstwo redukcji KoSciota do kategorii
sakramentalnych, do Eucharystii. Eklezjologia eucharystyczna
ograniczona tylko do tego wymiaru ryzykuje popadnigcie w jed-
nostronno$¢ i zapomnienie, Ze dla prawdziwej jednoSci KoSciotow
lokalnych konieczna jest takze jedno§¢ w wierze, w postugach
i w strukturze kanoniczno-jurydycznej, nie tylko w mitosci®. Bi-
skup Pergamonu podkreSla charakter relacyjny Kosciota na
wzrdr Trojcy Swigtej. Poniewaz Bog jest bytem relacyjnym, takze
struktura KoSciola i jego istota sg relacyjne, co wyraza si¢ tak na
poziomie lokalnym jak i uniwersalnym. Na poziomie lokalnym

on, iz komunia Kosciotéw, ktérej koniecznoéé podkresla, niczego nie dodaje do petni ekle-
zjalnej lokalnej wspdlnoty celebrujacej Eucharystig. Odrzuca on uznanie jakiejkolwiek
struktury przekraczajgcej Kosciél lokalny jako elementu istotnego dla jego katolickosci/po-
wszechnosci. Zgodnie z ta wizja, rosyjski teolog nie ukrywa braku zaufania nawet do idei
koncyliarne;j.

3t Por. tamze, La teologia ortodossa, s. 201; Por. A. G. Montes, Eclesiologia, ministerios
y admision, s. 84; kard. J. Ratzinger méwiac o eklezjologii eucharystycznej Afanassieffa pod-
kresla, ze nawet dla Koscioléw prawostawnych wydaje si¢ one zbyt ciasna. Takze one uwaza-
ja, iz identyfikacja Kosciola z Eucharystia powoduje pominigcie innych waznych punktow
widzenia na Kosci6l. Opinie nt. eklezjologii eucharystycznej pokazujg tez, jak duze jest zréz-
nicowanie w fonie samego prawosiawia, zauwaza kardynal; por. D. Salachas, Il dialogo
teologico ufficiale, s. 62.

2 Por. B. Forte, La Chiesa nell’Eucaristia, s. 52-53; G. Galeota, A. Mancia, La
chiesa locale nell’ecclesiologia ortodossa contemporanea, s. 274, gdzie czytamy, iz eklezjologia
eucharystyczna, ktora bazuje wylacznie na principium: ,tam, gdzie jest sprawowana Euchary-
stia, tam jest Kosci6t”, moze prowadzié do niebezpieczefistw a nawet do bledéw. Pierwszym
z nich jest uwazanie za Kosciél w cafej pelni jego niekompletnej manifestacji, tj. parafii.
Drugi biad dotyczy relacji migdzy Kociotem lokalnym a powszechnym; chodzi o mozliwosé
postrzegania w kazdym KoSciele partykularnym, niezaleznie od innych, jednego, $wigtego,
katolickiego i apostolskiego Kosciofa. Trzeci bigd w ktéry mozna popasé to, wg autoréw ar-
tykutu, partykularyzm, zapomnienie o Kosciele uniwersalnym; A. Montes, Eclesiologia,
ministerios y admision, s. 87-88.
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konsekwencjg tej prawdy jest fakt, iz Koscidl jest i powinien by¢
wspolnota, w ktdrej wspolistnieja ze sobg dwie dynamiki: jednos¢
i zréznicowanie. Do zachowania tej jednosci kluczowa role odgry-
wa biskup, ktory celebruje Eucharystie, gromadzac w ten sposob
w jedno wspdlnotg lokalna. Na poziomie uniwersalnym princi-
pium relacyjno$ci oznacza, ze zaden Kosciot lokalny nie moze izo-
lowa¢ si¢ od innych, jesli naprawde chce by¢ Kosciolem Chrystu-
sa. Zizioulas podkre$la, ze istnieje tylko je den Kosciot, mimo ze
w tym samym momencie moéwimy o wielu KoSciotach. Jedno§¢
Koéciola na poziomie uniwersalnym jest zachowana dzigki sy-
nodalno$ci i postudze prymatu na réznych poziomach
zycia koscielnego™.

Eklezjologia Zizioulasa niewatpliwie miala duzy wplyw na
ksztait Dokumentu z Monachium, poniewaz stara si¢ pogodzié
dwie eklezjologie, eucharystyczna i uniwerstalistyczng, w sposob
akceptowalny takze dla strony katolickiej*.

Eklezjologia eucharystyczna
w dokumentach I Soboru Watykanskiego

Eklezjologig, ktorg znajdujemy w dokumentach II Soboru Waty-
kaniskiego, mozemy nazwaé eklezjologia komunii; eklezjologia ta
zostala nastepnie rozwinietg w okresie posoborowym, kiedy to idea
komunii stanie si¢ centralna w eklezjologii®. Jak podkreSla kard.
Ratzinger, eklezjologia komunii stata si¢ sercem doktryny o Ko-
Sciele podanej na Soborze, jako element nowy, a jednocze$nie ma-
jacy swe korzenie w poczatkach chrzeScijafistwa®. Dzigki idei ko-
munii/wspdlnoty Sobdr powrdcit do takiego sposobu myslenia

% Por. Giovanni di Pergamo (=J. Zizioulas), La chiesa come comunione,
s. 531-533; J. R. Villar, La teologia ortodossa, s. 216-220.

% Por. E. Lanne, Il dialogo fra Cattolici e Ortodossi, Seminarium 3/1987, s. 198: ,,z calg
pewnoscia tekst z Monachium zawiera teologi¢ eucharystyczng Zizioulasa, przedstawiong
jednak w sposéb akceptowalny dla wszystkich”.

% Por. J. Rigal, L'ecclésiologie de communion. Son évolution historique et ses fonde-
ments, Paris 1997, s. 60-81; A. Acerbi, Due ecclesiologie. Ecclesiologia giuridica ed ecclesio-
logia di comunione nella Lumen gentium, Bologna 1975, s. 486-505, 551-553, ktory zauwaza,
iz Sobdr dokonat przejécia od eklezjologii ,jurydycznej” do eklezjologii komunii, nawet jeli
w LG czasami znajdujemy jeszcze obie te eklezjologie postawione obok siebie.

* Por.J. Ratzinger, L’ecclesiologia del Vaticano II, w: La chiesa del Concilio, Milano
1979, s. 13.

~ 04



EKLEZJOLOGIA TRYNITARNO-EUCHARYSTYCZNA

o Koéciele i przezywania go, jaki byl obecny w pierwszym tysigcle-
ciu chrzecijafistwa, co dokonalo w duzej mierze dzigki kontaktom
z dziedzictwem teologicznym i liturgicznym Kosciolow wschodnich
oraz z eklezjologig Afanassieffa”.

Nie mozemy jednak zapominaé, iz po 1 wojnie §wiatowej takze
w tonie Kosciofa katolickiego rozpoczal si¢ ruch ,,powrotu do Zro-
del”. Dzigki niemu zostal ponownie odkryty temat Ciala Mistycz-
nego, ktdry najlepszego opracowania doczekal si¢ w dziele H. de
Lubaca Katolicyzm*. W §cislej relacji do tematu Ciala Mistycznego
zostaje poglebiony temat Eucharystii, przede wszystkim w relacji
do Koéciota. Takze tutaj wida¢ wielka role de Lubac z jego dzielem
Corpus Misticum™.

Wszystkie te poszukiwania znalazly swe odbicie w dokumentach
soborowych, ktore asymiluja dane refleksji teologicznej poprzed-
niego okresu. W swoich dokumentach, szczegOlnie za$ w Lumen
gentium 1 Unitatis redintegratio, SobOr rozwija temat KoSciola jako
komunii/wspolnoty w jej podwojnym wymiarze: wertykalnym i ho-
ryzontalnym®, Pierwszy wymiar mowi o komunii ludzi z Bogiem re-
alizowanej w i przez Chrystusa i Ducha Swietego; drugi za$ podkre-
§la komunig ludzi w rodzinie ludzkiej, ktéra uczestniczac w zyciu
Trojcy Swietej, staje si¢ rodzing Boza.

Wymiar wertykalny wspolnoty jest fundamentem horyzontal-
nego, poniewaz inicjatywa wspolnoty wychodzi zawsze od Boga.
LG 4 konczy sie stowami Cypriana z Kartaginy: ,,tak to caly Ko-
§ciot okazuje si¢ jako «lud zjednoczony jednoScia Ojca 1 Syna,

9 Por. A. Anton, El misterio de la Iglesia. Evolucion historica de las ideas eclesioldgicas.
II. De la apologética de la Iglesia—sociedad e la teologia de la Iglesia — misterio en el Vaticano
y en posconsilio, Madrid 1986, s. 900; B. Forte, La chiesa nell’Eucaristia, s. 51-52, gdzie uka-
zuje jest wplyw takich teologdw prawoslawnych jak N. Afanassieff, A. Schmemann, J. Me-
yendorf i innych na eklezjologig II Soboru Watykanskiego. Szczegdlng role odegrat na Sobo-
rze Afanassieff, zaproszony jako obserwator. Forte potwierdza, iz I Schemat de Ecclesia od-
syta nas bezposrednio do eklezjologii eucharystycznej i do dziela La chiesa che presiede
nell’amore; takze 111111, definitywny juz Schemat LG, zawieraja echa eklezjologii rosyjskie-
go teologa; por. takze H. -J. Schulz, Eglise locale et Eglise universelle. Primauté, Collégialité
et Synodalité, Proche Orient chretienne 1-4/1981, 5. 5.

% Por. H. de Lubac, Katolicyzm. Spoleczne aspekty dogmatu, Krakow 1988; wiele mygli
zawartych w tym dziele zostalo podjetych w encyklice Piusa XT1I, Mystici Corporis, AAS
35/1943, 5. 193-248. )

% Por. H. de Lubac, Corpus Mysticum. L’Eucharistie et I’ Eglise du Moyen Age, Paris
1949; P. McPartlan, Eucharistic Ecclesiology, One in Christ 4/1986, s. 319.

% Por. A. Anton, El misterio de la Iglesia, 11, 5. 900; J. Rigal, L’ecclésiologie, s. 63.

_95_



JANUSZ BUJAK

i Ducha Swietego»”®. Na tym fundamencie jednosci z Bogiem
Tréjjedynym ludzie, mimo wszystkich réznic ich dzielacych, mo-
ga wejs¢ w relacje wspolnoty migedzy sobg®. Odnoszac si¢ do tej
soborowej wizji KosSciota jako komunii w Trojcy Swigtej Jan Pa-
wel II podkresla w swej encyklice Ut unum sint, ze ,,dla KoSciola
katolickiego komunia chrzedcijan nie jest niczym innym, jak ob-
jawieniem si¢ w nich faski, przez ktérg Bog czyni ich uczestnika-
mi wiasnej komunii, to znaczy swojego zycia wiecznego””. W do-
kumentach soborowych Koscidt jest przedstawiony takze jako
misterium w znaczeniu Pawlowym, tzn. jako owoc dzialania Troj-
cy Swietej (por. LG nr 1-3).

To misterium KoSciota i jego sakramentalna natura stajg si¢
jawne w szczegdlny sposob w liturgii, zwlaszcza w celebracji eu-
charystycznej, potwierdza konstytucja dogmatyczna o liturgii Sa-
crosanctum Concilium®. Najwazniejszym tekstem mowigcym
o relacji migdzy celebracjg eucharystyczng a KoSciolem jest LG
26, gdzie czytamy: ,,Koscidt Chrystusowy jest prawdziwie obecny
we wszystkich prawowitych miejscowych zrzeszeniach wiernych,
ktdre trwajac przy swoich pasterzach same réwniez nazywane s3
Kosciotami w Nowym Testamencie. S3 one bowiem na swoim
miejscu nowym Ludem powolanym przez Boga w Duchu Swig-
tym i w pelnej wielkosci (por. 1Tes 1,5). (...) W tych wspdlno-
tach, cho¢ nieraz sg one szczupte i ubogie albo zyja w rozprosze-
niu, obecny jest Chrystus, ktorego moca zgromadza si¢ jedne,
Swiety, katolicki i apostolski Kosciot”®. W tekscie tym znajduje-
my podstawy eklezjologii eucharystyczne] wyrazonej i potwier-
dzonej przez Sob6r: Koscidl Chrystusa jest obecny we wszystkich
prawowitych lokalnych zgromadzeniach chrzeScijan, a KoScioly

& LG 4, AAS 57/1965, s. 7; por. analiz¢ tego tekstu przez G. Philips, La Chiesa e il suo
mistero nel Concilio Vaticano II. Storia, testo e commento della Costituzione ,,Lumen gen-
tium”, Milano 1993, s. 87-89; A. Acerbi, Due ecclesiologie, s. 487.

“Por. A. Antén, El misterio de la Iglesia, 11, s. 900.

#UUS 9, AAS 87/1995, s. 926; cytaty w jezyku polskim podawane sg za: Encykliki Ojca
Swigtego Jana Pawla II, 1. 11, s. 755-822.

¢ Por. Sacrosanctum Concilium 2, AAS 56/1964, s. 97-98: , Albowiem liturgia, przez kt6ra
— szczegllnie w boskiej Ofierze Eucharystycznej — «dokonuje si¢ dzieto naszego odkupie-
nia», W najwyzszym stopniu przyczynia si¢ do tego, aby wierni zyciem swoim wyrazali oraz
ujawniali innym misterium Chrystusa i rzeczywistg nature prawdziwego Kosciofa”; por. tak-
ze B. Forte, La Chiesa della Trinita, Milano 1995, s. 62-66.

% Por. LG 26, AAS 57 (1965) 31.

— 96—



EKLEZJOLOGIA TRYNITARNO-EUCHARYSTYCZNA

lokalne stajg si¢ Cialem Chrystusa przez uczestnictwo w Ciele
i Krwi Pana. W ten sposob kazdy Koscidt lokalny, ktdry celebru-
je Eucharystig, jest autentyczna manifestacjg KoSciota Chrystu-
sowego®.

Gdy chodzi o relacje migdzy KoSciotem lokalnym a KoSciolem
powszechnym musimy przede wszystkim przypomnie¢, ze w do-
kumentach soborowych punktem wyjscia jest Kosciot uniwersal-
ny, zwlaszcza gdy jest mowa o roli biskupa Rzymu w Kosciele
i 0 jego relacjach z innymi biskupami. Relacje migdzy Koéciolem
lokalnym a powszechnym LG 26 przedstawia nastgpujaco: z jed-
nej strony Koscidt Chrystusowy obecny jest we wszystkich prawo-
witych zgromadzeniach eucharystycznych, z drugiej za$ strony te
wspolnoty lokalne istniejg w KoSciele powszechnym dzigki obec-
noSci Chrystusa. Kryteria pozwalajace na rozpoznaé w jakiej§
wspolnocie prawdziwy KoSciol s3 to: przepowiadanie Ewangelii,
celebracja Eucharystii 1 jednoS§¢ z biskupem, ktory gwarantuje
apostolskos§¢ celebracji. Kosci6! lokalny nie jest zatem czg¢Scig
administracyjng KoSciota powszechnego, ale raczej jego manife-
stacja, poniewaz cala rzeczywisto§¢ eklezjalna Kosciota Chrystu-
sa obecna jest w kazdej prawowitej liturgii. W takiej celebracji,
ktoérej przewodniczy biskup Iub kaptan delegowany przez niego,
realizuje si¢ katolicko$¢ KoSciota lokalnego i jego zwiazek ze
wszystkimi innymi Ko$ciotami lokalnymi, ktére w podobny spo-
sob celebruja Eucharystig®.

Zastuga Soboru jest bez watpienia ponowne odkrycie Euchary-
stii jako sakramentu KoSciota i ukazanie zwigzku istniejacego mie-
dzy tymi dwiema rzeczywistoSciami, mimo trudnodci z synteza
dwoch eklezjologii: uniwersalistycznej i eucharystycznej. Elementy
eklezjologii eucharystycznej i KoSciola lokalnego przyczynily si¢
bez watpienia nie tylko do odnowy KoSciota katolickiego, ale takze
do jego otwartoSci ekumenicznej, zwlaszcza w wobec KoSciota pra-
woslawnego. Dokument z Monachium jest jednym z owocdw sobo-
rowej wizji KoSciota®,

% Por. A. Acerbi, Due ecclesiologie, s. 505-508; G. J. Békés, L ’Eucaristia fa la Chiesa,
w: R. Latourelle (red.), Vaticano II: il bilancio e prospettive venticinque anni dopo (1962-
-1987), Assisi 1987, s. 825-826; na temat Kosciota lokalnego w dokumentach Soboru zobacz
tez E. Lanne, L’Eglise locale: sa catholicité et son apostolicité, Istina 1/1969, s. 53.

¥ Por. G. J. Békés, L’Eucaristia fa la Chiesa, s. 833-838.

% Por. tamze, s. 838; B. Forte, La Chiesa nell’Eucaristia, s. 318-320.
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Koéciot budowany w synaksie eucharystycznej
wedlug dokumentéw Migdzynarodowej Komisji Mieszanej

Druga czeé¢ Dokumentu z Monachium rozwija niektore idee
obecne juz w jego pierwszej czgécei (por. I, 4) odno$nie do tematu
Kosciota lokalnego stajacego si¢ komunig przez celebracje Eu-
charystii. W DM 1, 4b czytamy, ze ,kiedy Kosci6t sprawuje Eu-
charysti¢ staje sie «tym, czym jest», Cialem Chrystusa (1Kor
10,17)7%. W DM 1, 4c ta wzajemna zalezno$¢ migdzy Eucharystig
a KoSciolem wyjasniona jest w sposob jeszcze bardziej jasny:
»W ten sposdb z jednej strony Kosciol celebruje Eucharystie jako
wyraz, tu w doczesnosci, liturgii niebiafskiej. Z drugiej strony
wszelako Eucharystia buduje Koéciél (...)”. Komentujgc ten tekst
Fortino zauwaza, ze Ko§ciol ,czyni”, sprawuje Eucharystie kie-
dy, posluszny poleceniu Pana, gromadzi si¢ aby celebrowa¢ pa-
miatke Nowego Przymierza. Ale dzieje si¢ tez co§ odwrotnego:
to Eucharystia ,czyni”, tworzy Kosciol, jako uprzywilejowane
miejsce dziatania Ducha Swigtego, ktory jednoczy ludzi i wigcza
ichw Chrystusa tworzac nich Cialo Chrystusa. Dlatego mozemy
rzeczywiscie mowic, iz Eucharystia jest sakramentem KoSciola
i jego jednosci™

Takie rozumienie Eucharystil jako centralnego momentu Ko-
$ciola, z ktérego czerpie on zycie, jest, wraz ze wspolna wizjg po-
stugi biskupa, gtéwnym punktem w ktorym katolicy i prawostaw-
ni zgadzaja sie ze soba, podkresla J. Ratzinger mowigc o DM™.

Zwiazek migdzy liturgia eucharystyczng a KoSciolem byt i jest
bardzo mocno podkreslany w teologii prawostawnej. Jak zauwaza
Salachas, Eucharystia jest wedlug prawostawia fundamentem Ko-
§ciofa: jest tym, co go konstytuuje jako Kosciol. Dlatego tam, gdzie
jest wspdlnota eucharystyczna, tam tez jest Ko§ciot w calej pelni;
Kosciol lokalny bowiem nie jest doskonaly, petny, ze wzgledu na
przynalezno$¢ do Kosciota powszechnego, ale dlatego, ze celebruje

® Ttum. wiasne za: EnchOe 1, s. 1030.

®E.F. Fortino, La ,Communio-Koinonia” nel dialogo teologico cattolico-ortodo-
sso, w: P. Rodriguez (red.), L’ecclesiologia trinitaria dopo la ,Lumen Gentium”,
s. 186-187.

" Por. D. Salachas, Il dialogo teologico ufficiale, s. 67; J. Z. Skira, Ecclesiology in the
International Orthodox-Catholic Ecumenical Dialogue, Greek Orthodox Theological Review
4/1966, s. 362.
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Eucharysti¢”. Takie widzenie relacji Eucharystia-KoSciot podziela
tez prawoslawny teolog Panagopoulos, ktory podkresla, ze liturgia
nie moze by¢ widziana jako jeden z wielu aspektéw KoSciota, nawet
jesli bardzo wazny; powinniSmy raczej moéwic, iz Koscidl i liturgia
to wydarzenia identyczne. W jezyku greckim slowo leitourghia
oznacza dzieto ludu, podczas gdy Kosciol, ekklesia oznacza zwola-
ne zgromadzenie. KoSciot celebruje liturgie w ktorej, przez Ducha
Swigtego, zostaje on przemieniony w Cialo Chrystusa. Dlatego nie
mozna nigdy i w zaden sposob oddziela¢ od siebie Chrystusa, Ko-
Sciofa i liturgii”. J. Zizioulas podkres§la, iz Eucharystia nie jest ,,jed-
nym z” sakramentow, ale jest sakramentem w najwyzszym tego sfo-
wa znaczeniu, sakramentem par excellence™. Mozna wrecz powie-
dzie¢, ze nie jest ona jedynie sakramentem, ale manifestacjg wspol-
noty eschatologicznej w calej pelni. Nie mozemy traktowa¢ Eucha-
rystii jako aktu Kosciola istniejgcego wcze$niej od niej, poniewaz
jest ona wydarzeniem konstytutywnym dla istnienia KoSciota
i koniecznym dla jego istnienia”. W celebracji eucharystycznej
obecne s3 wszystkie wymiary KoSciota: jego manifestacja i realiza-
cja, jego poczatki i przyszlos¢, jedno$¢ i zroznicowanie, jego cha-
rakter historyczny a zarazem eschatologiczny™.

"D. Salachas, La professione di fede non piena impedisce la comune celebrazione eucaristica.
Quali limiti? Nicolaus 2/1982, s. 312; por. N. Afanassieff, L'Eglise du Saint-Esprit, Paris 1975,
s.196; G. Galitis, Die orthodoxe Ekklesiologie und der zwischen-kirchliche Dialog, w:D. Papan-
dreou (red.), Les Dialogues oecuménique hier et aujourd hui, Chambésy-Genéve 1985, s. 345;
J. Meyendorff, La teologia bizantina, s. 251, gdzie podkresla, iz dla teologdw o tradycji bizan-
tynskiej Eucharystia nie jest ,,tylko” przemiang chleba i wina, ale centrum misterium soteriologicz-
nego i trynitarnego. Eucharystia jest tez dla nich kluczem do zrozumienia Kosciofa.

*Por.J. Panagopoulos, Liturgie und Einheit der Kirche. Der 6kumenische Dienst der
Orthodoxie,w: R. Kirchschliger, A.Stirnemann (red.), Ein Laboratorium fur die Ein-
heit. 25 Jahre Pro Oriente 1989, Innsbruck-Wien 1991, s. 345.

™ Por. Dokument z Bari s. 17: ,,Zaznaczmy, ze wszystkie sakramenty majg istotne odnie-
sieni do Eucharystii. Jest ona par excellence proklamacja wiary, z ktérej pochodzi wszelkie
wyznanie i do ktorej jest skierowane. Tylko ona sama bowiem oglasza w calej peini, w obec-
nosci Pana dokonanej mocg Ducha, przedziwne sprawy Bozego dziefa.”

" Por. ). Zizioulas, Being as Communion. Studies in Personhood and the Church, New
York 1985, s. 21; P. McPartlan, The Eucharist makes the Church. Henri de Lubac and John
Zizioulas in Dialogue, Edinbourgh 1993, s. 199.

*Por. G. Baillargeon,Jean Zizioulas, porte-parole de I'Orthodoxie contemporaine, No-
uvelle Revue Theologique 111/1989, 5. 178; tenze, Perspectives orthodoxes sur I'Eglise com-
munion. L’oeuvre de Jean Zizioulas, Montréal-Paris 1989, s. 67-69, 217-219; podobng opinie
nt. nierozerwalnego zwigzku Eucharystii z Kosciolem reprezentuje kanadyjski teolog J. M.
R. Tillard, Chiesa di chiese. Lecclesiologia di comunione, Brescia 1989, s. 33; 37-38; ten-
ze, Il n'est d’Eglise qu’eucharistique, Nicolaus 2/1982, s. 237-238,
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Inny rys charakterystyczny KoSciota, o ktérym méwi DM 11, 1, to
manifestacja KoSciota, budowanego w i przez celebracj¢ euchary-
styczna, jako rzeczywistoéci lokalnej: ,,Odwotujgc si¢ do Nowego
Testamentu nalezy najpierw zauwazy¢, ze KoSciot oznacza rzeczy-
wisto$¢ «lokalng». Kosciol istnieje w dziejach jako Kosciot lokalny.
W odniesieniu do regionu, mowa jest raczej o KoSciele w liczbie
mnogiej. Chodzi zawsze o Ko§ciét Bozy, ale w danym miejscu (...).
Jednakze jest rzeczg jasna, ze Koscidl, «ktory jest» w danym miej-
scu, ukazuje sie jako taki wowczas, gdy jest «zgromadzony». Samo
to zgromadzenie (...) jest nim w pelni, kiedy jest zgromadzeniem
(synaxis) eucharystycznym””’.

Kosciot ten, ktory istnieje w danym miejscu, objawia si¢ w hi-
storii jako wspolnota lokalna, widzialna, pisze E. F. Fortino. To
Kosciot w Koryncie, w Tesalonikach, w Efezie, w Jerozolimie,
w Rzymie™. Koscidl ten w swojej istocie nie jest tworzony, w sen-
sie ostatecznym, przez ludzi: ,Istnieje «Jeruzalem z wysoka», kt0-
re «zstepuje od Boga» — zjednoczenie (une communion) dajgce
podstawg samej wspolnocie (communauté)” (DM 11, 1)”. Zizio-
ulas podkresla, ze stowo ekklesia, ktore powtarza si¢ w Nowym
Testamencie 80 razy, przynajmniej 57 razy uzyte jest do opisu Ko-
ciola jako zgromadzenia w konkretnym miejscu. Szczeg6lnie
wazne jest, ze nie kazde zgromadzenie chrzeScijafiskie nosi okre-
Slenie ekklesia, ale tylko zgromadzenie eucharystyczne. Kiedy
apostot Pawel pisze ,,do Kosciota Bozego, ktory jest w Koryncie”
(2 Kor 1,1), to stowo ,,Ko§ciol” odnosi sie przede wszystkim do
zgromadzenia eucharystycznego, na ktoérym sg zebrani chrzeScija-
nie tego miasta®.

DM 11, 1, EnchOe I, s. 1032; w Commento al documento di Monaco, EnchOe 11, 1641-
-42, Rada prawostawno-katolicka Stanéw Zjednoczonych zauwaza, Ze spo-
sb, w jaki dokument z Monachium ukazuje centralne miejsce ,Kosciola lokalnego” jako
konsekwencje eklezjologii eucharystycznej, nie odpowiada aktualnej sytuacji biskupéw i ich
Kosciotéw. Cho¢ taki model wskazuje niektére cenne perspektywy, rozleglo§¢ geograficzna
wigkszo$ci Kosciofow lokalnych sprawia, Ze aplikacja tej wizji staje pod znakiem zapytania.

% Por. E.F. Fortino, Il dialogo teologico, 5. 9.

»Por. G. Limouris, The Understanding of the Church Emerging in the Bilateral Dialogu-
es — Coherence or Divergenze?, Greek Orthodox Theological Review 1/1991, wedlug kidrego
fakt, iz oba Koscioly, katolicki i prawostawny, méwiac o Kosciele wyszly nie od aktualne;j sy-
tuacji podziatu, ale raczej od ,,ideatu”, jest faktem bardzo pozytywnym i waznym dla przy-
szlosci dialogu.

®Por. G. Larentzakis, Uber die Bedeutung, s. 232.
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Dokument z Monachium II, 2 méwi takze o trzech gtéwnych
aspektach KoSciola lokalnego rozumianego jako koinonia, ktore
staja si¢ widoczne w celebracji eucharystycznej sprawowanej pod
przewodnictwem biskupa.

Kosciot lokalny zgromadzony na Eucharystii jest przede
wszystkim koinonia eschatologiczna, poniewaz liturgia prowadzi
do ,nowego stworzenia” przez przemiang serca: ,,Koinonia jest
eschatologiczna. Jest nowoScig, ktora przych0d21 w czasach ostat-
nich. Dlatego wszystko rozpoczyna 316; - zaréwno w Eucharystii,
jak i w zyciu KoSciola — przez nawrdcenie i pojednanie. Euchary-
stia zaktada skruche (metdnoia) i spowiedz (exomologesis), ktore
gdzie indziej znajdujg wiasciwy sobie wyraz sakramentalny. Jed-
nakze Eucharystia rowniez odpuszcza i leczy grzechy, poniewaz
jest sakramentem przebostwiajacej mitoSci Ojca, przez Syna
w Duchu Swigtym™®*. Takze wedtug P. Duprey, synaksa euchary-
styczna oznacza nie tylko zgromadzenie wiernych, ktorzy napet-
niaja si¢ Zyciem wiecznym Boga Tréjjedynego przez spozywanie
Ciata i Krwi Chrystusa, ale jest ona takze identyczna ze wspdlnotg
celebrujacy liturgie niebiesky, jak nam to pokazuje Apokalipsa.
Synaksa eucharystyczna, podkresla Duprey, jest takze kontempla-
cja przysziodci juz obecnej; to takze terazniejszo$¢, ktora antycy-
puje przyszio$¢®.

DM 1I, 2 stwierdza nastepnie, ze koinonia eucharystyczna jest
tez kerygmatyczna: ,Potwierdza si¢ to w zgromadzeniu eu-
charystycznym (synaxis) nie tylko dlatego, ze celebracja «zwiastu-
je» wydarzenie misterium, ale réwniez dlatego, ze aktualizuje je
dzisiaj, w Duchu. Pociaga to za sobg przepowiadanie stowa zgro-
madzeniu oraz odpowiedz wiary dang przez wszystkich. Tak aktu-
alizuje si¢ zjednoczenie zgromadzenia w kerygmie, a wigc jednos¢
w wierze. Ortodoksja (poprawna wiara) tkwi w koinonia euchary-
stycznej. Ortodoksja ta wyraza si¢ najbardziej dobitnie przez pro-
klamacje¢ symbolu wiary, streszczajacego w sobie tradycje apostol-

# Por.J. Meyendorff, La teologia bizantina, s. 251-253, gdzie wyjaénia, iz w teologii
bizantyjskiej Eucharystia ma silny wymiar eschatologiczny, ktory wyraza si¢ tak w liturgii
jak i w sztuce religijnej. Przykladem moze by¢ teologia Maksyma Wyznawcy, wediug kto-
rego Eucharystia jest zapowiedzig spelnienia eschatologicznego, co w kanonie euchary-
stycznym wyraza si¢ w przypominaniu drugiego przyjscia Chrystusa jako czegos, co juz si¢
wydarzyjo.

®Por.P. Duprey, L’unita che cerchiamo, Oikoumenikon 267/1977, s. 876.
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ska, ktorej swiadkiem jest biskup mocg swej sukcesji”. Mozna za-
tem powiedzied, ze nie istnieje Eucharystia bez prawdziwej wiary;
z drugiej za$ strony wyznanie wiary nie ma zbawczego znaczenia
bez komunii eucharystycznej. Kiedy zatem KoSci6l wyznaje praw-
dziwa wiare i celebruje Eucharysti¢ staje si¢ tym, czym jest: Cia-
tem Chrystusa. Ortodoksja i Eucharystia buduja bowiem Ko-
Sciof®.

Trzeci wymiar koinonia ma jednocze$nie charakter sluzebny
1 pneumatyczny. ,Dlatego Eucharystia jest jej manifestacja
par excellence. Cale zgromadzenie, kazdy wedlug swojej pozycji,
jest stugg (leiturgos) owej koinonia; dokonuje si¢ to przez Ducha
Swietego. Bedac darem Trojjedynego Boga, koinonia jest takze
odpowiedzia ludzi”, czytamy w DM 11, 2%, Wsrdd réznych chary-
zmatow, szczegdlne miejsce zajmuje charyzmat episkopé, ktory
stuzy zapewnieniu komunii i jest zwigzany w szczegblny sposdb
z celebracjg eucharystyczng, ktorej przewodniczy. W tym frag-
mencie Dokumentu z Monachium tatwo mozemy odnaleZé na-
uczanie II Soboru Watykanskiego na temat uczestnictwa wszyst-
kich ochrzczonych w liturgii zgodnie z funkcja, ktérag moze spra-
wowac (por. SC 28,29). Tak uksztaltowane zgromadzenie eucha-
rystyczne jest petng manifestacjg KoSciola lokalnego (por. SC 42;
LG 26), w ktérym Duch Swigty wzbudza rozne dary i charyzmaty
w celu budowania mistycznego Ciata Chrystusa. W8rdd nich jest
charyzmat biskupa, ktory stuzy zachowaniu komunii, jednoSci
w Kosciele lokalnym.

Mozemy zatem powiedzie¢, ze w Dokumentach Migdzynarodo-
we] Komisji Mieszanej do dialogu katolicko-prawostawnego,

# Por. D. Salachas, La professione di fede, s. 312-314, w ktérym to artykule autor
wskazuje, iz dla prawostawnych jedno$é Kosciola jest przede wszystkim jedno$cig we-
wnetrzng, kidra bazuje si¢ na jednosci wiary, nie za$ na administracji. Dopiero w drugiej
kolejnosci ta wewngetrzna jedno§¢ wyraza sig w sposdb zewngtrzny jako jedno$é kultu i 1z3-
dzenia. Taka koncepcja, podkresla grecki teolog, jest bardzo bliska wizji Kosciofa katolic-
kiego. Jedyna rzeczywista roznica to brak w koncepcji prawostawnej prymatu jurysdykeji bi-
skupa Rzymu.

# W tekscie tym mozemy latwo rozpoznaé elementy doktryny soborowej o eklezjal-
nym charakterze calej celebracji eucharystycznej (por. SC 26) oraz o uczestnictwie
wszystkich wiernych w liturgii, kazdego zgodnie z jego funkcja (por. SC 28, 29). Tak
uksztattowane zgromadzenie, méwi Sobdr, jest manifestacja Kosciola w jego pelni (por.
SC 42, LG 26), Kosciola, w ktérym Duch wzbudza rézne charyzmaty w celu budowania
Ciafa Chrystusa.
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zwlaszcza w Dokumencie z Monachium, obecne sg dwie koncepcje
jednosci migdzy dwoma KoSciotami.

Pierwsza to jedno$¢ konkretna, ktory wynika z komunii osob
i r6znych wspolnot. Model ten mozemy nazwaé réznorodnosciag
pojednana. Jak Kosciol lokalny jest komunig wielu réznych mie-
dzy sobg 0sob, tak Kosciol powszechny jest komunig wielu Ko-
Sciotow lokalnych. Wzorem dla tego typu jednosci w roznorodno-
§ci w sposob analogiczny jest Trdjca Swigta, wspolnota trzech
Osdb Boskich.

Drugi model jednoSci eklezjalnej natomiast ma sw¢j funda-
ment w zgromadzeniach eucharystycznych; wszystkie one s3
w jednoSci migdzy sobg dzigki Ciatu Chrystusa, ktdre sprawia, ze
kazda synaksa eucharystyczna, sprawowana we wlasciwy sposob,
jest w pelni KoSciolem Chrystusowym. Jedno$¢ KosSciola po-
wszechnego nie pochodzi tu z sumy Kosciotéw lokalnych, lecz
z ich identycznoSci pochodzacej z celebracji tego samego miste-
rium eucharystycznego.

ks. Janusz BUIAK



