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Teologia i filozofia chrzescijanska poczatku trzeciego tysiaclecia
stojg przed dwoma podstawowymi wyzwaniami intelektualnymi.
Pierwszym z nich jest dziedzictwo nowozytnosci oraz pytanie
o mozliwos¢ i granice dialogu mysli chrzescijanskiej z duchem
o$wieceniowym. Drugie wyzwanie stanowi kultura ponowozytna,
ktora charakteryzuje si¢ kryzysem sensu, brakiem stalych przeko-
nan moralnych i panowaniem ,,mysli stabe;j”.

Istota nowozytnosci

Pierwsza powazna prob¢ zrozumienia specyfiki nowozytnosci
podjeli niektorzy mysliciele na poczatku XX w. w ramach tzw. kultu-
ry kryzysu (Heidegger, Husserl, Klages, Scheler, Spengler, Ziegler).
Ich konfrontacja z duchem epoki nowozytnej nie oznaczata odrzuce-
nia nowozytnosci, ale raczej konieczno$¢ ponownego odkrycia nowo-
zytnej wizji §wiata i jego wartosci'. Poczawszy od konca lat 70. ubie-
glego stulecia ponownie podejmuje si¢ namyst nad nowozytnoScia,
ktora powoli staje si¢ glownym tematem refleksji kulturowej. Dysku-
sja dotyczy takich dziedzin kultury, jak krytyka literacka, estetyka,
nauki spoteczne, filozofia. Podjecie tej refleksji oznacza zasadniczo
pytanie o postmodernizm, ktOry stat si¢ podstawowa charakterystyka
wspélczesnej kultury. Owczesng refleksje rozpoczat w 1979 r. francu-
ski filozof J.-F. Lyotard swoja ksiazka La condition postmoderne.

Dzisiaj bardzo czgsto stowo ,,nowozytno$¢” budzi reakcje rady-
kalnie przeciwstawne: dla jednych symbolizuje doskonalenie si¢ zy-
cia czlowieka i postep cywilizacji, dla drugich natomiast jest synoni-
mem kryzysu i upadku? Sprzeczno$é sadow wartosciujacych odno-

! Por. G. Mucci, La postmodernita buona, La Civilta Cattolica 1/1997, s. 435.
2 Por. L. Negri, Ripensare la modernita, Siena 2003.
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$nie do epoki nowozytnej ma swoje Zrodto przede wszystkim w tym,
ze nie jest ona epoka jednolita i jednorodna. Niemiecki teolog
Walter Kasper zauwaza, ze ,,do epoki nowozytnej naleza: tak Re-
formacja jak i Kontrreformacja; humanizm i o$wiecenie, a takze
barok; mistyka i romantyzm; rewolucja i restauracja; idealizm
i marksizm, a takze pozytywizm; niezwykly rozwdj sztuki i kultury
w czasach Goethego; nauki przyrodnicze; technika i cywilizacja
techniczna docierajaca do mas; ambitne mieszczanstwo, ktéremu
przeciwstawiaja si¢ ruchy kontestacji antymieszczanskie;j™.

Oblicze nowozytnosci nie jest jednoznaczne. Czasy nowozytne to
epoka rozwoju spotecznego, poszukiwan naukowych, rozwoju kul-
tury, emancypacji, respektowania praw cztowieka i prawa do wol-
nosci religijnej. Ale to takze czas kryzysu kultury, samotnosci czlo-
wieka i utraty powagi zycia. W konsekwencji nowozytno$¢ ma nie
tylko swoich obroficow, ale takze i oskarzycieli. W tej materii wla-
Sciwie wszystko jest przedmxotem dyskusji i niezgody*. Nalezy pod-
kresli¢, ze przyczyna roznicy ocen nowozytnoscx nie jest r6znorod-
no$¢ podmiotdw, ktére usituja zrozumie¢ §wiat nowozytny. Tej roz-
nicy nie ttumaczy takze brak precyzyjnych kryteriéw wartosciowa-
nia. Nowozytno$¢ zawiera w sobie po prostu pewng dwuznacznos¢,
a jej wytlumaczeniem moze by¢ sposob, w jaki potwierdzila si¢ no-
wozytna podmiotowosé.

Podmiotowos$¢ nowozytna dojrzewata m.in. w duchu racjonalno-
$ci matematycznej i technicznej, zorientowanej na panowanie nad
przyroda, ktére niekiedy przeradza si¢ w przemoc nad rzeczywisto-
Scig i w pokuse totalnej wladzy nad Swiatem. Podmiotowos$¢ czasow
nowozytnych to takze nowa koncepcja bytu, w ktérym wymiar indy-
widualny przewaza nad wymiarem obiektywnym. Nowozytne wyta-
nianie si¢ podmiotowosci pozwolilo interpretowac egzystencj¢ jako
wolnos¢ i dowartosciowac jej tworczy charakter wbrew kazdej kon-

3W. Kasper, Chiesa e liberta, Regno 1/1995, s. 40. Kasper zgadza si¢ z teza Joachima
Rittera, ktory w swoim glosnym artykule z 1969 r. Hegel i rewolucja francuska méwit o ,,po-
dwojnym torze” historii ducha, do ktdrej naleza rownorze¢dnie Méthode Kartezjusza i Logi-
que du coeur Pascala, mistyka i o$wiecenie, romantyczna filozofia natury i fizykalny obraz
Swiata Newtona.

4 Por. Ch. Taylor, Il disagio della modernita, Roma-Bari 1994, s. 15.

S Por. S. Cavaciuti, Negativo e positivo nel concetto di modernita, w: Modernita. Storia
e valore di un’idea (Contributi al XXX VI Convegno del Centro di Studi filosofici di Gallara-
te 23-25 aprile 1981), Brescia 1982, s. 198.
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cepcji deterministycznej. Bycie cztowieka, rozumiane jako wolnoscé,
oznacza takze glgbsze zrozumienie jego istoty i powotania. W kon-
sekwencji potwierdzenia podmiotowosci cztowiek zostaje umocnio-
ny w swej wartosci i godnosci.

Proprium nowozytnoSci polega przede wszystkim na nowej men-
talnosci, ktdra rodzi si¢ zasadniczo w wyniku rewolucji naukowe;j.
Poczatek przewrotu w nauce odnajdujemy u Galileusza w jego ma-
tematycznym interpretowaniu natury, ktore sukcesywnie doprowa-
dzi do gloryfikacji wiedzy naukowej. Niektorzy historycy idei
(Koyré, Cohen, Schmitt) pokazali, ze narodziny nowej wiedzy byly
radykalng zmiang wizji $wiata, ktdry stat si¢ przedmiotem planowa-
nia rozumu instrumentalnego.

Podstawowa charakterystyka nowej wiedzy jest mentalno$¢
scjentystyczna, ktora stopniowo identyfikuje rozum z racjonalno-
Scia naukowa. Z powodu podejScia matematycznego do natury
cale poznanie zostalo zredukowane do wiedzy, ktéra czerpiemy
z nauk przyrodniczych. Racjonalno$¢ naukowa stata si¢ kryterium
normatywnym oceny kazdego innego rodzaju wiedzy. Podczas gdy
wiedza typu klasycznego byla zorientowana na to, co jest uniwer-
salne i konieczne, wiedza czas6w nowozytnych — gloryfikujaca na-
uki doswiadczalne i preferujaca w procesie poznawczym podej-
Scie matematyczne - odzwierciedla ,niezalezno$¢ i autonomi¢
czlowieka w przestrzeni poznawczej, kosmologicznej i spoteczno-
-kulturalne;j”s.

Nauka nowozytna oznacza nie tylko niezalezno$¢ i autonomi¢
czlowieka, ale takze zubozenie refleksji cztowieka nad sobg samym.
Husserl zarzucal rozwojowi nauki nowozytnej zapoznanie ,,$wiata
zycia” (Lebenswelt). Rozum nowozytny — zdolny rozwigza¢ proble-
my w wymiarze obiektywnym, ale nie w wymiarze indywidualnym —
jest bezuzyteczny w podejmowaniu probleméw egzystencjalnych,
ktore w konsekwencji popadaja w irracjonalizm’. Rozw6j naukowy,
ktéry interesuje si¢ tylko jak najbardziej ekonomicznym zastosowa-
niem §rodkow do okreslonych celéw, jest niezdolny do oceny tych-
ze celow, tzn. nie moze nadaé sensu ludzkiej egzystencji.

¢ H. M. Baumgartner, Scienza, w: K. Krings, H. M. Baumgartner, Ch. Wild
(red.), Handbuch philosophischer Grundbegriffe, t. I1I, Miinchen 1973-1974, s. 1867.

7 Por. E. Husserl, Die Krisis der europdischen Wissenschaften und die transzendentale
Phdnomenologie, Den Haag 1954.
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W ten sposob rozum instrumentalny prowokuje zaémienie ce-
l6w: dziatanie ludzkie nie ma swego fundamentu w woli Bozej
1 obiektywnym porzadku rzeczy, ale opiera si¢ na rozumie, ktory
staje si¢ jedyna miarg postgpowania. Za¢mienie celéw rodzi sytu-
acje, w ktdrej rozum instrumentalny nie prowadzi cztowieka do pa-
nowania nad §wiatem, ale czyni go niewolnikiem technologii i cywi-
lizacji przez niego stworzonej. Traktowanie wszystkich rzeczy jedy-
nie jako $rodkéw do konkretnych celéw sprawia, ze traca one swoja
magi¢: efektem jest tzw. odczarowanie $wiata, tzn. ,wyzwolenie”
Swiata z wymiaru magicznego, mitycznego, nadnaturalnego. Ro-
zum instrumentalny prowadzi w ten spos6b do mechanicznej i czy-
sto fizykalnej wizji §wiata®.

Fenomen rozumu instrumentalnego faczy si¢ z narodzinami
podmiotu nowozytnego. Kategoria podmiotu jest jedng z podsta-
wowych prawd nowozytnosci. W perspektywie Hegla dojrzewanie
nowozytnosci — poczawszy od renesansu, przez dzieto Lutra, o§wie-
cenie i rewolucje francuska — jest nieprzerwanym pasmem zZwy-
ciestw podmiotowosci, rozumianej jako indywidualizm, podejicie
krytyczne i autonomia dzialania. Dla autora Fenomenologii Ducha
zasada §wiata nowozytnego jest wolno$¢ podmiotowosci®. Podobna
tez¢ znajdujemy u Charlesa Taylora, ktéry probuje opisa¢ narodzi-
ny tozsamosci nowoczesnej. W perspektywie autora Zrddel pod-
miotowosci najwazniejsza cecha tozsamosci nowozytnej jest ,,rozu-
mienie wewnetrznosci, koncepcja czlowieka jako istoty obdarzone;j
wewnetrzng glebia i powiazane z nig przekonanie, ze jesteSmy pod-
miotami”'’. Nowozytno$¢ wyakcentowala prawo ludzi do wyboru
wlasnego sposobu zycia. Jest to niewatpliwie zdobycz ostatnich stu-
leci, ale nie wolno zapominaé o tym, ze ciemna strong tego zjawi-
ska jest skrajny indywidualizm i atomizacja zycia spolecznego!'!.

Bycie podmiotem oznacza zasadniczo bycie wolnym. Wolno$¢
jest niezwykle istotnym fenomenem ducha nowozytnego. Jest ona
rozumiana jako samo$wiadomo$¢ podmiotu oraz jego zdolno$¢ do

8 Por. H. M. Baumgartner, Scienza, s. 1867.

°Por. G. W. F. Hegel, Lineamenti di filosofia del diritto, Roma-Bari 1965, s. 361.

0 Ch. Taylor, Zrédla podmiotowosci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej, Warszawa
2001, s. 5. Nalezy doda¢, ze druga cechg jest afirmacja zwyczajnego zZycia, ktdra rozwija si¢
od poczatku ery nowozytnej. Trzecig cechg tozsamosci nowoczesne;j jest ekspresywistyczna
koncepcja natury jako wewngtrznego Zrédia moralnego.

"' Por. tenze, Il disagio della modemnita, s. 6-7.
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rozumienia siebie samego i podejmowania autonomicznych decy-
zji'2. Nowozytno$¢ oddziela ludzka wolno$é od porzadku natury
1 tradycji religijnej. Kasper zauwaza, ze ,,nowozytno$¢ nie ujmuje
wolnoSci w sposob teologiczny. Wolnos§¢ przestaje byé wigczona
w wielki splot metafizyczny i teologiczny. Nie jest juz dzialaniem ze
wzgledu na to, co lepsze — jak ujmowano ja od czaséw Sokratesa —
ani nie jest tez wychylaniem si¢ w stron¢ dobra juz wczesniej istnie-
jacego i majacego w sobie pewna normatywnos¢, jak chcial Arysto-
teles. Nowozytna idea wolnosci to wolno$¢ autonomiczna, ktéra
jest prawem sama dla siebie”!®. Wraz z odkryciem zasady wolnosci
indywidualnej zostaje zakwestionowana zasada autorytetu: tak na
obszarze autorytetu Kosciota i Pisma Swigtego, jak i na obszarze
autorow klasycznych oraz antyku jako takiego.

Narodziny rozumu instrumentalnego i ukonstytuowanie si¢ pod-
miotu nowozytnego, ktdrego podstawowa charakterystyka jest wol-
nos¢, prowadza do innego fenomenu typowego dla ostatnich stuleci
- do sekularyzacji. Nowozytna sekularyzacja nie oznacza zanego-
wania istnienia Boga. Jej istota polega na tym, ze czlowiek nowo-
zytny nie czuje potrzeby Boga, aby wyjasnic swiat i ustali¢ zasady
zycia spolecznego; gdyby Bog nie istnial, nie byloby potrzeby, aby
Go wymysli¢. Sekularyzacja widziana w tym kluczu oznacza auto-
nomi¢ i odcigcie réznych form zycia od relacji z wymiarem sakral-
nym, religijnym i koScielnym'. Oderwanie ludzkiej egzystencji od
Boga jest niewatpliwie negatywna strong nowozytnej idei wolnosci.
Im bardziej zdecydowanie nowozytnos$¢ probowaia za¢mi¢ Boga,
tym bardziej popadata w roszczenia pelne rozpaczy, a droga w stro-
n¢ oparcia wszystkiego na fundamencie czysto ludzkim prowadzita
w przepas¢. W tym sensie Nietzsche jest wykonawca testamentu
nowozytnosci: w jego woli mocy wypelnit si¢ ,,kompleks Boga”, tzn.
pomylenie bezwarunkowosci wolnosci z jej absolutnoscia®.

Nalezy zauwazy¢, ze poszukiwanie specyfiki nowozytnosci nie
wyczerpuje si¢ w analizie jej najbardziej charakterystycznych fe-

12 Dla Hegla wolno$¢ jest zasada epoki nowozytnej, wraz z ktora czlowiek wkroczyt ,,w okres
ducha, ktory wie, ze jest wolny, o ile chce tego, co prawdziwe, wieczne, uniwersalne w sobie i dla
siebie”; G. W. F. He gel, Lezioni sulla filosofia della storia, t. 1V, Firenze 1967, s. 146.

BW. Kasper, Chiesa e liberta, s. 40.

¥ Por. G. Campanini, Secolarizzazione o nichilismo neognostico? Da Weber a Jonas:
due chiavi di lettura dell’eta contemporanea, Studium 3/1995, s. 383-394.

¥ Por. W. Kasper, Chiesa e liberta, s. 40.
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nomendéw. Nie odnajdziemy takze calego proprium tej epoki
w refleksji nad mys$la jej ,,0jcOw zalozycieli”. Zeby odnalez¢ spe-
cyfike nowozytnosci, trzeba przeanalizowa¢ sposob, w jaki czlo-
wiek nowozytny przezywa swa podmiotowo$¢. Z tego wzgledu
nie moze zabraknaé¢ poszukiwan we wszystkich przestrzeniach
twoérczosci ludzkiego ducha. Do zrozumienia nowozytnosci nie
wystarczy analiza my$li Galileusza, Kartezjusza czy Pascala, ale
potrzeba takze przemysle¢ podejscie do zycia Don Kichota czy
Don Giovanniego.

Dla wielu myslicieli wiasnie Don Giovanni jest szyfrem tego, co
nowozytne — jest symbolem teJ nowozytnosc1 ktéra wspiera sne; na
fundamencie idei emancypacji, nieograniczonej niezaleznosci i ab-
solutnej wolnosci. Don Giovanni jest figura cziowieka nowozytne-
go, ktory usituje zburzy¢ kazde ograniczenie i wszelka wigz. Nato-
miast symbolem nowozytno$ci postnietzscheanskiej i agresywne;j
bytby Harry Haller z powiesci Hessego Wilk stepowy (1927). Haller
jest typowym przyktadem podmiotu nowozytnego, ktory opiera si¢
tylko na samym sobie i nie uznaje nad soba zadnego autorytetu.
Wydaje si¢, ze ostatecznym celem zycia bohatera Hessego jest do-
$wiadczenie wlasnego ,,ja”e.

Rola chrzescijanstwa

Swiat nowozytny narodzit sic na Zachodzie jako owoc ducha
chrzescijanskiego. W kulturze zachodniej i na ziemi chrzeScijan-
skiej jest jego kolyska. Nie tylko w sensie geograficznym i historycz-
nym, ale takze duchowym i intelektualnym: narodziny i rozwoj
Swiata nowozytnego wydarzyly si¢ w kontekscie chrzescijanskim.
Narodziny nowozytnosci bylyby niemozliwe, gdyby ich nie poprze-
dzify stulecia nauki Ewangelii. To oczywiscie nie znaczy, ze relacja
wiary chrzescijanskiej do idei nowuzytnych byta wolna od konflik-
tow 1 napigc.

Samo pojgcie ,,nowozytnos$¢” zawiera w sobie akceptacje wymia-
ru chronologicznego rzeczywistosci; trzeba przyja¢ czasowosc, aby
mogta istnie¢ idea rozwoju i postgpu. Pojecie ,,nowoiytnoéé” jest
mozliwe dopiero po wprowadzeniu w §wiecie chrzescijanskiej wizji

16 Por. A. J. Cascardi, The Subjekt of Modernity, Cambridge 1992, s. 4.
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czasu linearnego. Nie mogloby istnie¢ w §wiecie greckim, gdzie ist-
niafa idea wiecznego powrotu i czasu kolistego. Nowozytnos¢ seku-
laryzuje jednak chrzescijafiskie rozumienie dziejow $wiata i wpro-
wadza przekonanie, ze historia linearna ma sama w sobie wiasne
wytlumaczenie i wlasng zdolno$¢ zbawcza!”. Podobnie wyglada sy-
tuacja ze ,,zwrotem antropologicznym”, ktéry ma zasadnicze zna-
czenie dla nowozytnosci i polega na tym, ze cziowiek zostaje
umieszczony zamiast Boga w centralnym miejscu tego, co istnieje.
Takze tutaj chrzescijafistwo — ze swoim przebdstwieniem cziowie-
czefistwa, wywyzszeniem osoby ludzkiej i odkryciem centralne;j
warto$ci podmiotu — stworzylo warunki dla ,,zwrotu antropologicz-
nego” Nowozytnosci.

Dialog mysli chrzescijaniskiej z ideami ducha nowozytnego nie
zawsze byt wolny od wszelkich konfliktdw i napieé. Niektore idee
nowozytne (wolnos$¢ indywidualna i religijna, demokracja, autono-
mia badan naukowych) zostaly zaakceptowane przez Kosciot kato-
licki z ostroznoscig i roztropnoscia po pewnym czasie oceny kry-
tycznej. Od XVI w. katolicyzm postrzegal nowozytnos¢, z jedne;j
strony, z uwaga i szacunkiem, z drugiej za$ — z podejrzliwoscia, po-
wodowang nowozytna ideg autonomii absolutnej rozumu ludzkie-
go 1 oddaleniem si¢ od mysli transcendentnej. Podstawowa przy-
czyna krytycznego podejscia mysli katolickiej do nowozytnosci byt
charakter emancypacyjny nowozytnej idei wolnosci, ktory zagrazai
fundamentom dogmatycznym wiary cl'nrzescqanskxej18 W ksigzce
Przekroczy¢ prog nadziei Jan Pawet Il zauwaza, ze ,mniej wigcej
sto pigcdziesiat lat po Kartezjuszu stwierdzamy, jak wytaczono po-
za nawias to wszystko, co jest istotowo chrzescijanskie w tradycji
mysli europejskiej. Protagonista staje si¢ tutaj epoka oswiecenio-
wa we Francji”".

Az do jakobinskiej rewolucji francuskiej mysl katolicka byla
otwarta na nowozytno$¢. Cezurg staje si¢ zwycigstwo zasady rewo-
lucyjnej we Francji w 1789 r., ktéra potwierdza prymat praktyki nad
prawda i oznacza poczatek nowozytnosci absolutystycznej, w ktorej
jednostki s3 atomami zawieszonymi w abstrakcyjnej woli powszech-

7 Por. P. Miccoli, Filosofia della storia, Roma 1985, s. 23-37.

18 Por. W. Kasper, Autonomia e teonomia: sulla collocazione del cristianesimo nel mondo
modemno, w: Teologia e chiesa, Brescia 1989, s. 155-182.

“Jan Pawel II, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 56.
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nej Rousseau®. Dla dominujacej dzisiaj o§wieceniowej kultury le-
wicowo-liberalnej rewolucja 1789 r. oznacza narodziny demokracji
w Europie. W konsekwencji Kosciét katolicki, ktory sprzeciwial si¢
rewolucji, jest prezentowany jako wrog demokracji. W tej perspek-
tywie rewolucja francuska jest przedstawiana jako historyczny
zwrot w dziejach §wiata, od ktérego nie ma juz odwrotu. Wedtug
wspolczesnej mentalnosci oSwieceniowej mozna o niej mowic jedy-
nie dobrze. Jest matka demokracji, praw cztowieka i wiary w po-
step ludzkosci?!.

Wrtoski historyk i dziennikarz Luigi Negri w ksiazce Controstoria
— rozwijajac mySli najwazniejszego wspoiczesnego badacza wyda-
rzen 1789 r., ktérym jest francuski historyk Frangois Furet - przed-
stawia teze radykalnie odmienng: rewolucja francuska jest matka
wszystkich nowozytnych rewolucji atelstycznych 1 pierwsza proba
stworzenia w Europie ateistycznego pafistwa absolutnego. Jest to
pierwsza proba w dziejach Swiata, aby stworzy¢ spoteczenstwo bez
odniesienia religijnego?. Nowoscia rewolucji nie jest wymiar spo-
teczno-polityczny, ale wiasnie ideologiczny. Komunizm i narodowy
socjalizm XX w. siggaja swymi korzeniami tamtych wydarzen.

Rewolucja 1789 1. jest owocem mysli o$wieceniowej, zgodnie
z ktora cztowiek jest wszystkim. W zwiazku z tym nalezy zburzy¢
stary porzadek spoleczny, odwotujacy si¢ do religii. W tej perspek-
tywie najwigkszymi wrogami nowego porzadku s3 krol i Kosciot ka-
tolicki — straznicy tradycji i $wiadkowie spoleczefstwa przesztosci,
ktérzy musza zginaé. Krol zostaje Scigty, a Kosciét spotykaja okrut-
ne przeS§ladowania. Rewolucja ogtasza nowa $wiecka religie natu-
ralng. Burzy si¢ koscioly. Zostaje zamordowanych ok. 3 tys. ksigzy.
Niszczy si¢ wszelka tradycje chrzescijanska Francji. W latach 1793-
-1794 w samym Paryzu zostaje zamordowanych 60 tys. ludzi. Naj-
bardziej wymownym przejawem ateizmu narzucanego przemoca
i barbarzyfstwa rewolucji 1789 r. jest tragedia Wandei, w ktorej za-

2 Rewolucja francuska jest owocem o§wiecenia. Tak naprawdg to wiasnie o§wiecenie dzie-
li czasy nowozytne na dwie epoki. Przed o§wieceniem Zachdd wierzy zasadniczo w Objawienie.
Wraz z o§wieceniem rozpoczyna si¢ epoka wrogosci wobec Objawienia; por. J. Lortz, Storia
della Chiesa in prospettiva di storia delle idee, t. 11, Cinisello Balsamo 1987, s. 3940.

2 Por A. Kobylinski (rec.), Luigi Negri, Controstoria. Una rilettura di mille anni di vita
della Chiesa, Cinisello Balsamo 2000, Przeglad Powszechny 6/2002, s. 411.

2 Por. F. Furet, Dizionario critico della rivoluzione francese, Roma 1996; J. R. Nowak,
Koscidt a rewolucja francuska, Szczecinek 1999.
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mordowano ponad 200 tys. katolikdw, broniacych wiasnej wiary
i przywiazania do Kosciota®.

Dialog mysli chrzeScijanskiej z duchem nowozytnym po 1789 r.
staje si¢ bardzo trudny. Swiadkiem par excellence tych trudnosci
jest Syllabus Ojca Swigtego Piusa IX, opublikowany w 1864 r.
Dokument papieza odrzuca i potgpia §wiat nowozytny antychrze-
Scijanski w formie, w jakiej prezentowal wrogo$¢ wobec wiary
1 Kosciota. Duch liberalny tamtego czasu ujmuje wolnos¢ jako
warto$¢ samg w sobie, bez odniesienia do Boga. W zwiazku z roz-
wojem scjentyzmu i pozytywizmu zmienia si¢ radykalnie oblicze
kultury, a ateizm staje si¢ powoli zjawiskiem powszechnym. Z te-
go wzgledu bt. Pius IX uwazal za bigdne stanowisko, gloszace, ze
katolicyzm powinien si¢ dostosowa¢ do liberalizmu jako formy
cywilizacji nowozytnej, ktora zrywa z chrzescijanstwem. Podob-
nie I Sobor Watykanski postrzegal epoke nowozytng jako histo-
ri¢ wielkiego upadku.

Wigkszo$¢ interpretacji nowozytnosci wypracowanych w XIX w.
przez myslicieli katolickich podkreslala jej aspekty negatywne, na-
tomiast dla przedstawicieli paradygmatu o$wieceniowego byla ona
czym§ jednoznacznie pozytywnym. Nalezy zauwazy¢, ze juz wtedy
niekt6rzy mysliciele katoliccy probowali odr6zni¢ w ztozonym fe-
nomenie nowozytnosci wartosci pozytywne od wartoSci negatyw-
nych. Takim intelektualista byl z pewnoscia Rosmini, ktory cenit
nowozytno$¢ za dowarto$ciowanie podmiotowosci. Podobnie my-
§lal Newman, ktory szukal punktéw wspolnych w mysli tradycyjne;j
i nowozytnej. Do tego grona nalezy takze Mohler, ktory w katego-
riach organiczno-totalizujacych idealizmu szukat skutecznego na-
rz¢dzia, by przemysle¢ chrzescijanstwo w sposob najbardziej zgod-
ny z jego istota.

Problem pojednania chrzescijanstwa z nowozytnoscig zostat
wyartykulowany przez ruch modernistyczny na poczatku XX w.
Jego podstawowa troska byla potrzeba zharmonizowania danych
Objawienia z formami kultury i duchowosci nowozytnej. Moder-
niéci akceptowali jednak bezkrytycznie nowozytnos¢ z jej history-
zmem, relatywizmem i subiektywizmem. Wiasciwa odpowiedz na
ruch modernistyczny nie przyszia szybko, ale dopiero wraz z Va-

3 Por. L. Negri, Controstoria, s. 97-100.
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ticanum II. Sobor staje si¢ znakiem pojednania KoSciota ze §wia-
tem nowozytnym.

W Deklaracji o wolnoéci religijnej Dignitatis humanae 11 Sobor
Watykanski przypomina, ze wszyscy ludzie obowigzani sa szukaé
prawdy, a poznawszy ja, przyjac i zachowac. Ojcowie Soboru podkre-
Slaja, ze prawda nie inaczej si¢ narzuca, jak tylko sita samej prawdy,
ktéra wnika w umysly jednoczesnie tagodnie i silnie. Moralny obo-
wigzek szukania prawdy dotyczy w sposob szczeg6lny wymiaru reli-
gijnego. Aby moc wypelmc to zobowiazanie zgodnie z wiasng naturg,
ludzie musza mie¢ zagwarantowang wolno$¢ religijna.

W Dignitatis humanae 11 Sob6r Watykanski o§wiadcza, ze ,,0soba
ludzka ma prawo do wolnosci religijnej. Tego zas rodzaju wolno$¢
polega na tym, ze wszyscy ludzie powinni by¢ wolni od przymusu ze
strony czy to poszczegdlnych ludzi, czy to zbiorowisk spotecznych
i jakiejkolwiek wiladzy ludzkiej, tak aby w sprawach religijnych ni-
kogo nie przymuszano do dzialania wbrew jego sumieniu ani nie
przeszkadzano mu w dziataniu wedtug swego sumienia prywatnym
1 publicznym, indywidualnym lub w 3acznosci z innymi, byle w go-
dziwym zakresie”*. Prawo do wolnosci religijnej ma swoj funda-
ment nie w subiektywnym nastawieniu osoby, ale w same;j jej natu-
rze. Ojcowie Soboru stwierdzaja jednoznacznie, ze wolno$¢ religij-
na jest ,,zakorzeniona w samej godnosci osoby ludzkiej .

Nalezy stanowczo podkresli¢, ze Vaticanum II nie akceptuje po-
jecia laickiego i antykoscielnego wolnosci religijnej, proponowane-
g0 przez kulturg liberalng XIX w., ale wypracowuje pojecie wolno-
Sci, ktdra znajduje swoja pelni¢ dzne;kl poznaniu i uznaniu prawdy.
Dla Kosciota II Soboru Watykanskiego prawda zaktada wolnos¢
i wolnos¢ uzyskuje swoja petni¢ dzigki prawdzie®.

#Sobor Watykanski 11, Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae, nr 2.
Enst-Wolfgang Bockenforde zauwaza, ze dokument Dignitatis humanae jest pewna cezura
w procesie historycznym. , Prawo prawdy i roszczenie, jakie wnosi indywidualna wolnos¢,
dlugo wystepujace przeciwko sobie w mysleniu religijnym, zostaly pojednane na gruncie
prawa wolnosci osoby, wolnosci uzasadnionej prawno-naturalnie i teologicznie. To osig-
gnigcie Soboru ma znaczenie nie tylko dla Kosciofa i jego wiernych; Kosciét ofiarowat co$
takze $wiatu: koscielne uznanie, ugruntowanie i rozwinig¢cie zasady, ktéra umozliwia
wspolne zycie w wolnosci ludzi réznej wiary w ramach jednego dajacego si¢ przez wszyst-
kich zaakceptowa¢ porzadku”; E.-W. Bockenfoérde, Wolnosc — paristwo — Koscidt, Kra-
kow 1994, s. 45.

3Sobdr Watykanski I, Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae, nr 2.

% Por. W. Kasper, Chiesa e libertd, s. 42.
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Jacques Maritain

Autor Humanizmu integralnego przeszedt do historii jako prze-
ciwnik nowozytnosci. Jego pozycja byta dos¢ specyficzna. By¢ moze
byt jedynym z wielkich myslicieli XX w., ktéry — w czasie, gdy kultu-
ra katolicka stawala si¢ coraz bardziej nowoczesna — uczynit krok
w przeciwnym kierunku. Maritain postanowit sta¢ si¢ cztowiekiem
antycznym, tzn. Sredniowiecznym. Odrzucajac ruch modernistyczny
i zywiac przekonanie, ze duch nowozytny zabija ducha chrzescijan-
skiego, francuski filozof wybral wieki $rednie i mysl metafizyczna
$w. Tomasza.

Jego ostra polemika z mysla nowozytng odnosi si¢ przede
wszystkim do pierwszych lat po nawrdceniu, ktore mialo miejsce
w 1906 r. W tym okresie autor Humanizmu integralnego interpreto-
wal swoj czas jako rewolucje antychrzescijaniska?. Jego zdaniem
niemozliwy jest dialog z kulturg matematyczno-immanentng nowo-
zytnoSci. W konsekwencji wybral zycie na marginesie tego $wiata,
zakorzeniajac si¢ ,,w prawdzie wiecznej, katolickiej i tomistycznej,
ktéra nie miata prawa obywatelstwa w obszarze kultury oficjal-
nej”%. Nalezy jednak dodaé, ze w swej analizie nowozytnosci do-
strzegal takze jej aspekty pozytywne, m.in. autonomi¢ porzadku
naturalnego, autonomig¢ sfery politycznej, warto$¢ sprawiedliwosci
spoleczne;j.

Maritain wypracowatl wlasna koncepcj¢ chrzescijafiskie;j filozofii
historii. Wyr6znit trzy etapy rozwoju historii religii Jezusa Chrystu-
sa. Pierwsza epoke stanowi antyk chrzescijafiski. Rozpoczyna ja
spotkanie Ewangelii ze §wiatem grecko-rzymskim. Epoka dojrzewa
w Sredniowieczu, ktore jest czasem ksztaltowania si¢ Europy chrze-
Scijanskiej. Druga epoka sa czasy nowozytne, w ktorych nastgpuje
powolny rozpad ducha chrzescijanskiego. Istota rozpadu polega na
tragedii nowego humanizmu, ktéry jest uwarunkowany przez zej-
Scie na bezdroza zycia ludzkiego w wyniku technicznego zdobycia
Swiata i rozwoju sil antychrzescijanskich.

Humanizm nowozytny charakteryzuje si¢ subiektywnym indywi-
dualizmem, ktéry gloryfikuje indywidualno$¢ i zubaza autentyczng

7 Por. J. Maritain, Antimoderne, Paris 1922.
8S.Nicolosi, Le radici dell’antimodernita di Jacques Maritain, w: Modernita. Storia e va-
lore di un'idea, s. 147.
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osobe. Prawdziwa tragedia humanizmu nowozytnego polega na
braku horyzontu metafizycznego. Ten typ my$lenia zawiera w sobie
pewne idealy obywatelskie (godnos$¢ osoby, wolnos¢, solidarnosc),
ale ujmuje je w takiej przestrzeni filozoficznej, w ktérej metafizyka
nie ma prawa obywatelstwa. Dlatego Maritain proponuje huma-
nizm teocentryczny i tylko taki humanizm moze by¢ naprawdg au-
tentyczny. Nazywa go humanizmem integralnym, poniewaz jest zin-
tegrowany, uzupetniony przez naturalne pofaczenie z transcenden-
cja Boga. W perspektywie filozofa francuskiego czasy nowozytne
spowodowaly zaémienie chrzescijafistwa. Maritain wierzyt jednak,
ze nadchodzi zmierzch S§wiata nowozytnego i powoli narodzi si¢
trzecia epoka, ktdra nazywal nowym Sredniowieczem. Ziarno zycia
chrzescijaniskiego nie umarto w drugiej epoce i ,,nowe Sredniowie-
cze” oznacza poczatek nowego chrzescijanstwa.

Augusto Del Noce

Wioski filozof Augusto Del Noce wypracowal wiasng interpreta-
cj¢ ,idei nowozytnosci”?. Oryginalno$¢ jego koncepcji polega na
zanegowaniu dominujacego sposobu interpretowania filozofii no-
wozytnej jako procesu jednorodnego, ktéry prowadzi do absolutne;j
immanencji i ateizmu. Del Noce podkresla obecno$¢ w §wiecie no-
wozytnym procesu my$lowego alternatywnego wobec ateizmu, kto-
ry — dzieki takim myslicielom jak Pascal, Malebranche i Vico - pro-
wadzi od Kartezjusza do Rosminiego i jest ukierunkowany na od-
rodzenie tradycyjnej mysli metafizycznej i religijne;.

W perspektywie wloskiego filozofa nalezy porzucié¢ swego rodza-
ju ideologizacje nowozytnosci, zgodnie z ktoéra wspdlczesnie nie
jest mozliwa transcendencja religijna i jakikolwiek wymiar nadna-
turalny, poniewaz rzekomo przeszliSmy od transcendencji Boga do
radykalnej immanencji i ateizmu. Jesli nowozytno$¢ jest okreslona
w ten sposob, nieuchronnie trzeba mysle¢ w kluczu opozycji: nowo-

¥ Por. R. Buttiglione (red.), Augusto Del Noce. Il problema della modernita, Roma
1996. Nalezy podkresli¢, ze dla wloskiego filozofa refleksja nad nowozytnoscig oznacza za-
sadniczo analizg filozofii nowozytnej. Do najwazniejszych jego dziel, po§wigconych interpre-
tacji nowozytnosci, nalezy zaliczy¢ nastgpujace publikacje ksigzkowe: Il problema dell’ate-
ismo. Il concetto di ateismo e la storia della filosofia come problema (1964); Riforma cattolica
e filosofia moderna (1965); L’epoca della secolarizzazione (1970); Secolarizzazione e crisi della
modernita (1989).
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zytny-antynowozytny, akceptujac nowozytno$¢ ateistyczng lub
nie*. Del Noce — o ktérym powiedziano, ze byt wioskim Marita-
inem — neguje sensownos$¢ takiej alternatywy i pokazuje réznorod-
no$¢ ducha nowozytnego: z jedne;j strony uznaje wartosci cywiliza-
cji nowozytnej, z drugiej za$ oczyszcza je z wrogosci wobec prze-
sztosci.

w swojej refleksji Del Noce powraca do Kartezjusza, ktdry jest
najcze¢Sciej uznawany za ,,0jca myslenia nowozytnego” Autor Me-
dytacji szukat mozliwosci pojednania z przeszloscia 1 nie byt wierny
nowozytnej idei zerwania z epoka, ktéra sktaniata si¢ ku swemu za-
chodowi. Zdaniem wtoskiego filozofa epoka nowozytna rozpoczy-
na si¢ w czasach Kartezjusza, czyli w epoce Reformac;ji katolickie;j.
W ten sposob nie nalezy do nowozytnosci renesans oraz Reforma-
cja protestancka. Del Noce mowi $wiadomie o Reformacji katolic-
kiej, poniewaz ocenia bardzo pozytywnie ten okres historyczny
1 pokazuje, jak po czasie awersji do rozumu ze strony Lutra mysl
katolicka przywraca zaufanie do rozumu i odbudowuje prawde
chrzescijanska w jej integralnosci.

W perspektywie autora L’epoca della secolarizzazione Kartezjusz
polemizowat z dwoma giéwnymi przeciwnikami: z jednej strony
protestantyzm, z drugiej za$ libertynski sceptycyzm, bedacy pierw-
szg systematyczng forma ateizmu w historii filozofii. Obydwaj ad-
wersarze mieli jeden punkt wspdlny: krytyka zdolnoSci rozumu do
poznania prawdy. W odpowiedzi zaproponowat — tak protestantom
jak i libertynom — przywrécenie godnosci rozumowi w formie argu-
mentu cogito, ktéry wyraza przekonanie, ze jest metoda myslenia
prowadzaca do zrozumienia rzeczywistosci. Metoda polega na §le-
dzeniu oczywistosci, poczynajac od istnienia wiasnego ,,ja”.

W swojej argumentacji Kartezjusz odwotuje si¢ do augustyni-
zmu. Jednakze §w. Augustyn w interpretacji ,,0jca nowozytnosci”
jest okaleczony z polemiki antypelagianiskiej. W konsekwencji pod-
miot poznawczy Kartezjusza nie potrzebuje interwencji faski, po-
niewaz wola sama z siebie dociera do przedmiotu prezentowanego
przez intelekt. W ten sposob Bog kartezjanski staje si¢ prawdziwym
,Bogiem filozoféw”, podobnym do intelektualnej koniecznosci me-
tafizycznej, a nie do ,,Boga Abrahama” — podmiotu, do ktdrego

¥ A. Del Noce, L'epoca della secolarizzazione, Milano 1970, s. 108.
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czlowiek zwraca si¢, aby odkry¢ i wypelni¢ swoje przeznaczenie?.
NiedowartoSciowanie wymiaru nadnaturalnego sprawia, ze czlo-
wiek jest umieszczony posrdd idei, ktore sa tylko jego ideami.

Del Noce zauwaza, ze u autora Medytacji wspOlistnieja dwa ele-
menty: z jednej strony doSwiadczenie wolnosci jako motyw religij-
ny, z drugiej natomiast immanentyzm i oddzielenie cziowieka od
transcendencji. To wlasnie ten drugi element ma kolosalne znacze-
nie dla dziejéw filozofii nowozytnej. Z powodu dwuznacznosci reli-
gijnej, polegajacej na jednosci elementu religijnego i Swieckiego,
wynikaja z nauki Kartezjusza dwa przeciwstawne sposoby myslenia:
ateistyczny i teistyczny. Wioski filozof podkresla, ze te dwie prze-
ciwstawne linie rozwoju mysli ludzkie;j i filozofii nowozytnej s3 juz
obecne u samego autora Medytacji®2.

Racjonalizm bytby wigc tylko jednym z wielu réznych aspektow
kartezjanizmu. W konsekwencji nie mozna usprawiedliwic idei pro-
cesu jednorodnego filozofii nowozytnej, ktéra rzekomo rodzi si¢
wraz z racjonalizmem Kartezjusza i przez immanentyzm prowadzi
do ateizmu. Idea nowozytnosci nie jest idea aksjologiczna, ktéra
uznaje ateizm za przeznaczenie i naturalng ceche epoki nowozyt-
nej, ale jest ideg problematyczna, zgodnie z ktdra w ostatnich czte-
rech stuleciach objawit si¢ fenomen ateizmu*®. Ateizm nie jest po-
zytywnym okreSleniem nowozytnosci. Del Noce podkresla, ze po
odrzuceniu idei aksjologicznej nowozytnosci, potrzeba jej przezwy-
cigzenia. Moze si¢ ono dokona¢ poprzez autokrytyke paradygmatu
nowozytnego i zrezygnowanie z racjonalizmu.

Henri De Lubac

Droga wytyczong przez Actona, Rosminiego, Newmana, Mohle-
ra kroczy w XX w. francuski jezuita Henri de Lubac. W minionym
stuleciu byt on przyktadem mysliciela katolickiego, ktory w swojej
interpretacji historii ostatnich kilku wiekéw maksymalnie dowarto-
$ciowal ducha nowozytnego*. W perspektywie francuskiego jezuity

3 Por. R. Buttiglione (red.), Augusto Del Noce, s. 189.

2 Por. A. Del Noce, L'idea di modemita, w: Modemita. Storia e valore di un’idea, s. 38.

33 Por. tamze, s. 42.

¥ Por. F. Bertoldi, De Lubac e la modemnita: una prospettiva teologica, Per la filosofia
18/1990, s. 18.
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dowartoSciowanie nowozytnosci nie oznacza modernistycznego do-
stosowania do kultury, ktéra w danym czasie dominuje Dla de Lu-
baca nowozytnos¢ jest fenomenem ztozonym: nie ma jednej nowo-
zytnosci i nie istnieje jeden jej obraz, ale s3 r6zne nowozytnosci,
wcielone w rézne postaci i prady myslowe W niezwyklym bogac-
twie wytworéw kulturalnych ducha nowozytnego mozna wyr6znié
dwa nurty: jeden z matryca o charakterze immanentnym, drugi -
z matryca wierng Tradycji®.

Francuski jezuita znajduje podstawowg inspiracja dla swojej filo-
zofii historii w mysli Joachima da Fiore*. Zakonnik z Kalabrii za-
korzenil rozw6j czasu w wiecznym procesie Os6b Boskich. W ten
sposob Trojca Swigta stata si¢ sensem i sifa losu czlowieka, poczat-
kiem 1 ojczyzng historii $wiata. Tylko Objawienie moze ofiarowaé
horyzont sensu historii: tylko od Boga pochodzi zbawienie i nadzie-
ja Swiata. De Lubac, czerpiac wiele z mysli Joachima da Fiore, wy-
powiada zdecydowane ,,nie” jego wizji historii, oskarzajac ja o fal-
szywy millenaryzm i bledna ocen¢ postaci Jezusa Chrystusa. Nie
nalezy oczekiwa¢ nowego poczatku, nowej ,epoki Ducha” - jak
chciat zakonnik z Kalabrii — poniewaz Ewangelia jest juz antycypa-
cja nowego Swiata®’.

Francuski jezuita ma gi¢boka Swiadomos¢ bolesnego napigcia
istniejacego migdzy nowozytnoscia a chrzescijanstwem. Jednakze
zdecydowanie odrzuca podejScie antynowozytne. Historia jest
przestrzenia panowania Boga. Nie moze by¢ epoki, ktora bytaby
zupelnie negatywna. Nalezy odrzuci¢ tak podejScie progresywne,
ktére bezkrytycznie akceptuje nowozytnos¢, jak i podejscie za-
chowawcze, ktore zamyka si¢ na potrzeby ludzi zyjacych po wy-
gasnieciu wiekdw Srednich. W perspektywie de Lubaca w dzie-
dzictwie nowozytnosci nalezy dowarto$ciowaé przede wszystkim
podkreslenie specyficznosci ludzkiej podmiotowosci, odkrycie
wartosci §wiata i polozenie akcentu na kategorii sprawiedliwosci
spolecznej, ktéra gwarantuje gigboki szacunek dla cztowieka
konkretnego, realnie istniejacego. Natomiast do negatywnych
stron nowozytnosci nalezy racjonalizm i naturalizm, ktére dopro-

¥ Por. tenze, De Lubac. Cristianesimo e modernita, Bologna 1994, s. 199.

% Por. H.de Lubac, La posterita spirituale di Gioacchino da Fiore, t. I-11, Milano 1982-84.

3 Por. K. H. Neufeld, Henri de Lubac, w: R. Fisichella (red.), Storia della teologia,
t. III, Roma-Bologna 1996, s. 803
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wadzily do dualizmu porzadku naturalnego i nadnaturalnego,
ludzkiego i chrzescijanskiego®.

Krajobraz ponowozytny

Wraz z ponowozytnosciag rozpoczyna si¢ czwarta — po antyku,
$redniowieczu i nowozytnosSci — wielka epoka ludzkosSci. Mowiac
o epoce postmodernistycznej, analogicznie do epoki nowozytnej,
dokonujemy proby periodyzacji historii. Natomiast pojecie ,,pono-
wozytno$ci” oznacza to wszystko, co jest charakterystyczne dla no-
wej epoki historycznej. Podstawowym pradem kulturowym epoki
ponowozytnej jest postmodernizm. Nurty mySlowe odwolujace si¢
do postmodernizmu zastuguja na uwage. Jan Pawet II w encyklice
Fides et ratio podkreSla, ze niektdre z nich glosza, ze ,,epoka pewni-
kéw mingla bezpowrotnie, a czlowiek powinien teraz nauczy¢ si¢
zy¢ w sytuacji catkowitego braku sensu, pod znakiem tymczasowo-
§ci i przemijalno$ci. Wielu autoréw, dokonujac niszczycielskiej kry-
tyki wszelkich pewnikéw, zapomina o niezbednych rozroznieniach
i podwaza nawet pewniki wiary”.

Ponowozytno$¢ rezygnuje z uniwersalnosci stworzonej przez syn-
tez¢ elementéw réznych kultur. Tam, gdzie nowozytno$¢ postulo-
wala my$lenie o charakterze uniwersalnym i totalizujacym, pono-
wozytno$¢ neguje mozliwo$¢ stworzenia uniwersalnej kultury. Po-
nowozytno$¢ odrzuca nie tylko uniwersalno$¢ kulturowa, ale dazy
takze do pozbawienia czlowieka jakiejkolwiek tendencji do poszu-
kiwania jednosci®.

Przejscie od nowozytnosci do ponowozytnosci mozna ,,utozsa-
mi¢ z rozpadem uniwersalnych pewnik6w rozumu, z kryzysem po-
jecia prawa powszechnego, z mnozeniem si¢ j¢zykow, z wyzwaniem
zlozonosci i przede wszystkim z nieskoficzonym rozwojem wszyst-
kich aspektéw naszego zycia. Bycie ponowozytnym oznacza akcep-
tacj¢ zadania dekonstrukcji i ponownego stworzenia $wiata nasze-
go zycia”4l.

3% Por. F. Bertoldi, De Lubac e la modemnita: una prospettiva teologica, s. 20.

¥Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio, nr 91.

“ Por. W. Welsch, Unsere postmoderne Moderne, Berlin 1993, s. 36.

31'S. Nicolosi, La fine della storia moderna e l'attesa di un’altra storia, w: A. Lobato
(red.), Cristianesimo nella postmodernita e paidea cristiana della liberta, Bologna 1996, s. 64.

~142-



CHRZESCIJANSTWO | NOWOZYTNOSC

Koryfeusze ponowozytnosci przyznaja, ze odkrycie sfery pod-
miotowosSci i samo$wiadomosci byto waznym osiggnieciem filozofii
nowozytnej, ktére dalo takze poczatek wielu iluzjom: pojgcie pod-
miotu autonomicznego i rozumnego jako bezdyskusyjnego funda-
mentu pewnosci wiedzy, koncepcja prawdy jako kategorii transkul-
turalnej, tyrania rozumu wszechobecnego i wszechmocnego.
W konsekwencji ponowozytnos¢ ogtasza ,,Smieré podmiotu” (Fo-
ucault), odrzuca pojecie podmiotowosci i wizj¢ cztowieka jako pod-
miotu epistemologicznego i moralnego racjonalnego oraz autono-
micznego®.

Na przetomie tysigcleci rodzi si¢ nowa jako$¢: wydaje sig, Ze ro-
zum-mit, fundament mysli nowozytnej, wyczerpal wiele ze swoich
mozliwosci, ze powoli chyli si¢ ku zachodowi nowozytnos¢, rozu-
miana jako okres historyczny i jako pewien rodzaj mentalnosci.
Wioski jezuita Mucci zauwaza, ze zmierzch nowozytnosc1 oznacza
kryzys trzech podstawowych tez, na ktorych opierat sxe; Swiat nowo-
zytny: ,, Tezy o mozliwosci racjonalizowania §wiata i spoleczefistwa
za pomocg nauki, tezy o nieokreslonym postepie historycznym i te-
zy o demokracji liberalnej jako rozwigzaniu kazdego problemu
spolecznego”*. Kryzys nowozytnosci jest w duzym stopniu $wiado-
mosciag oczywistosci, ze nie zrealizowal si¢ zaden z tych dogmatéw,
ze zadne z tych przewidywan nie przeszkodzito temu, aby nowozyt-
no$¢ — w sposdb szczegdlny wiek XX - stala si¢ najbardziej barba-
rzyfiskim i krwawym okresem w dziejach $wiata. To o zmierzchu
nowozytnosci chrzescijanie zostali poddani najbardziej okrutnym
przesladowaniom w catej historii*.

Pytanie podstawowe dotyczy relacji istniejacej migdzy nowozyt-
noscig a ponowozytnoscia, tzn. czy ponowozytnos¢ jest anty-nowo-
Zytno$cia lub po-nowozytnoscia, albo tylko przeznaczeniem nowo-
zytnosci i jej rozpadem“5 Ponowozytno$¢ rozumiana jako protest
przec1w nowozytnosci jest kojarzona w przestrzeni polltycznej
i spolecznej z mysla neokonserwatywng i oznacza zasadniczo wysi-

2 Por. E. Biser, Glaubensprognose: Orientierung in postsikularistischer Zeit, Graz-Wien-
-Koln 1991, s. 36.

# G. Mucci, La postmodernita buona, La Civilta Cattolica 1/1997, s. 435.

“ Por. A. Socci, I nuovi perseguitati. Indagine sulla intolleranza anticristiana nel nuovo se-
colo del martirio, Casale Monteferrato 2002.

“ Por. A. Kobylinski, Modernita e postmodernita. L’interpretazione cristiana dell’esi-
stenza al tramonto dei tempi moderni nel pensiero di Romano Guardini, Roma 1998, s. 51-52.
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tek, aby naprawic¢ btedy ducha nowozytnego. W tym przypadku po-
nowozytno$¢ wyraza gtebokie zaklopotanie wobec kultury nowo-
zytnej, ale jednoczesnie nie jest zdolna do tego, aby si¢ okresli¢ po-
zytywnie. Dlatego sW0ja tozsamosé odna]dUJe W negacji paradyg-
matu nowozytnego. Ponowozytnosc rozumiana jako sprzeciw wo-
bec epoki minionej moze oznaczaC takze krytyk¢ podstawowych
kategorii kultury klasycznej: osoby, wartosci obiektywnych, natury
ludzkiej. Zast¢gpujac pojecia metafizyczne metaforami estetyczny-
mi, powraca si¢ od racjonalnosci do uczuciowosci i od filozofii do
m1tolog11 W konsekwencp tolerancja staje si¢ jedyna cnota, ktora
traci swoje znaczenie o$wieceniowe i zyskUJe nowe — mozliwos¢
dzialania zgodnie z kryterium przyjemnosci, bez jakiegokolwiek
odniesienia do prawdy obiektywne;.

Jesli ponowozytno$¢ interpretuje si¢ jako przekraczanie i prze-
zwyci¢zanie nowozytnosci, a nie bunt przeciw niej, to mozna j3
utozsami¢ z pewna forma postliberalizmu zgodnego z podstawowy-
mi treSciami epoki nowozytnej. Natomiast ponowozytnos$¢ widzia-
na jako rozpad nowozytnosci, nie jest jej przezwyci¢zeniem, ale je-
dynie nihilistycznym zakoficzeniem. W tym przypadku cztowiek po-
nowozytny nie jest cztowiekiem nowym wzgledem cztowieka nowo-
Zytnego, ale jedynie czlowiekiem nowozytnym postarzalym i zme-
czonym. Ojcem takiej ponowozytnosci jest Fryderyk Nietzsche.
Swoim stwierdzeniem ,,Bég umart” oglosil on ewangeli¢ postmo-
dernistyczng o nadejSciu nihilizmu. W perspektywie autora Also
sprach Zaratustra, nihilizm oznacza ,,rzeczywistos$¢, w ktdrej braku-
je celu; brakuje odpowiedzi na pytanie: dlaczego? Najwyzsze war-
tosci przestaja by¢ wartosciami”*.

% % %k

Wydaje sig, ze dzisiaj nie ma wigkszego znaczenia pytanie, czy
jesteSmy juz ponowozytni, czy tez zyjemy ciagle w epoce nowozyt-
nej. Dokladnej periodyzacji naszego czasu dokona dopiero przy-
szto$¢. Natomiast bardzo wazna jest Swiadomos$¢ klimatu duchowe-
go naszej epoki historycznej i wyzwan, jakie stawiaja przed nami
gtéwne prady myslowe. Mysl chrzescijafiska powinna traktowaé

“F. Nietzsche, Frammenti postumi 1887-1888, Roma-Bari 1985, s. 215.
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z uwagg te treSci ponowozytnosci, ktore sa proba przezwyci¢zenia
bledéw paradygmatu nowozytnego. Natomiast nie ulega watpliwo-
$ci, ze zdecydowanego sprzeciwu wymaga ponowozytno$¢ rozumia-

na jako nihilizm, jako pochwata tymczasowosci i przemijalnosci.
Gdy chodzi o nowozytnos¢, chrzescijafistwo powinno podkreslaé
jej niewatpliwe zdobycze: dowartoSciowanie podmiotu, rozwdj
techniczny i podniesienie poziomu zycia, zwrdcenie uwagi na pra-
wa czlowieka i prawo do wolnosci religijnej. Natomiast wyrazny
sprzeciw budzi podstawowe przestanie o§wiecenia z jego naturalng
wizja moralnoci i religii. Nie wolno zapomina¢, ze w perspektywie
koryfeuszy o§wiecenia drogie nam pojgcia — jak wolno$¢ sumienia,
prawa czlowieka czy godnos$¢ osoby - staja si¢ ,,manifestacja buntu
1 niezaleznoéci. Nie s3 elementami tadu Bozego, ale hastami anar-
chicznej rewolucji”¥’. Przed my$la chrzescijafiska stoi zatem zada-
nie, aby wbrew paradygmatom o$wieceniowym glosi¢ prawde an-
tropologiczna, ze cztowiek nie jest ontologicznie samowystarczalny,
a jego historia moze mie¢ swoje wypelnienie tylko w czyms, co j3

przekracza®. .
ks. Andrzej KOBYLINSKI

4 P. Lisicki, Prawda Kosciola a dziedzictwo oswiecenia, w: A. Kobylinski (red.),
Wdzigcznos¢ i nadzieja. Kosciot katolicki w Polsce na przefomie tysigcleci, Plock 2000, s. 36.
¥ Por. G. Mucci, La coscienza antilluministica dei cattolici, La Civilta Cattolica 1/1996, s. 22.



