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ZNAKI! MILOSCI ZNACZONEJ WOLNOSCIA

Wolnos$¢ pozostaje zawsze jednym z najwazniejszych wyrazow
czlowieczefstwa; znakow zdecydowanie wyrdzniajacych osobe od
wszelkich innych istot zywych. To dar, wpisany w ontyczna nature
czlowieka, ale i jednoczes$nie zobowigzanie, ktére daje wielorakie
mozliwo$ci spelniania swego czlowieczefistwa, weryfikowania go
w codziennych realiach zycia.

Wolnos¢ najdoskonalej wyraza osobe, zwlaszcza w zwrotnej relacji
do siebie samego oraz innych ludzi. Jest ona tylko ludzkim znamie-
niem wydoskonalajacym, a u ludzi wierzacych, zwlaszcza chrzecijan,
takze kierujacym ku §wigtosci, ktore przybiera roznorodne indywidu-
alne znaki czy osobowe wyrazy. Wolnos¢ stanowi niezb¢dne i zarazem
znakomite §rodowisko do pelnego rozwoju osoby i jej doskonalosci.

Wolno$¢ pozostaje jednak zawsze indywidualnym darem zada-
nym, a wigc ukierunkowanym ku osobowemu speinianiu. To daje
szansg wielkorakiego bogactwa siebie. Zas$ jego szczytem jest mi-
tos¢, ktora zawsze staje w swej niekonwencjonalnosci i niepowta-
rzalnym bogactwie. W chrzescijanistwie to spotkanie wolnoéci i mi-
fosci moze przybieraé bardzo rézne formy, ktére jednak beda si¢
r6zni¢ w swych indywidualnych przejawach.

Wolnos$é miloSci mikosiernej

Wierzacy w Boga i ufajacy madremu i mitosiernemu Bogu chrze-
Scijanin w zbawczym krzyzu Chrystusa, w mocy daru i dar6w Ducha
Swigtego, w sakramentach §wietych, znajduje Zrodlo laski i mocy,
by zachowac, nawet wsrod wielkich trudnosci, Boze prawo wolnosci
i wyzwolema Blisko$¢ Boga, w Jezusie Chrystusie wobec czlowie-

', Albowiem Bdg nie nakazuje rzeczy niemozliwych, lecz nakazujac upomina, by§ czynit
to, co mozesz, i prosit o to, czego nie mozesz i dopomaga, aby$ mégt. «Przykazania jego nie
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ka jest Jego przepelniong mifoscia prawda, tak w Jego istocie jak
i zaofiarowanych darach. ,,Jezus nade wszystko swoim postgpowa-
niem, calg swoja dzialalnoScig objawit, ze w §wiecie, w ktorym zyje-
my, obecna jest mifo$¢. Jest to miloS¢ czynna, mitos¢, ktéra zwraca
si¢ do czlowieka, ogarnia wszystko, co sklada si¢ na jego cziowie-
czehstwo. Mito$¢ ta w sposdb szczegllny daje o sobie znaé w ze-
tknigciu z cierpieniem, krzywda, ubdstwem, w zetknigciu z catg hi-
storyczng «ludzka kondycja», ktora na rdzne sposoby ujawnia ogra-
niczono$¢ i stabos§¢ czlowieka, zar6wno fizyczna, jak i moralna.
Wrtasnie ten sposob i zakres przejawiania si¢ milo$ci nazywa si¢
w jezyku biblijnym «mitosierdziem»"?,

W prawdzie Boga, a w Nowym Przymierzu juz Chrystusa, nie
przekresla tego nawet grzeszno$¢ czlowieka, ktéra w kazdym przy-
padku — w pelni wolnosci osobowej — moze wejs¢ na droge nawro-
cenia i pojednania. Ostatecznie ,,Bog, bedac bogaty w mitosierdzie,
przez wielka swa milo§¢, jaka nas umilowal, i to nas, umartych na
skutek wystepkow, razem z Chrystusem przywrocil do zycia” (Ef
2,4-5). ,,Milos¢ taka zdolna jest do pochylenia si¢ nad kazdym sy-
nem marnotrawnym, nad kazda ludzka nf;dzq, nade wszystko za$
nad n¢dza moralng, nad grzechem Kledy za$ to czyni, 6w, ktory
doznaje milosierdzia, nie czuje si¢ ponizony, ale odnaleziony i «do-
warto$ciowany»”.

Dlatego Jan Pawet II wskazuje, ze ,,bytoby bardzo wielkim bie-
dem wyciagac z tego wniosek, ze norma, jakiej uczy Kosciol, jest sa-
ma w sobie tylko «ideatem», ktdry trzeba potem przystosowywac,
dopasowywac, stopniowa¢ mowi si¢, do konkretnych mozliwosci
czlowieka: wedlug «wywazenia réznych dobr, o ktérych mowa».
Ale jakie sg «konkretne mozliwosci czlowieka»? I o jakim czlowie-
ku jest mowa? O cziowieku opanowanym przez pozadliwo$¢ czy
o czfowieku odkupionym przez Chrystusa? Poniewaz o to wiasnie:
o rzeczywistoS¢ odkupienia Chrystusowego. Chrystus nas odku-
pil”™. Jest to swoista konfrontacja niektérych wspoiczesnych kon-

sg cigzkie» (1 J 5,3); «jarzmo jego jest slodkie i brzemie lekkie» (Mt 11,30)” (BF VII 70);
por.Jan Pawet II, Encyklika Veritatis splendor, Citta del Vaticano 1993, nr 102.

*Tenze, Encyklika Dives in misericordia, Citta del Vaticano 1980, nr 3.

3 Tamze, nr 6.

* Tenze, Koscidt powinien prowadzic matzonkéw do prawdy o sobie i o swojej mitosci. Do
uczestnikéw kursu na temat odpowiedzialnego rodzicielstwa, 1 III 1984, w: tenze, Naucza-
nie papieskie, t. VII, cz. 1,1984. Poznan 2001 s. 267; por. Veritatis splendor, nr 103.
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cepcji czy wrecz praktycznych tendencji w moralnoéci z prawda Je-
zusa Chrystusa mitosiernego. Nowa jakos§¢ w Jezusie Chrystusa sta-
wia tu nie tylko wymagania, moze czasem trudne oraz budzace
wrecz sprzeciw, ale jednocze$nie daje takze niezbgedne moce ku ich
rozeznaniu, podjeciu i owocnemu wypelnieniu.

Jezus z Nazaretu, postuszny bezgranicznie w mitosci woli Ojca,
wskazuje jednoznacznie swoim paschalnym misterium, ze ,,to zna-
czy, dal nam mozliwo$¢ realizowania catej prawdy o naszym istnie-
niu, wyzwolil nasza wolno$¢ spod panowania pozadliwosci. I jezeli
czlowiek odkupiony jeszcze grzeszy, to nie z powodu niedoskonato-
Sci odkupienczego aktu Chrystusowego, lecz z powodu woli czlo-
wieka, wymknigcia si¢ z faski, ktéra wyplywa z tego aktu. Przykaza-
nie Boze jest na pewno dostosowane do zdolnosci cztowieka, ale do
zdolnosci cztowieka, ktory otrzymat w darze Ducha Swu;tego czto-
wieka, ktory, ]esll popadl w grzech, moze zawsze otrzymaé przeba-
czenie i cieszy¢ si¢ obecnoscia Ducha™. Wolnos¢ cztowieka, takze
ochrzczonego, stanowi szczegdlnie czute miejsce spotkama Chry-
stusowego obdarowania wolno$cig i mitosierdziem z osobowymi in-
dywidualnymi postawami i wyborami moralnymi. Ostatecznie
,»W Swiecie jest obecna mitoS¢ (...) ta mifos¢ jest potezniejsza od zia
jakiegokolwiek, w ktore uwiklany jest czlowiek, ludzkos¢, Swiat.
Uwierzy¢ za$ w taka milos¢, to znaczy uwierzy¢ w milosierdzie™.
Chrystus okazuje si¢ bezwzglednie wierny w swojej mitosci do czlo-
wieka, innymi stowy, w zaofiarowanym Przymierzu, oczekujac jak-
by zwrotnie od niego zycia moralnego jako wolnej odpowiedzi na
mito$¢ Bozg'.

Czlowiek, ktory zgrzeszyl, a jednocze$nie uznal swa stabos¢
i prosi o przebaczenie, przyjmuje inng podstawe niz ten, ktory
z wlasnej stabosci czyni kryterium prawdy o dobru i czuje si¢ uspra-
wiedliwiony przez samego siebie bez odwotania si¢ do Boga i Jego
mitosierdzia. Ta druga — negatywna — postawa podaje w watpliwos¢
obiektywnos$¢ prawa moralnego w ogélne i takze neguje absolutny
charakter moralnych zakazéw. Jednocze$nie taka postawa wprowa-

5 Tamze, s. 267, por. tamze, nr 103.

¢ Dives in misericordia, nr 7; por. J. Nagy, Wynagrodzenie w tajemnicy Bozego mitosier-
dzia, w: tenze (red.), Jan Pawet I, Dives in misericordia. Tekst i komentarze, Lublin 1983
s. 163-165.

"Por. F. Greniuk, Wolnos¢ a prawo, w: B. Jurczyk (red,), Veritatis splendor. Przesta-
nie moralne Kosciota, Materialy z sympozjum KUL, 6-7 XII 1993 r. Lublin 1994 s. 32.
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dza zamet w dziedzinie wszelkich sadéw o warto$ciach 1 doprowa-
dza w efekcie do rozkladu moralnego poszczegdlnych spotecznodci
czy wspolnot, a ostatecznie i calego spoleczenstwa. To wyraZnie
ukazuje, iz faktycznie kazdy grzech, mimo ze jest aktem indywidu-
alnym, to ma jednocze$nie wymiar spoleczny, tak w odniesieniu do
spofecznosci KoSciota jak i innych struktur §wieckich, np. rodzina,
§rodowisko zamieszkania czy pracy, nardd i pafstwo czy spolecz-
nos$¢ miedzynarodowa.

Jako chrzescijanie, wszyscy ochrzczeni powinni by¢ czujni, by nie
rozwina¢ w sobie takiej wlasnie postawy faryzejskiej, ktora stara si¢
usuna¢ z sumienia §wiadomo$¢ wiasnych ograniczef i grzechow,
a wiec i odpowiedzialno$ci opartej ostatecznie na wolnosci. Wiecej,
postawa taka probuje przystosowaé norm¢ moralng do wlasnych
subiektywnych mozliwosci i interesow, czasem wrecz negujac ist-
nienie czy nawet odrzucajgc pojecie normy. Jest to w doraznej
praktyce wygodne odczucie, ktére nie jest w stanie dostrzec i po-
prawnie rozezna¢, zwlaszcza w osobowe;j aplikacji, prawdy Bozego
milosierdzia, tj. znaku kochajacej bezgranicznie w Bogu wolnosci®.

Gdy natomiast chrzedcijanin uznaje dysproporcj¢ miedzy pra-
wem a mozliwo$ciami samych tylko sit moralnych cztowieka pozo-
stawionego samemu sobie, wowczas ufny w Bozg moc rozwija w so-
bie pragnienie laski i otwiera si¢ na jej przyjecie. To najczgscie]
droga pojednania z Bogiem spelniana w Kosciele, ktéry prowadzi
»,do wiary, wolnosci i pokoju Chrystusowego™. To stawanie
w prawdzie jest udoskonalajace oraz zyciodajne. W tym otwarciu
si¢ na taske najpetniej ukazuje si¢ osobowa wolnos$¢ cztowieka, ale
odniesiona zawsze do prawdy i jednoczes$nie spetniajaca si¢ w milo-
$ci milosiernej. Natomiast ,,sprawiedliwos¢, ktdra prawdziwie jest
sprawiedliwo$cia «na miare» Boga, calkowicie rodzi si¢ mitoSci:
z milosci Ojca i Syna, i calkowicie owocuje w milo§ci™™.

Szczegdlnym znakiem mitosierdzia chrzescijanskiego pozostaje
zawsze Eucharystia, dar Ciala i Krwi Jezusa spetniany w Koscie-

® Por. M. Nalepa, La concezione personalistica della misericordia nell’enciclica , Dives in
misericordia” di Giovanni Paolo II, w: L. Alvarez V., S. Majorano (red.), Morale e Re-
denzione, Roma 1983 s. 197-216: F. Greniuk, Wolnos¢ a prawo, w: ,Veritatis splendor”.
Przestanie moralne Kosciota, s. 31-37.

* DM §; por. Cz. Krakowiak, Mitosierdzie Boze w liturgii sakramentu pojednania, w: Jan
Pawet 11, ,, Dives in misericordia”, s. 211-212.

'® Dives in misericordia, nr 7.
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le". Nie ma bowiem bardziej wyraznego i trwalego znaku umito-
wania ludzi, tj. kazdego cziowieka. Jednak, ,by za§ sprawowanie
Eucharystii bytlo prawdziwe i pelne — uczy Vaticanum II — musi
prowadzi¢ zaréwno do réznych dziet mitosci i wzajemnej pomocy,
jak i do akcji misyjnej, a takze réznych form §wiadectwa chrzesci-
jafiskiego”"’. Zatem winna ona przynosi¢ owoce tworczych dziet
ewangelizacyjnych, i to stosownie do niesionego powolania oraz
miejsca i czasu jego spelniania. Eucharystia jest darem wolnosci
Syna wobec Ojca w dzigkczynnym darze miloSci, ktora otwarta
jest ku pelnej prawdzie czlowieka, w tym prawdzie jego grzeszno-
Sci. Wobec niej za$ staje mitosierdzie, ktdre jest juz definitywnie
spetnionym dzietem Jezusa z Nazaretu.

W praktycznych przejawach zycia codziennego Bozy dar Eucha-
rystii winien przyjmowac wyrazy daréw ludzkiej eucharystii, ktdra
w Chrystusie paschalnym ma swe ostateczne Zrodio. Winna zwtasz-
cza przybiera¢ konkretne znamiona w relacjach miedzyludzkich.
»Autentyczne milosierdzie jest jakby glebszym Zrodtem sprawiedli-
wosci. Jesli ta ostatnia sama z siebie zdolna jest tylko rozsadzi¢ po-
miedzy ludZmi, rozdzielajac wérdd nich przedmiotowe dobra stusz-
na miara, to natomiast mito§¢, i tylko mito$¢ (takze owa taskawa
milo$¢, ktora nazywamy «milosierdziem» zdolna jest przywracaé
czlowieka samemu czltowiekowi””. Budowanie pozytywnych odnie-
siefi do innych ludzi musi zatem najpierw stworzy¢ swdj fundament
w takiej samej relacji do siebie samego. To odzyskanie siebie po-
zwoli petniej odzyskiwaé innych w mitoSci mifosiernej*.

Na milosierng mito§¢ Boga, wypowiadajaca si¢ w tajemnicy zba-
wienia czlowieka przez wcielenie, megke, Smier¢ i zmartwychwsta-
nie jednorodzonego Syna, mozliwa jest tylko jedna odpowiedz,
a jest nig mitos¢ mitosierna. W praktyce jest to mifo$¢, ktéra chece
odptacaé za niewdzigczno$¢€ i zapomnienie, mifo$¢ solidarna i ofiar-
na, milo§¢ mierzona realizmem i ogromem cierpienia doznanego
przez Boga. Wobec takiej prawdy ,,czyz moze by¢ bardziej jeszcze

' Por. M. Pellegrino, L’Eglise gerante de la misericorde, Le Supplement 134/1980,
s. 373-388; F. Macharski, I responsabili del ,ministero della riconciliazione”, w: A. Beti
iin. (red.), La ,reconciliatio et paenitentia”. Esortazione Apostolica sulla riconciliazione e la
penitenza nel commento, Citta del Vaticano 1985, s. 148 153.

DK 6.

" Dives in misericordia, nr 14.

“ Por. tamze, nr 5.
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w calym tym mesjafiskim programie Chrystusa, w calym objawieniu
mitosierdzia przez Krzyz uszanowana i podniesiona godno$¢ czlo-
wieka, skoro doznajac milosierdzia jest on réwniez poniekad tym,
ktdry «okazuje milosierdzie»".

Meczefistwo — najdoskonalszy znak miloSci

Swiadectwo mitosci, jakie — w ziemskim pielgrzymowaniu — skta-
dat ustawicznie Jezus, jest Zrodtem, wzorem i moca éwiadectwa, ja-
kie winien sktada¢ kazdy Jego uczen, powolany, by i8¢ tg samg dro-
ga, takze drogg paschalnego krzyza, wieficzonego zmartwychwsta-
niem. , Jakoz do dania tego najwyzszego $wiadectwa milosci wobec
wszystkich, a zwlaszcza wobec przesSladowcow, powolani zostali
niektorzy chrzedcijanie juz od samego poczatku i zawsze beda po-
wolywani. Totez meczenstwo, przez ktore uczen upodabnia si¢ do
Mistrza, przyjmujacego z wlasnej woli §mier¢ dla zbawienia Swiata,
i nasladuje Go w przelaniu krwi, uwaza Kosciol za dar szczegolny
i najwyzsza probe¢ milosci. A jesli dane to jest nielicznym, wszyscy
jednak winni by¢ gotowi wyznawa¢ Chrystusa wobec ludzi i i§¢ za
Nim droga krzyza wérdd prze§ladowan, ktérych Kosciotowi nigdy
nie brakuje”".

Ow ewangeliczny radykahzm i maksymalizm mitosci, czasem
dramatyczny — glupstwo dla §wiata (por. 1 Kor 1,17-25) — moze do-
prowadzi¢ wierzacego az do najwyzszego éwiadectwa, wyrazajacego
sie w przyjeciu meczehstwa: ,,BadZcie wige nasladowcami Boga —
powie §w. Pawetl — jako dzieci umilowane i postgpujcie droga mito-
sci, bo i Chrystus was umitowat i samego siebie wydal za nas w ofie-
rze i dani na wdzigczng wonno$¢ Bogu” (Ef 5,1-2). W miloSci Jezu-
sa Chrystusa tkwi fundament wolnego umifowania ludzi w Ojcu.

Zatem, zwlaszcza w tym kontekscie, dostrzegana nierozerwalna
wigZ mi¢dzy wiarg a moralnoscig Wyraia si¢ w bezwarunkowym po-
szanowaniu niezaprzeczalnych wymogoéw wypiywa]qcych z osobo-
wej godnosci kazdego cziowieka. Warto zauwazy¢, ze wymogi te sa
chronione przez normy moralne, ktore zakazuja bez wyjatku doko-

5 Tamze, nr 8.

KK 42.

"Por. S. Botero Giraldo, La verdad y el amor: presencia de un binomio en la S. Escri-
tura y en el magisterio, Studia Moralia 40/2002, s. 425-465.
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nywania czyndw wewnetrznie zlych. Jest to jedna z podstawowych
i najbardziej ogblnych wymogdéw etyczno-moralnych, jakby wpisa-
nych w samg nature¢ cztowieka; cho¢ nie wszyscy to akceptuja i od-
nosza do osobistego zycia.

Powszechno$¢ i niezmienno$¢ normy moralnej i jednocze$nie
bezwzglgdna obowigzywalnos¢ jej zachowania zawsze chroni
i znakomicie wyraza osobowa godno$¢ cztowieka, stworzonego na
obraz i podobiefnstwo Boga®. Jednym ze symboli w czasach Stare-
go Testamentu moze by¢ np. Zuzanna, ktdra swoja prawoscia
i gotowoscia przyjecia meczefistwa wyznaje, ze nie nalezy czyni¢
tego, co zle, aby uzyskacé jakie§ dobro, ukazuje moc wiary w §wig-
to$¢ Boga (por. Dn 13). To na Nim ostatecznie opiera si¢ jej moc
w tej dramatycznej sytuacji spotkania wolnosci i prawdy, a dla
oskarzycieli ich konfrontacja. Bog staje si¢ arbitrem prawdy
w wolnosci cztowieka.

Natomiast juz na progu Nowego Testamentu jawi si¢ postac bez-
kompromisowego Jana Chrzciciela, ktory zycie daje za prawde
i sprawiedliwos¢ wobec siebie samego oraz innych. Chcee by, za ce-
n¢ zycia, do kofica wierny niesionym zobowigzaniom moralnej
prawdy. W czasach Nowego Testamentu, ksi¢gi objawione, ukazuja
liczne rzesze ucznidéw Chrystusa, po¢zawszy od Szczepana (por. Dz
6,8-15) i apostola Jakuba (por. Dz 12,1-12), ktérzy umieraja jako
meczennicy. Wpisuja si¢ oni w bardzo liczny szereg wyborOw praw-
dy, pozostajac do kofica wolni wiasnie w darze meczefistwa.

Wszystkie te przyktady to bylo ostatecznie doskonale, w petni
i do kofica wolne wyznanie wiary i jednocze$nie najdoskonalsze
upodobnienie si¢ w postawie do Jezusa Chrystusa paschalnego
przez przyjecie meczenstwa. Staje sie ono swoistg korong wiary, jej
najdoskonalszym zwienczeniem. Ukazujac pigkno takiej postawy,
papiez méwi takze o tych meczennikach, ktorzy woleli by¢ przeSla-
dowani lub zamordowani, niz dla pozoru wykona¢ nawet niezna-
czacy czyn lub gest, ktéry moglby by¢ odebrany przez innych jako
sprzeczny z wiarg chrzescijan. To cala prawda radykalnego i bez-
wzglednie znaczonego miloscig swiadectwa wiary.

W tej wizji meczenskiego §wiadectwa chrzescijan trzeba, zwlasz-
cza wspdlczesnie, przyjaé jego poszerzony i bardziej pogiebiony

% Por. Veritatis splendor, nr 90.
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sens. Bowiem ,,niekiedy wymaga to od cztowieka wielkiej ofiary,
ktora trzeba sktadac codziennie, a czasem jest tak, ze przez cale zy-
cie. Nieztomne trwanie przy Chrystusie i Jego Ewangelii, owa goto-
wos¢ ponoszenia «cierpiefl dla sprawiedliwosci» jest niejednokrot-
nie aktem heroizmu i moze przybraé formy prawdziwego meczen-
stwa, dokonujacego si¢ w zyciu czlowieka kazdego dnia i kazdej
chwili, kropla po kropli, az do calkowitego «wykonalo sig». (...)
Obok meczenstwa publicznego, ktére dokonuje si¢ zewngtrznie, na
oczach wielu, jakze czgsto ma miejscu meczenstwo ukryte w tajni-
kach ludzkiego wnetrza; meczefistwo ciala i meczehstwo ducha.
Meczefistwo naszego powotania i postannictwa, Meczenstwo walki
z sobg i przezwyci¢zania samego siebie (...). Czyz przed taka proba
nie stoi matka, ktoéra podejmuje decyzje, by zlozy¢ z siebie ofiare,
by ratowac zycie swego dziecka? Jak wiele byto i jest takich matek
bohaterskich w naszym spoteczenstwie. Dzigkujemy im za przyktad
miloSci, ktéra nie cofa si¢ przed ofiara”". Rozeznajac czasy wspot-
czesne mozna by mnozy¢ przyklady takich wiasnie postaw ostatecz-
nie nacechowanych jednoczes$nie wolnoscig i mitoscia.

W swym wymagajacym przepowiadaniu — takie zostawil sam
Chrystus — Koscidt na przestrzeni calych dziejow wytrwale ukazuje
wiernym pigkne i me¢zne postawy Swigtych kobiet i mezczyzn (z roz-
nych standéw i drog powotania). Umacniani mocami Pana glosili oni
i bronili prawdy moralnej az do meczenstwa wiacznie. To bylo po
prostu ich zycie. Woleli tez raczej umrzec, i to czgsto w doSwiadcze-
niach cierpienia, niz popelni¢ Smiertelny grzech czy odwrocic sie
egoistycznie od Chrystusa, zaprze¢ si¢ Pana zycia i §mierci. ,,Me-
czefistwo jest zawsze wielka i radykalna proba dla cziowieka. Naj-
wigksza proba czlowieczenistwa, proba godnosci cztowieka w obli-
czu samego Boga. Tak, to jest wielka proba cztowieka rozgrywajaca
si¢ na oczach samego Boga, ale takze i §wiata, ktdry o Bogu zapo-

“Jan Pawel 11, Blogostawieni, ktorzy cierpig dla sprawiedliwosci, Homilia podczas mszy
$w., Bydgoszcz, 7 VI 1999, L’Osservatore Romano 8/1999, s. 25; ,,Czyz nie stoi przed taka
proba czlowiek wierzacy, ktdry nie cofa si¢ przed ofiara. Czyz nie stoi przed taka probg czto-
wiek wierzacy, ktéry broni prawa do wolnosci religijnej i wolnosci sumienia? Mys$le tu o tych
wszystkich braciach i siostrach, ktérzy w czasie prze§ladowan Kosciota dawali swiadectwo
wiernosci Bogu. Wystarczy przypomnie¢ niedawng historig Polski i innych krajéw, i trudnosci
oraz prze§ladowania, jakim poddawany byt wowczas Kosciét i ludzie wierzacy w Boga. Byla to
wielka proba ludzkich sumief,, prawdziwe meczefistwo wiary, ktora domagafa si¢ wyznania
przed ludzmi. Byt to czas doswiadczenia niejednokrotnie bardzo bolesnego” (famze).
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mina. W tej probie czlowiek odnosi zwycigstwo, wsparty Jego moca
i staje si¢ wymownym $wiadkiem tej mocy”®. To byly w praktyce
szczegOlnie wazne, takze dla innych ludzi, radykalne wybory wolno-
$ci w doskonatej mitosci ku Jezusowi Chrystusowi, ktory tez z mito-
Sci czynil wszystko dla Ojca i ludzi.

Beatyfikacja czy kanonizacja takich chrzescijan, swoisty jurysdyk-
cyjno-liturgiczny uroczysty akt formalny, jest znakiem, ze ich posta-
wy wiary sa prawidiowe, wrecz wzorcowe i godne nasladowania, tak-
ze w oficjalnym zewnetrznym uznaniu przez Kosciot powszechny. Sa
oni dani jako oredownicy w niebie i jednocze$nie znaki drog zycia
na ziemi. Wskazuje to, w sensie podstawowym, i jednoczesnie z in-
nej strony, ze przykazan Bozych nalezy przestrzega¢ nawet w naj-
trudniejszych czasach, okolicznoS$ciach czy sytuacjach, i nie mozna
ich tamac¢ nawet dla doraznego wilasnego zycia®. MiloS¢ jest tutaj
nadzieja tworczego przekraczania tylko czysto ludzkich kalkulacji
czy praktyk, zwlaszcza w konfrontacji z réznymi typowymi dla dane-
go czasu oraz miejsca wyzwaniami chrzescijanskiego Swiadectwa.
Winno tu byé wpisane przede wszystkim rozeznanie wolnosci, ale
odniesionej do prawdy doskonalej w Jezusie Chrystusie.

Meczennik, swa ofiara z zycia, najdoskonale; potwwrdza niena-
ruszalno$¢ chrzescijanskiego porzadku moralnego oraz $wietoS¢
prawa Bozego, a zwlaszcza nietykalno$¢ osobowej godnosci kazde-
go czlowieka, stworzonego na Bozy obraz i podobiefstwo. W prak-
tyce chrzescijanskiego Swiadectwa godnosci tej nigdy nie wolno po-
mniejszad, ani tym bardziej dziala¢ wbrew niej, nawet w dobrej in-
tencji i w trudnej sytuacji: ,,Coz bowiem za korzy$¢ stanowi dla
czlowieka zyska¢ §wiat caly, a swoja dusze¢ utraci¢” (Mk 8,36). Per-
spektywa zycia wiecznego pozostaje bowiem poza wszelka dysku-
sja, zwlaszcza w kategoriach wiary.

Autentyczny meczennik zna zawsze wielko$¢ prawdy Chrystuso-
wej i dlatego nie moze zgodzi¢ si¢ ze ztudnymi i falszywymi uspra-
wiedliwieniami aktéw moralnie ztych, z myS§leniem ,,po ludzku”,
nawet w wyjatkowych i trudnych sytuacjach. To niestety za mato
wobec meczenstwa. ,, Wedlug nauki i przykltadu Boskiego Mistrza,
meczenstwo, w ktérym oddaje si¢ zycie za swoich przyjaciol, jest
znakiem najwyzszej mitosci (por. J 15,13). Echem tego sa stowa So-

® Tamze.
2 Por. Veritatis splendor, nr 91.
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boru Watykanskiego II, kiedy si¢ stwierdza: «Megczefistwo, przez
ktdre uczen upodabnia si¢ do Mistrza przyjmujacego z wlasnej wo-
li Smier¢ dla zbawienia §wiata i naSladuje Go w przelaniu krwi,
uwaza Kosciot za dar szczegdlny i najwyzsza probe milosci» (KK
42)”2. W miloéci do Jezusa Chrystusa chrzeScijanin przekracza
wszystkie okolicznosci i kategorie, rozeznawanie zazwyczaj w kate-
goriach czysto ludzkich. Mgczennik bowiem wie, ze akt taki jest
faktycznie pogwalceniem ,,czlowieczefistwa” czlowieka, tak przy-
najmniej czgsto pojmuje to $wiat, podczas gdy meczefistwo jest je-
go wywyzszeniem i najdoskonalszym spelnieniem, takze w znakach
spotecznych oraz komunijnych.

Meczefistwo chrzescijaniskie, ze wzgledu na wierno$¢ niepowta-
rzalnemu prawu Bozemu, jest ostatecznie wyznaniem wiary w §wie-
to$¢ Kosciola, spotecznoSci Nowego Przymierza, jest uroczystym
przepowiadaniem wzywajacym takze innych, by nie zacierali grani-
cy migdzy dobrem a zlem (por. Rz 12,21)”. Megczennicy kazdej
epoki ze wzgledu na ich bezkompromisows, glgbokg wiarg, nadzie-
j¢ i milo$¢ posunigty az do oddania zycia budza zmysl moralny, sta-
ja si¢ wyrzutem i zZrodtem niepokoju dla tych, ktorzy tamig prawo
Boze, ale sg tez ,znakiem, ktéremu sprzeciwia¢ si¢ beda” (Lk
2,34). To sa znaki budzace czasami zaklopotanie, ale o wiele cze-
Sciej nadziej¢ milosierdzia, pokuty i pojednania. Jednak, zacheca
Jan Pawetl II: , Trzeba, azebySmy przechodzac do trzeciego tysiacle-
cia spelnili obowigzek, powinno§¢ wobec tych, ktorzy dali wielkie
Swiadectwo Chrystusowi w naszym stuleciu”?.

_ Ksiega MadroSci, na ktdrg chetnie i czgsto powoluje si¢ Ojciec
Swigty, opisujac t¢ sytuacje czlowieka dotknigtego problemami co-

2 Tenze, Krew dwoch misjonarzy meczennikow stanowi fundament Kosciota chiriskiego,
Homilia w czasie mszy §w. z okazji beatyfikacji Monsignora Versiglia i Don Caravario, 15
V 1983, w: te nze: Nauczanie papieskie. t. V1, cz. 1/1983. Poznan 1998 s. 586.

» Por. Dives in misericordia, nr 6.

* Tenze, Blogostawieni, ktdrzy cierpig dla sprawiedliwosci, s. 25; ,,Dzigkujemy Bogu, iz
zwycigsko przeszli przez trudy: «Bog (...) do§wiadczyl ich jak do$wiadcza sig zioto w tyglu
i przyjat ich jako calopalng ofiarg» — wedlug stéw Ksiegi Madrosci (por. 3,6). Oni stanowia
dla nas wzér do nasladowania, z ich krwi winni$my czerpaé moce do codziennej ofiary, jaka
mamy skiada¢ Bogu z naszego zycia. Sg dla nas przykladem, by$my tak jak oni odwaznie da-
wali $wiadectwo wiernosci krzyzowi Chrystusa” (tamze, s. 24-25); ,uzupetnienie martyrolo-
giéw Kosciola powszechnego, ze szczegblnym uwzglednieniem $wietosci tych, ktorzy zyli
Chrystusows prawda takze w naszych czasach”; tenze, List apostolski Tertio Millennio ad-
veniente, Citta del Vaticano 1994, nr 37.
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dziennego zycia, pozytywnymi czy negatywnymi, méwi: ,,Zrobmy
zasadzke na sprawiedliwego, bo nam niewygodny, sprzeciwia si¢
naszym sprawom, zarzuca nam famanie prawa wypomina nam bfe-
dy naszych obyczajow” (Mdr 2,12). To typowo ludzka postawa on-
tycznej negacji zla, zazwyczaj jednak przy jednoczesnej jego Swia-
domosci, choé czgsto ttamszonej czy ukrywanej, pelnej nadziei ku
dobru. A mesjanski prorok Izjasz oceniajac takie postawy zapisze:
,Biada tym, ktérzy zio nazywaja dobrem, a dobro zlem” (Iz 5,20).
To klarownos¢ oczekiwan osobowych postaw etyczno-moralnych
kazdego chrze$cijanina oraz wspdlnotowych aplikacji, ktore winny
by¢ odniesione do prawdy, a w praktyce winny przed wszystkim ce-
chowaé uczniéw Jezusa

Meczefistwo pozostaje wigc najwyzszym Swiadectwem o prawdzie
moralne;j i chociaz dane jest ono stosunkowo nielicznym, to jednak
wszyscy chrzescijanie powinni by¢ gotowi wyzna¢ Chrystusa wobec
ludzi i i§¢ za Nim droga krzyza, wsrod przeSladowan, ktorych Ko-
Sciotowi nigdy nie brakuje. Dlatego Mistrz z Nazaretu ,,méwi swoim
uczniom po prostu: «bgda was przesladowaé» (Ek 21,12). (...) To
wszystko «z powodu mego imienia» (Ek 21,12). Istota meczefistwa
taczy sie od poczatku i poprzez wszystkie stulecia z tym imieniem!”%
To twdrcze zobowigzanie, ktore w praktyce zawsze ozywia Kosciol.
Praktyczne zobowigzanie $wiadectwa moze oczywiscie przybierac
rézne formy czy znaki, ale ostatecznie zawsze winno by¢ odniesione
do Jezusa Chrystusa, Pana Nowego Przymierza i czaséw ostatecz-
nych. On jest tutaj droga, tym cenniejsza, Ze sam ja najpierw przebyl
z mitosci, w paschalnej prawdzie, ku swemu Ojcu oraz wszystkim lu-
dziom, a w nich ku $wiatu, tj. calemu stworzeniu.

Wspblczesni chrzescijanie zyja w czasach, w ktorych przekonuja
sie i przyzwyczajq do swoistego luzu, do traktowania ewangelizacyj-
nych wyrazéw swej wiary tylko w sposob prywatny, wrecz indywidu-
alistyczny, bez wprowadzania jej treSci do zycia publicznego oraz
spolecznego. Tymczasem ,,cztowiek wierzacy, traktujacy powaznie
swoje chrzescijafiskie powolanie, w ktorym meczefistwo jest mozli-
woScia zapowiedziang juz w Objawieniu, nie moze usuna¢ tej per-
spektywy z horyzontu wiasnego zycia”*. Bowiem zwlaszcza wobec

» Tenze, Bedg was przesladowaé z powodu mojego imienia, Homilia w Otranto,
5 X1 1980, w: te nze, Nauczanie papieskie, t. III, cz. 2/1980. Poznan-Warszawa 1986 s. 425.
% Tenze, Bulla Incamationis mysterium, Citta del Vaticano 1998, nr 13.
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praktycznych dziet KoSciofa oraz jego §wiadectwa ten wymiar spo-
leczny, moze jeszcze bardziej komunijny, wiary jest szczegllnie
wazny, oczekiwany i tworczy, tak osobowo jako i wspolnotowo.

W tym kontekécie encyklika Veritatis splendor zdecydowanie
przypomina, ze chrzescijanie w kazdej sytuacji, nawet w najtrud-
niejszych okolicznosciach, sa zobowigzani do dochowania wierno-
$ci tadowi moralnemu. On bowiem jest jednym z 1st0tnych elemen-
tow ich godnosci osobowej. Co wigcej, 0 t¢ wiernos¢ posunieta nie-
raz do meczefiskiego heroizmu powinni si¢ wytrwale modli¢, by
trudnodci, jakie ich spotykaja, nie oslabily ich mestwa i miloSci.
Ziemskie pielgrzymowanie, znaczone trudami, winno staé si¢ wy-
doskonalajagcym czasem faski.

Warto zauwazy¢, iz Jan Pawel II docenia szlachetny wkiad
w obrong absolutnego charakteru dobra moralnego takze wyznaw-
céw innych religii i kultur. Przypomina szczeg6lnie dobitne w tym
wzgledzie slowa facifiskiego poety Juwenalisa, ktory pisat: ,,Miej to
za najwigksza podios¢, gdy ktos przedkiada zycie nad honor, a pra-
gnac zycie zachowac, traci racje, dla ktorych warto zy¢””. Jest to
odniesienie do warto$ci moralnych, ale rozpatrywanych w katego-
riach prawdy.

Stanowczy glos dobrze uformowanego sumienia przypomina
czlowiekowi, ze istnieja pewne prawdy i wartoSci moralne, za ktore
musi by¢ gotéw ponies¢ cierpienie, a nawet oddaé zycie. Tymcza-
sem w dzisiejszych §rodkach masowego przekazu, a takze wérdd ich
odbiorcow, spotyka si¢ zarzuty wobec Kosciotla, ze jest nieprzejed-
nany i wrecz niezrozumialy dla wspoiczesnego czlowieka zyjacego
w bardzo ziozonej sytuacji spolecznej, poniewaz broni nadal uni-
wersalnej i wieczystej waznoSci norm. Tymczasem ,,blogostawieni
meczennicy wolaja do naszych serc: uwierzcie, ze Bog jest mitoscia!
Uwierzcie na dobre i na zle! ObudZcie w sobie nadziej¢! Niech ta
nadzieja wyda w was owoc wiernoéci Bogu we wszelkiej probie”®.

"Juwenalis, Satirae, cyt. za Veritatis splendor, nr 94.

#Jan Pawetl 11, Swiadkowie zywej wiary, niezachwianej nadziei i ofiarnej mitosci, Homi-
lia podczas mszy §w. beatyfikacyjnej na placu Jézefa Pilsudskiego. Warszawa, 13 VI 1999,
L’Osservatore Romano 9/1999, s. 76; ,,Dzi§ wia$nie §wigtujemy to zwycigstwo, swigtujemy
zwycigstwo tych, ktérzy w naszym stuleciu oddali zycie dla Chrystusa, oddali Zycie doczesne,
aby posiascé je na wieki w Jego chwale” (tamze).

»Tenze, Redemptor hominis, Citta del Vaticano 1979, nr 21; ,,G16d wolnosci ostatecz-
nie zaspokaja si¢ przez mito$¢”; tenze, Trzeba, abyscie trwali i pomagali trwac innym, Spo-
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To jest szczegblne przestanie nowej ewangelizacji, zwlaszcza w mi-
tosnym darze meczenstwa.

Milo$¢ speinieniem wolnosci

Organiczne zwigzanie wolnosci z prawda o cztowieku nieuchron-
nie prowadzi do uznania, ze jedynie mito§¢ moze by¢ wypelnieniem
wolnosci. Cala ta triada spotyka si¢ tworczo w cztowieku jako osobie.
Zas$ prawda o osobie ludzkiej wyraza si¢ m.in. w jej powotaniu do by-
cia obrazem Boga, ktory jest Miloscig. Ostatecznie ,,najwspanial-
szym wypelnieniem wolnosci jest mifo§¢”%. A jesli najwyzszym wyra-
zem wolnosci jest milo§¢, to zarazem i §wigtos¢, gdyz ,,Swieto$¢ bo-
wiem polega na mifosci”®. ZaleznoS¢ ta, czy raczej relacja, jest arty-
kulowana w samym fenomenie cziowieka oraz jego objawianiu si¢.

To wiaénie ,,swigci Kosciola sa jakim§ szczegdlnym objawieniem
najwyzszych horyzontéw ludzkiej wolnoSci. Mowia nam, iz osta-
tecznym przeznaczeniem ludzkiej wolnoSci jest SwigtoS¢™.
W konkretnych postawach zycia tylko mito§¢ moze urzeczywistnic
w pelni wolno$¢ i jednoczes$nie sama ja wzbogacad, jesli jest oparta
na Chrystusie. W tym dziele wielu ludzi $wiadectwa, a zwlaszcza
Swieci, staja si¢ nauczycielami wolnoSci dla sobie wspdlczesnych,
pociagajac ich swoim przykiadem i do§wiadczeniem. Dlatego za-
pewne Jan Pawel II przypomnial, ze Swigta krolowa Jadwiga ,,uczy
nas tak wiasnie korzysta¢ z daru wolnoéci. Ona wiedziata, ze spel-
nieniem wolnosci jest mito§¢”*. Nie jest to oczywicie droga pro-
sta, ale pozostaje zawsze szansg podj¢cia pelni wolnosci jako wyra-
zu doskonalej mifosci.

Wolno$¢ przez milo$¢ przejawia si¢ takze w egzystencjalnych sy-
tuacjach wspolczesnego czlowieka oraz w licznych procesach histo-
rycznych, kulturowych czy nawet spolecznych. Swiadectwem wol-

tkanie ze $wiatem kultury i sztuki, Kosci6l Swi<;tcgo Krzyza, Warszawa, 13 VI 1987, L’Osser-
vatore Romano 5bis/1987, s. 15; por. J. A. Ktoczowski, Wolnos¢ na miarg mitosci, Znak
7/1981, s. 878.

*®Jan Pawel 11, Homilia wygloszona podczas uroczystej Mszy sw. na Bloniach Krakow-
skich, 22 VI 1983, w: tenze, Nauczanie papieskie, t. V1, cz. 1/1983, Poznan 1998 s. 805.

* Tenze, Budujemy Polske wierng swym korzeniom, Przemdwienie pozegnalne na lotni-
sku Balice, Krakéw, 10 VI 1997, L’Osservatore Romano 7/1997, s. 72.

2 Tenze, Radyj sig, Krakowie, oddajgc hold swigtej Pani Wawelskiej, Homilia podczas ka-
nonizacyjnej bt. Jadwigi Krélowej, Krakow, 8VI 1997, L’Osservatore Romano 7/1997, s. 57.
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noSci przez milo$¢ bedzie zatem matka, jakby uwigziona przy cho-
rym dziecku, ktdra tego faktu ,,nie odczuwa jako niewoli (...) lecz
jako afirmacj¢ swojej wolnoSci, jako jej spelnienie. Wtedy jest naj-
bardziej wolna!”* Jest wolna, bo autentycznie kocha swoje dziecko.
Podobnie wybrzmiewa takze polskie doswiadczenie zwigzku wol-
nosci z solidarnoscia i ofiara, ktorych Zrédlem moze by¢ tylko mi-
tos¢, tutaj pojeta bardziej spolecznie, cho¢ ostatecznie osadzona
w kazdej osobie: ,,Polacy juz nieraz umieli by¢ wolnymi. (...) Umie-
li swoje umitowanie wolnosci przeksztalca¢ takze w ofiare. Nie jest
frazesem zdanie: «Za wolno$¢ wasza i naszg»”*.

Przede wszystkim jednak wolno$¢ przez mifo$¢ ukazywana jest
w kontekScie wolnosci objawionej w osobie Jezusa Chrystusa,
a zwlaszcza w Jego wcieleniu i paschalnym misterium. Jednak
szczegllnym objawieniem Jego wolnosci jest ciggle trwajaca obec-
no$¢ eucharystyczna. ,,W Eucharystii Chrystus jest obecny jako
Ten, ktory siebie daje w darze cztowiekowi, jako Ten, ktory czlo-
wiekowi sluzy. (...) Prawdziwa wolno§¢ mierzy si¢ stopniem goto-
wosci do stuzby i do daru z siebie. Tylko tak pojgta wolnos¢ (...) bu-
duje nasze czlowieczenstwo”. Ten wzor Chrystusa pozostaje cig-
gle zadaniem dla kazdego chrzescijanina, a jednoczes$nie ochrzczo-
ny ma w Eucharystii moce ku jego spelnieniu.

Z Eucharystig nierozerwalnie ztgczona jest tajemnica krzyza, kto-
ra jako objawienie miloSci jest rowniez objawieniem wolnosci Chry-
stusa i takze prawdy o wolnosci cztowieka. , Krzyz stat si¢ dla nas
najwieksza katedra prawdy o Bogu i o czlowieku. (...) stanowi o jego
wolnosci”™. Zatem jest on fundamentem ludzkiej wolnoSci, dlatego
tylko, ze podjety zostal przez Chrystusa z milosci ku Ojcu i §wiatu.

*» T enze, Macierzyriska obecnos¢ Maryi w Zyciu Kosciota i Ojczyzny, Jasna Gora, Czgsto-
chowa, 4 V11979, w: tenze, Nauczanie papieskie, t. 11, cz. 1/1979, Poznan 1990, s. 617.

*Tenze, Niechaj nikt nie bogaci sig kosztem blizniego, Homilia wygloszona podczas mszy §w.
odprawionej na stadionie OSIR-u w Plocku, 7 VI 1991, L’Osservatore Romano 6/1991, s. 11.

» Tenze, Eucharystia szkolg wolnosci i solidarnosci migdzyludzkiej, Homilia podczas
»Statio Orbis” na zakonczenie Migdzynarodowego Kongresu Eucharystycznego, Wroctaw,
1 VI 1997, L’Osservatore Romano 7/1997, s. 15; ,,Chrystus obecny w Eucharystii uczy nas,
czym jest prawdziwa wolnos¢ i jak z niej korzystac. (...) Kiedy bowiem odkrywamy, Ze jeste-
$my powotani do dobrowolnego ztozenia siebie w darze Bogu i blizniemu, wowczas nasza
wolno$¢ przenika blask prawdy i oswietla milo§¢”; tenze, Koscidt zyje Eucharystiq i stale
z niej sig rodzi, Przeméwienie podczas spotkania z delegacjami na Migdzynarodowy Kongres
Eucharystyczny, Wroctaw, 1 VI 1997, L’Osservatore Romano 7/1997, s. 19.

*Tenze, Przeméwienie do miodziezy (nie wygloszone), Krakéw, 8 VI 1979 nr 1 (maszy-
nopis).
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Odwotanie si¢ do mitosci Chrystusa jednoczeSnie ujawnia rozu-
mienie samego pojecia ,,mito$¢”. Milos¢ Jezusa Chrystusa polega
na ,,darze z siebie samego” i to darze doskonalym oraz bezintere-
sownym. Jedynym motywem owego daru moze by¢ czlowiek sam
w sobie, jego szczegblna godnos¢, fakt stworzenia go na Bozy obraz
i podobiefistwo. Ojciec Swigty podkresla owg bezinteresownos¢ da-
ru mifosci, daru z siebie az do wyniszczenia siebie wigcznie. Jest to
dar calopalny, ofiarniczy i przepeiniony ogniem mifosci. W tej mi-
tosci Chrystus jest Kaplanem, Ottarzem i Barankiem ofiarnym®.

W tym kontekscie nalezy zdecydowanie przeciwstawi¢ bezintere-
sowno$¢ mifosci Boga mitosci interesownej, ktora jest , kupowa-
niem sobie czlowieka darami”, a nie darem z siebie samego. Mi-
to§¢ interesowna polega na obdarowaniu kogo$§ z zamiarem 0sig-
gnigcia celu innego niz sam obdarowany. Zatem to wrecz negowa-
nie osobowej godnosci obdarowanego. Jedynie dar bezinteresow-
ny, dar z samego siebie, dar z wlasnego Zycia, czego najwyzszym
Swiadectwem s3 tajemnica krzyza i Eucharystii, moze by¢ darem
autentycznej miloSci. Praktycznie mozna zauwazy¢, ze znaczenie
$wietych w ukazywaniu wolnoSci przez mito$¢ polega takze na tym,
ze w ich zyciu §wiadectwo owego bezinteresownego daru staje si¢
szczegblnie wyraziste i bezgraniczne.

Mozna postawi¢ pytanie: Dlaczego wolno$¢ przez mito§¢? Albo:
Dlaczego wolno$¢ jest wyrazem mitoéci? Dlaczego jedynie milo§¢
ze wszystkim tym, co jest z nig zwigzane, moze by¢ spelnieniem
wolnosci? Dlaczego ,,prawda wolnoSci jest wprost proporcjonalna
do prawdy mifosci”*? Pierwsza odpowiedZ narzuca si¢ sama, jak
wskazuje Jan Pawel II: ,, Tego wiasnie uczy nas Chrystus”®. Takie
jest po prostu Jego ewangeliczne oredzie, ktore w pelni rozeznaje
ontyczng prawde czlowieka i dodatkowo ja wzbogaca wcielona
Osoba Syna Bozego.

¥ Por. 5 Prefacja Wielkanocna, w: Mszalik niedzielny. Liturgia sakramentow. Modlitwa Ko-
Sciota, Olsztyn 1993, s. 438.

*Jan Pawel II, Eucharystia jest ,Sakramentem sily przebicia”, Spotkanie z miodzie-
23 przed siedzibg arcybiskupow krakowskich, Krakéw, 10 VI 1987, L’Osseervatore Ro-
mano 5/1987, s. 24; por. A. Szostek, Czlowiek — darem. Samospelnienie w samooddaniu,
w: T.Styczen (red.), Czlowiek w poszukiwaniu zagubionej tozsamosci. ,, Gdzie jestes Ada-
mie?” Lublin 1987, s. 130.

®J. Szymik, Dwa glody, jeden Pokarm, Wigz 8/1997, s. 74.

“Jan Pawel II, Trudny dar wolnosci. Homilia podczas mszy $w. w kaplicy Cudownego
Obrazu, Czgstochowa, 13 VI 1987, L’Osservatore Romano 5bis/1987, s. 9.
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Ot6z punktem wyjscia do takiego rozumienia wolnosci jest prze-
konanie, ze wolno$¢ ujawnia si¢ nie wtedy, gdy dowolnie wybiera
si¢ sposrdd wielu mozliwosci, ale dopiero wtedy, gdy dokonuje si¢
wyboru wartosci, wyboru prawdy o dobru urzeczywistnionym
w ludzkim czynie, ktdry ma wielorakie formy i przejawy. ,,Doskona-
tos¢ domaga sie tej dojrzato$ci w darze z siebie, do ktorej powolana
jest ludzka wolno§¢”*. Osoba ludzka dzieki strukturze samostano-
wienia, bedac podmiotem i sprawcg swojego dzialania, jest obecna
w swoim czynie i jednocze$nie miejscu, cho¢ jego ukierunkowanie
moze by¢ zréznicowane, m.in. wzbogacajace.

Niezbywalna godno$¢ czlowieka, kazdego czlowieka, nie pozwa-
la, by osoba byla traktowana jako §rodek do innego celu poza nig
sama, czyli domaga si¢ absolutnej bezinteresownosci. Jedyna po-
stawa mozliwa do przyjecia w takiej sytuacji jest mifos¢, jako szczyt
rozeznania odniesienia do drugiej osoby. Wobec powyzszego row-
niez prawda o dobru domaga si¢ afirmacji i to afirmacji bezintere-
sownej, czyli mitosci®. Jan Pawel II méwi o oczekiwanej w zyciu
»miloSci do prawdy”*.

Bezwarunkowe uznanie (umiiowanie) prawdy o samym sobie,
0 swojej niezbywalnej i zarazem tworczej godnosci osobowe; b@dzw
wiec wezwaniem dla wolnosci, by ta w aktach samostanowienia nie
sprzeniewierzala si¢ poznanej wiasnej godnosci. Ona zawsze zobo-
wiagzuje i jest wrecz zadaniem zadanym do podjecia. Ostatecznie
tylko osobowa milo§¢ prawdy moze stac si¢ pelnym potwierdze-
niem godnosci czlowieka, i to w bogactwie jego spelniania si¢ oraz
wielorakich postaw relacyjnych.

Umiltowanie prawdy o sobie musi prowadzi¢, ze swej natury do
umilowania prawdy o drugiej osobie, postrzeganej indywidualnie
jak i spolecznie czy wspolnotowo. Drugi czlowiek bowiem jawi si¢
przede wszystkim jako drugie ,ja”, druga osoba, drugi osobowy
podmiot, niosacy w sobie taka samg godnos¢, cho¢ jednoczesnie
jest w swej roznorodnosci takze ,,ty”. W tym kontekscie jedyng po-
stawg mozliwa do zaakceptowania wobec osoby ludzkiej jest bezin-

* Veritatis splendor, nr 17.

“Por. T. Styczen, Wolnos¢ z prawdy zyje. Wokdt encykliki ,, Veritatis splendor”, w: A.Sz0-
stek (red.) Jan Pawet II. , Veritatis splendor”. Tekst i komentarze, Lublin 1995, s. 140.

“Jan Pawetl II,Jakie sq perspektywy tego pokolenia? Przeméwienie w auli Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin, 9 VI 1987, L’Osservatore Romano 5/1987, s. 11.
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teresowna mifos¢. Jedynie taka mito$¢ potwierdza i jakby jednocze-
S$nie wypowiada w czynie osobowa godnos¢ osoby ludzkiej, jej czlo-
wieczenstwo, a tym samym wolno$¢. Dlatego réwniez jedyng mozli-
wa droga najdoskonalszego spetnienia ludzkiej wolnosci jest mi-
tos¢, i to miloS¢ bezinteresowna, ktdra otwarta jest na siebie same-
go oraz innych ludzi“.

Kazda interesowno$¢ wzgledem drugiej osoby stawia ja raczej
w sytuacji srodka do osiaggnigcia jakiego$ celu poza nig samga. Kaz-
da interesownoS¢ wobec drugiej osoby jest zarazem negacja prawdy
0 jej godnoSci. Ale tym samym — poniewaz jest ona drugim ,ja” —
postawa taka jest jednocze$nie negacja prawdy o sobie samym.
W tym kontekscie ostatecznie ,,mito$¢ jest ta sita, ktora nie narzuca
sie czlowiekowi od zewnatrz, lecz rodzi si¢ w jego wnetrzu, w jego
sercu, jako jego najbardziej wewnetrzna wlasno$¢””. Zapewne
m.in. dlatego Vaticanum II za$ podkreSla, ze ,,cziowiek (...) nie mo-
ze odnaleZz¢ si¢ w pelni inaczej, jak tylko przez bezinteresowny dar
z siebie samego”*. To droga pelni siebie, ale takze i droga ku peini
innych, ostatecznie znaczona mitoscia, ktora jest zdolna na pelnego
daru z siebie.

Dzieje si¢ tak dlatego, ze ,,bezinteresowny dar z siebie”, czyli mi-
tos¢, jest bardzo szczegdlnym sposobem potwierdzenia swej osobo-
wej tozsamosci, ktéra swymi korzeniami sigga faktu bycia stworzo-
nym na obraz i podobiefistwo Boga. To z jednej strony dar, a z dru-
giej i zobowiazanie. Bez tego trudno méwic o jakiejkolwiek praw-
dzie czlowieka, zwlaszcza w bogactwie jego wielorakich odniesiefi.
Jan Pawel II pojdzie jeszcze dalej i powie: ,,SwigtoSC jest wigc
szczegblnym podobiefistwem do Chrystusa. Jest podobiefistwem
przez milos¢. (...), podobiefistwem, (...) ktore si¢ga tajemnicy Jego
jednosci z Ojcem w Duchu Swigtym””. Takie osadzenie milosci do-

“ Por. T. Styczen, Milos¢ speinieniem wolnosci. Koniecznos¢ dyscypliny zyciowej w kon-
tekscie nauczania Jana Pawla II, Summarium 8/1979, s. 44-50; tenze, Milos¢ a sens zycia.
Nad encyklikq Jana Pawla II ,Redemptor hominis”, w: Z.J. Zdybicka (red.), Jan Pawel II.
»Redemptor hominis”. Tekst i komentarze, Lublin 1982 s. 93-98; tenze, Cziowiek w polu od-
powiedzialnosci za siebie i drugich, Communio 2/1982, s. 45-48.

“Jan Pawel 11, Odpowiedzialnos¢ ludzi nauki i kultury za prawde, Przeméwienie do
rektoréw wyzszych uczelni w Polsce, Torufi, 7 VI 1993, L’Osservatore Romano 8/1999, s. 28.

“KDK 24.

“ Jan Pawel II, Homilia wygloszona podczas uroczystej mszy éw. na Bioniach Kra-
kowskich, s. 805.
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tyka jednoczes$nie wolnosci i jej konsekwencji, ktdre najdoskonale;j
wyrazily si¢ wtasnie w Chrystusie.

Mitoé¢ jest wiec jedynym oraz najdoskonalszym sposobem po-
twierdzenia siebie jako czlowieka i jednoczes$nie urzeczywistnienia
swego czlowieczefnstwa w bogactwie relacyjnych odniesien zwlasz-
cza do innych ludzi. Czlowiek staje si¢ soba, potwierdza i urzeczy-
wistnia siebie tylko w wolnym dziataniu, ostatecznie odniesionym
do swej ontycznej prawdy, a takze prawdy moralnej. Dlatego w ka-
tegoriach etyczno-moralnych tylko ten moze by¢ wolny, kto dosko-
nale miluje. Zatem ,,nalezy troszczy¢ si¢ osobiScie lub przez innych,
by kazdy z wiernych zostal doprowadzony w Duchu Swietym do
rozwoju swego wlasnego powolania zgodnie z Ewangelia, do szcze-
rej i czynnej mitosci oraz wolnoSci, ktora nas Chrystus wyzwolil”*.

Poniewaz jednak tozsamo$§¢ osoby ludzkiej nie wyczerpuje si¢
wylacznie w odniesieniu do niej samej czy do innych ludzi, ale pel-
ni¢ odnajduje dopiero w odniesieniu do Boga, totez mito$¢, o kto-
rej tu mowa, powinna dotyczy¢ takze tego, ktdrego obraz w §wiecie
stworzonym czlowiek stanowi. To dar bycia w miloSci stworzonym
obrazem i podobienstwem samego Boga. Zatem odniesienie do
Boga urasta tu do rangi egzystencjalnej rzeczywistosci, godnej on-
tycznego osobowego rozeznania czlowieka. Faktycznie, w konse-
kwencji ,,czlowiek nie moze by¢ prawdziwie wolny, jak tylko przez
miltos§¢. Mito§¢ Boga nade wszystko i mito$¢ ludzi: braci, bliZnich,
rodakdw...”*

Zatem tylko mitos¢ niesie ze sobg szczegdlne dos§wiadczenie wy-
zwolenia i spelnienia wolnosci, cho¢ nie jest to dla wszystkich do
konca rozstrzygajace®. Milo$¢ chrzescijafiska winna jednak przybie-
ra¢ zréznicowane wyrazy oraz formy, m.in. dzialalnosci charytatyw-
nej, liturgicznej, etyczno-moralnej, wychowawczej i edukacyjnej
oraz odpowiedzialnosci za zycie spoleczne®. Takze ,,czysto$¢ podje-

“ DK 6.

®Jan Pawel 11, Trudny dar wolnosci, Homilia podczas mszy §w. w kaplicy Cudownego
Obrazu, s. 9.

*® Por. tenze, Akt Oddania Matce Bozej, Czgstochowa, 4 VI 1979, w: tenze, Nauczanie
papieskie, t. 11, cz. 1/1979, s. 619-620.

51 ,,Ojciec Rafat i Brat Albert od wezesnych lat Zycia rozumieli t¢ prawde, (...) ze mitujac
- trzeba siebie da¢ — owszem, ze trzeba «Zycie swoje oddaé». (...) To dawanie Zycia za przyja-
ciét swoich, za rodakéw, wyrazilo si¢ réwniez w 1863 roku poprzez ich udzial w powstaniu.
(...) Kazdym z nich kierowala bohaterska milo§¢ Ojczyzny”, tenze, Homilia wygloszona
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ta «dla Krolestwa Niebieskiego» (Mt 19,12), ktdra §lubuja osoby za-
konne, nalezy ceni¢ jako niezwykly dar taski. Ona bowiem w szcze-
g6lny sposéb daje wolnosé ludzkiemu sercu (por. 1 Kor 7,32-35), by
bardziej rozgorzato mitoscig do Boga i wszystkich ludzi”*.

Wolno$¢ pojeta osobowo zawsze domaga si¢ nieustannego do-
konywania aktow samostanowienia, takze w konfrontacji z innymi.
Kazdy cztowiek, korzystajac z daru wolnoSci, sam musi zawsze
nadawaé ksztalt swoim czynom oraz innym postawom i zachowa-
niom moralnym. Tylko od niego — osobowego podmiotu — zalezy,
czy bedzie to ksztalt milosci, czy ksztalt przeciwny miloSci. A wigc
swoista konfrontacja wartosci. Dlatego wolno$¢. jest pewnym tru-
dem, zobowigzaniem i wymaga jej twdrczego ksztaltowania, takze
przez mifos¢.

Jednym ze szczegdlnie istotnych sposobdw ksztattowania wolno-
$ci przez milo$¢ jest niewatpliwie poszukiwanie prawdy, gdyz ona
wyzwala. Dlatego jest wielu ludzi, ,ktérzy na drodze szukania
prawdy doszli zarazem do szczytdéw §wietosci”, a zatem i w miloSci
oraz wolnosci, ale przez mitos¢. Wida¢, ze jedng z podstawowych
drog wiodacych ku szczytom wolnosci jest droga szczerego poszuki-
wania prawdy, a w duchu chrzescijafiskim i mitosci zadanej w Jezu-
sie Chrystusie.

Nie jest to jednak droga wystarczajaca, bowiem ostatecznym
zrédlem mitosci jest sam Bog. ,,W Nim ma poczatek nie tylko
wszelkie istnienie, ale nade wszystko wszelka milo§¢ w Swiecie
istot stworzonych. Wszelka mito§¢ w naszych ludzkich sercach”.
Nie sposéb w drodze ku pelni wolnosci przez mito§¢ poming¢ to
podstawowe doswiadczenie osobowego Boga, ktory sam jest mito-

podczas uroczystej mszy §w. na Bloniach Krakowskich, s. 805; por. A. Magdziak-Mikla-
szewska, Postuga dla Polski, Wigz 8/1997, s. 114.

2 DZ 12; ,,Wlasciwoscig za$ jej (prawdziwie ludzkiej formacji miodziezy) jest to, ze stwa-
rza w spotecznosci szkolnej atmosferg przesigknigta ewangelicznym duchem wolnosci i mito-
§ci, dopomaga miodziezy, aby w rozwijaniu wiasnej osobowosci wzrastata zarazem wedle no-
wego stworzenia, ktérym stala si¢ przez chrzest, a calg ludzka kultur¢ porzadkuje ostatecz-
nie zgodnie z orgdziem zbawienia, tak aby poznanie, ktére wychowankowie stopniowo zdo-
bywaja odnoénie do §wiata, zycia i czlowieka, bylo o§wietlone wiarg”; DWCH 8.

®Jan Pawet 11, Spotykamy si¢ w imig wspdlnej milosci do prawdy, Przeméwienie wy-
gloszone z okazji 600-lecia Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Jagiellofiskiego, Krakow,
8 VI 1997, L’Osservatore Romano 7/1997, s. 61.

** Tenze, Niech nikt nie bogaci sig kosztem blizniego, Homilia wygloszona podczas mszy
$w. odprawionej na stadionie OSIR-u w Plocku, s. 10.
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$cig (por. 1 J 4,8). Jest ono niejako warunkiem wszelkiej mitoSci.
»Czlowiek moze milowal, poniewaz zostal najpierw umitowany
przez Boga. Sw. Jan nas poucza: «My milujemy, poniewaz Bog
sam pierwszy nas umifowal» (1 J 4,19)”%. Wynika z tego, ze poza
doswiadczeniem Boga czlowiek nie jest zdolny do doskonatego
milowania. Dlatego czlowiek nieustannie potrzebuje owego do-
Swiadczenia ,,bycia milowanym”, nieustannie potrzebuje doswiad-
czenia zbawienia uzdalniajacego go do mitosci, by méc spelnic sie-
bie jako osoba wolna przez mitos¢, czyli ostatecznie jako czlowiek,
jako obraz Boga, ktory jest MitoScia.

Takie rozumienie wolnosci i jej Zrddel bedzie rodzito kolejne
wezwanie pod adresem dzialalnoSci ewangelizacyjnej KoSciola.
Jednym z naczelnych jego zadan bedzie prowadzenie cztowieka do
owego doSwiadczenia ,,bycia mitowanym”, bez ktérego nie moze
on spelni¢ siebie. To dlatego ,,cztowiek nie potrafi zy¢ bez mitosci.
Czlowiek pozostaje dla siebie istota niezrozumiala, jego zycie jest
pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢ MitoS¢, jesli nie spotka
si¢ z Mifoscia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jakis§ sposob swoja,
jesli nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa’™®.

L

Wolnos¢ zwigzana jest z prawda. Wolno$¢ moze wyrazic si¢ jedy-
nie przez milo§¢. Jednak dzisiejszy cztowiek, absolutyzujac wol-
nos¢, czesto nie pyta i nawet nie chce wiedzieé co to jest prawda?
Taka postawa w konsekwencjach personalistycznych powoduje, iz
on sam nie wie, kim jest, skad pochodzi i jakie jest jego przeznacze-
nie. Wszystko to prowadzi do autodestrukcji czlowieka.

bp Andrzej F. Dziuba

* Tenze, Odpowiedzialnos¢ ludzi nauki i kultury za prawde. Przemdwienie do rektoréw
wyzszych uczelni w Polsce, s. 28.
% Redemptor hominis, nr 10.
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Segni d’amore segnati dalla liberta’

Sulle vie della vocazione cristiana il sunto dell’amore e’ racchiuso nei due co-
mandamenti della carita’ amerai il Signore Dio tuo e il prossimo tuo come te
stesso, che hanno valore di legge, ma si iscrivono altresi’ nella viva realta’ della di-
namica personale dell'uomo che in ogni essere umano si articolare in modo unico
e diverso.

L’amore si manifesta in modo particolare nella carita’, segno contraddistinto
da una speciale forza creativa e mezzo perfetto d’iscrizione della liberta’ persona-
le nella liberta’ della carita’. Il buon samaritano offre un esempio pratico di carita’
forse irraggiungibile, ma atteso da molti. Perche’ I’atto di carita’ €’ un’apprezzatis-
simo elemento della testimonianza cristiana di fede.

Il posto che spetta ai martiri €’, sindagli albori del Cristianesimo, del tutto spe-
ciale. Sono dono della vita, fatto a Cristo e segnato dal sangue versato al servizio
della fede. Il piu’ perfetto segno di amore umano su questa terra, deciso in piena
liberta’, ma sempre in forza della grazia di Dio.

Quindi 'amore e’ 'adempimento perfetto della liberta’. Ma, come giustamen-
te si rivela, la liberta’ per il cui tramite I’amore raggiunge la sua pienezza e’ quella
rivelata nella persona di Gesu’ Cristo, e in particolare nella Sua incarnazione e nel
mistero pasquale della Redenzione.

La liberta’ e’ legata alla verita’. La liberta’ puo’ manifestarsi pienamente sol-
tanto nel’amore. Ma oggi 'vomo assolutizza la liberta’ e spesso non si domanda
e non vuol perfino sapere cosa sia la verita’. Sul piano personalistico ne’ consegue
ch’egli stesso non sa chi e’, da dove viene e quel ¢’ il suo destino. Tutto cio’ porta
'uomo alla autodistruzione.



