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Ksigga Tobita (czyli Tobiasza) ma za giéwnego bohatera Izraeli-
te z pélnocnego plemienia Neftalego, deportowanego do Asyrii
i zamieszkalego w Niniwie. Kaze to zwrdci¢ uwage na zwigzki tej
ksiggi z historycznym fenomenem diaspory izraelskiej w Asyrii.!
Czy ksigga moze z niej pochodzi¢? Czy zawiera, chocby posrednie,
informacje o jej zycm" Na pierwsze z tych pytan mozna odpowie-
dzie¢ zastanawiajac si¢ nad geneza Tb, na drugie, badajac wybrane
zagadnienia i teksty, ktore warto objas$ni¢ przez odniesienie do ta-
kiego Srodowiska.?

Tb i jego Zrodia

W obecnej swej postaci ksigga ma wyrazne powigzanie ze Srodo-
wiskiem judzkim, jako ze przypisuje Tobitowi (Tobiasz ojciec
z przekladow tacifiskich) czczenie Boga w §wigtyni jerozolimskiej
(Tb 1, 4nn.). Mowa jest o jej zwyczajach, i to stosunkowo pdznych,
jak dziesigciny. Perspektywa judzka czy deuteronomistyczna wi-
doczna tez jest w modlitwie Tobita w Tb 13 i pojedynczych werse-
tach gdzie indziej (np. 3, 4n.). Mylilo to komentatoréw i dlatego
przypuszczenia o pochodzeniu ksiegi ze Srodowiska pdinocnego
spotyka si¢ rzadko i nie sg one rozwijane.’

' Zwrécil nan uwage ks. W. Chrostowski w swoich badaniach podsumowanych
w zbiorze Asyryjska diaspora Izraelitdw i inne studia, Rozprawy i Studia Biblijne 10, Warsza-
wa 2003; nie omawia on jednak tam Tb.

* W badaniach tych obficie wykorzystujg materiat ze ztozonego do druku mojego komen-
tarza do Tb (Edycja Swigtego Pawla), ale problem powyzszy nie zostal tam przedstawiony
osobno i w sposob zwarty.

* J. T. Milik, La patrie de Tobie, RB 73/1966, s. 522-530 (utwér powstaly w kraju Izraela,
a adresowany do diaspory samarytariskiej); pochodzenie z diaspory pétnocnej pokrétce zapro-
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W kwestii genezy i zrodel ksiegi wigkszos¢ badaczy zaktada
wprost lub milczaco, ze Tb jest owocem wysitku twdrczego jednego
autora. Wydaje si¢ to jednak malo prawdopodobne. Juz duze réznice
mi¢dzy zachowanymi tekstami greckimi’ oraz wyrazne rozbieznoSci
mi¢dzy aramejskimi fragmentami rekopisow wersji dtuzszej (wcze-
$niejszej), znalezionymi w Qumran, dowodza, ze tekst ulegal przerdb-
kom redakcyjnym. Drugim argumentem sg niespdjnosci miedzy trzo-
nem ksiggi a fragmentami o orientacji judzkiej i deuteronomistyczne;.

Najpierwotniejszy tekst reprezentuje dluzsza recenzja grecka
ksiegi, zawarta w kodeksie synajskim i zilustrowana dodatkowo
fragmentami z Qumran. Sugeruja one, ze oryginal byl aramejski.
Czy na podstawie przektadu greckiego da si¢ zrekonstruowac wer-
sj¢ wczesniejsza, postugujac sie analiza stownictwa, stylu i tresci
ksiegi? Jak wiadomo, nawet w przypadku staranniej przebadanych
Ewangelii rekonstrukcje ich stadiow rozwojowych budzg duze wat-
pliwosci. Wyniki prac nad ewolucja tekstéw prorockich tez bywaja
rozbiezne. W przypadku Tb nalezy si¢ liczy¢ z ewolucyjnym przera-
bianiem tekstu przez réznych redaktoréw, tak ze podzielenie obec-
nego tekstu na warstwy nie wydaje si¢ mozliwe.

Z wigkszych prob w tym kierunku chybione bylo studium P. De-
selaersa, oparte na zalozeniu, jakoby tekst krotszy byl pierwotniej-
szy.> W dobrym kierunku idzie natomiast propozycja M. Rabe-
naua,’ ktory wychodzac od tekstu dluzszego wydziela opowiadanie
podstawowe oraz trzy warstwy uzupetnien, wyr6znionych na pod-
stawie analizy literackiej. Doktadne rozrdznienie warstw, jakie pro-

ponowal R. Bauckham, Anna of the Tribe of Asher (Luke 2: 36-38), RB 104/1997, s. 161-191;
na s. 187-191: Additional Note: the Place of Origin of the Book of Tobit. Rabenau wigze trzon
ksiggi ze Srodowiskiem samarytaniskim, a rozwinigcia z judaizmem okresu machabejskiego.

* Wiadomosdci o tekécie i inne introdukcyjne zob. w gtéwnych komentarzach do Tb:
C. A. Moore, Tobit, Anchor Bible 40A, New York 1996; B. Ego, Buch Tobit, Jidische
Schriften aus hellenistisch-romischer Zeit I1/6, Giitersloh 1999; H. Schiingel-Strau-
mann, Tobit, Herders Theologischer Kommentar zum Alten Testament, Freiburg/B i in.
2000; J. A. Fitzmyer, Tobit, Commentaries on Early Jewish Literature, Berlin-New York
2003; por. tez B. O tzen, Tobit and Judith, Guides to Apocrypha and Pseudepigrapha, Lon-
don 2002. Jedyny wickszy komentarz polski: S. Grzybek, Ksigga Tobiasza, Pismo Swicte
Starego Testamentu VI, 1, Poznan 1961 (oprawione razem z VI, 2 i VI, 3 z tytulem na
oktadce: Ksiggi: Tobiasza, Judyty i Estery, przy zachowaniu osobnej paginacji).

> P.Deseclaers, Das Buch Tobit. Studien zu seiner Entstehung, Komposition und Theolo-
gie, Orbis Biblicus et Orientalis 43, Freiburg/S-Géttingen 1982.

¢ M. Rabenau, Studien zum Buch Tobit, BZAW 220, Berlin-New York 1994, Jest to za-
razem wazny komentarz.
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ponowali ci autorzy, wydaje si¢ naciagane, cho¢ akceptujac ich ob-
serwacje szczegOlowe, mozna przyjac teze, ze wiele ustgpéw ma
charakter uzupelnien. Wiemy zatem, ze tekst ewoluowal, ale nie
wiemy do konca jak. Dla kwestii badanej w tym artykule wystarczy
jednak okresli¢, jakie byly cechy opowiadania podstawowego i kie-
runki uzupelniania tekstu przez redaktordw p6zniejszych.

Jesli chodzi o punkt wyjscia, to liczni uczeni poszukiwali inspira-
cji dla Tb w basniach ludowych. Najpierw zwrdcono uwage na ana-
logie migdzy rolg Rafala-Azariasza w tej ksiedze a watkiem od-
wdzigczenia si¢ przez umarfego, najbardziej znanym z basni An-
dersena ,,Towarzysz podrdzy” (1835).” DoS¢ czgsty jest tez w ba-
$niach motyw dziewczyny wig¢zionej przez potwora lub mu poslu-
bionej; potwor zabija rywali, cho¢ w koncu zostaje pokonany. Zbli-
zony temat to kobieta z powodu ztosci lub czaréw mebezpleczna
dla starajacych si¢ o nig. Dla tych motywoéw brak jednak wyraznej
analogii w Zrédlach starozytnych.®

Bardziej obiecujace jest szukanie inspiracji dla Tb w opowie-
Sciach o Achikarze.” Jest on bowiem wprost wspomniany w ksigdze

7 Najpierw C. Simrock, Der gute Gerhard und die dankbaren Toten, Bonn 1856, s. 131-132;
potem np. G. H. Gerould, The Grateful Dead, Publications of the Folklore Society 60, Lon-
don 1908 (reprint 1973), zwl. s. 45-47. Dzisiaj np. B. O tzen, Tobit and Judlith, s. 8-20.

¢ W tym kontekscie przywoluje si¢ histori¢ opgtanej egzotycznej ksigzniczki uleczonej za
sprawg boga egipskiego, zapisanej ok. V w. przed Chr., np. G. H. Gerould, The Grateful
Dead, s. 47nn. i w wielu komentarzach, (np. po ang. J. A. Wilson /red./, The Legend of the
Possessed Princess, w: Ancient Near Eastern Text Relating to the Old Testament, Princeton
19693, s. 29-31). Sara znaczy po hebrajsku ,ksi¢zniczka”, ale poza tym motyw wygnania de-
mona choroby jest jedynym podobienstwem.

* Tradycje o Achikarze: F. C. J. Conybeare,J. R. Harris, A. S. Lewis, The Story of
Ahikar, London 1898 (teksty starozytne; nie istnieje pierwotny tekst mezopotamski, lecz réz-
ne wersje pozniejsze), 1913% F. Nau, Histoire et sagesse d’Ahigar Uassyrien, Paris 1909; E. Sa-
chau, Aramdische Papyrus und Ostraka aus einer jiidischen Militir-Kolonie zu Elefantine, Le-
ipzig 1911 (tekst aramejski); H. L. Ginsberg, The Words of Ahikar, w: Ancient Near Eastern
Text Relating to the Old Testament, Princeton 1969°, 427-430; I. Kottsieper, Die Geschichte
und die Spriiche des weisen Achiqar, Texte aus der Umwelt des Alten Testaments 3/1, Giiter-
sloh 1992, s. 320-347; J. M. Lindenberger, Ahigar, w: The Old Testament Pseudepigrapha,
t. 2, London 1985, s. 479-507. Specjalnie o relacji do Tb: F. Altheim, R. Stiehl, Der Ro-
man: Ahikar und Tobit, w: Die aramdische Sprache unter den Achemeniden, t. 1, Frankfurt/M,
s. 182-195; J. C. Greenfield, Ahikar in the Book of Tobit, w: De la Térah au Messie, Fs.
H. Cazelles, Paris 1981, 329-336. L. Rup pert, Zur Funktion der Achikar-Notizen im Buch To-
bias, Biblische Zeitschrift 20/1976, s. 232-237; A. Millard, Judith, Tobit, Ahikar and History,
w: New Heaven and New Earth, Prophecy And the Millenium, Fs. A. Gelston, Vetus Testamen-
tum. Suppl. 77, Leiden 1999, s. 195-203; B. O tzen, Tobit and Judith, s. 24-26 itd. Pokrewne
historie biblijne o dworzaninie w nietasce znajdziemy w Rdz 37nn., Dn 3; 6 oraz Est.
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(Tb 1, 22; 2, 10; 11, 19; 14, 10). Jest w niej wprawdzie postacia
uboczng, bratankiem Tobita, ale nie ulega watpliwosci, ze autor
znal jego dzieje. Mogl je przetransponowac na historie Tobita,
gdyz Achikar mial popas¢ w nietaske krolewska i po wyroku Smier-
ci kry€ si¢ bez §wiatla, o czym donosi Tb 14, 10. Odnalezienie ara-
mejskiego opowiadania o Achikarze na Elefantynie (r¢kopis z kon-
ca V w. przed Chr.) dowodzi jego znajomosci w diasporze zydow-
skiej. Opisuje ono szerzej przejScia Achikara oraz zawiera wiele
pouczen tego medrca dla mlodego bratanka i spadkobiercy, co
przypomina pozegnalne rady Tobita dla syna w Tb 4.°

Zestawienie tych obserwacji nasuwa przypuszczenie, ze pierwot-
ne opowiadanie to dydaktyczna nowela, eksponujaca watek przy-
god Tobita i Tobiasza, i zawierajaca pouczenia madroSciowe. Taki
material zawieraja bowiem teksty pokrewne.

Potem utwdr mogt zosta¢ rozbudowany na dwa sposoby. Po
pierwsze podkreslano sprawy religijne. Pojawily si¢ w szczeg6lnosci
modlitwy, podkreslenia poboznosci Tobita i odniesienia do Boga
w wielu miejscach akcji. Prawdopodobnie rozwinigcia te pojawialy
si¢ etapami, np. pierwsza cz¢S¢ hymnu Tobita w Tb 13 jest pierwot-
niejsza niz druga, dotyczaca Jerozolimy.

Drugi przypuszczalny kierunek zmian redakcyjnych wydeduko-
wa¢ mozna z okolicznoSci, ze chociaz Tobit pochodzif z péinocnego
Izraela (z Neftalego) i stamtad zostal wysiedlony do Asyrii, jak inni
Izraelici, to jednak ksigga przypisuje mu poboznos¢ typowo judzka,
skupiong na kulcie jerozolimskim i przestrzeganiu Prawa Mojzeszo-
wego. Miata wigc miejsce redakcja deuteronomiczna ksiegi. Niewat-
pliwa jest w niej obecnos¢ teologii deuteronomiczne;j."

Zauwazmy, jak uj¢to np. problem niezastuzonego cierpienia.
Szczgsliwe zakonczenie wyraza przekonanie, ze pomySlne zycie na
ziemi jest mozliwe. Na poziomie redakcji deuteronomiczne;j ksiegi,
zwlaszcza w Tb 3, 3-5 1 14, 3-11, ujeto te nadziej¢ w tradycyjnym
schemacie, wedle ktdrego cierpienie jest kara za grzechy, a pomysl-

' Kilka maksym jest tych samych. Tb 4, 17: ,,Wylej wino swoje na grob sprawiedliwych,
a nie daj grzesznikom”; natomiast Achikar 2, 10 (syr.): ,,Wylej wino swoje na groby sprawie-
dliwych, a nie pij go z grzesznikami”; por. tez Tb 4, 10; 4, 12.15.17.18 z Achikarem 8, 41; 2, 5-
-6.43.10; 2, 9-11.

"' Zob. zwt. W. Soll, Misfortune and Exile in Tobit. The Juncture of a Fairy Tale Source
and Deuteronomic Theology, CBQ 51/1989, s. 209-231; A. A. Di Lella, The Deuteronomic
Background of the Farewell Discourse in Tob 14: 3-11, CBQ 41/1979, s. 380-389.
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ne zycie skutkiem wiernosci Bogu, Jego Prawu i Jego przykaza-
niom. Jest to zgodne z zasada odplaty z Pwt 28 i 30 (por. Tb 4, 6),"
niezbyt jednak odpowiada wymowie akcji ksiegi, ktora blizsza jest
Ksigdze Hioba, gdzie sprawiedliwy cierpi niezastuzenie.

Chociaz obecna ksigga ma cechy deuteronomiczne, dadza si¢
one wydzieli¢. WyjSciowe opowiadanie mogto pochodzi¢ ze §ro-
dowiska po6inocnego. Ujete bylo w formie noweli z elementami
basniowymi. Akcentowalo religijno§¢ powigzang z wigziami ro-
dzinnymi i wyrazajaca si¢ w pouczeniach typu madroSciowego.
Uznajac walory opowiadania redaktor deuteronomiczny pocho-
dzenia judzkiego przypisal sztucznie Tobitowi cze$¢ dla swiatyni
jerozolimskiej i Prawa, nie usuwajac jednak ani nie negujac daw-
nych watkow.

Czytajac Tb, dostrzegamy takze wplywy Starego Testamentu,
ktore nie musza pochodzi¢ z redakcji pdzniejszej. Nauki moralne
ujeto w stylu madroSciowym. Mozna tez dostrzec wplyw motywow
z Rdz,” a ponadto z Sdz" i Hi;” w Tb 2, 6 zacytowano Amosa,
aw 14, 4 mowa o Nahumie. Oznacza¢ to moze obznajomienie au-
tora z kanonem obejmujacym Prawo i Prorokéw. Mozna jednak
przyja¢ ostrozniej, ze chodzi o znajomos¢ tradycji o patriarchach
1 0 podboju Kanaanu, literatury madroS$ciowej oraz prorokoéw pot-
nocnych (Am i i Na). Byloby to §wiadectwo o perspektywie Izraeli-
tow pochodzacych z pdinocy kraju.

W kwestii miejsca i czasu powstania opinie uczonych
sktaniajg si¢ zwykle do diaspory wschodniej badz do kraju Izraela
w III w. przed Chr.

> Por. A. A. Di Lella, The Deuteronomic Background; W. Soll, Misfortune and Exile;
por. tez I. Nowell, The Book of Tobit. Narrative Technique and Theology, diss. Washington
1983. Dotyczy to m.in. interpretacji wygnania jako kary za grzechy, por. B. O tzen, Tobit and
Judith, 43-45. Natomiast nadzieja na zycie przyszie jest ksigdze praktycznie obca.

" Por. zwl. I. Abrahams, Tobit and Genesis, Jewish Quarterly Review 1/1993, s. 348-350
(motyw grzebania zmarlych); Rdz 24 (poszukiwanie zony dla Izaaka): P. Deselaers, Das
Buch Tobit, s. 293-296; dzieje Jozefa (takze w relacji do dziejéw Achikara): tamze, s. 438-448,;
L. Ruppert, Das Buch Tobias — ein Modell fall nachgestaltender Erzihlung, w: Wort, Lied,
und Gottesspruch, Fs. J. Ziegler, Forschung zur Bibel 1, Wiirzburg 1972, s. 109-119 (Zrédta po-
zabibilijne i biblijne). Podsumowanie C. A. Moore, Tabit, s. 8-9 i in.

“ Por. A. A. Di Lella, The Book of Tobit and the Book of Judges. An Intertextual Analy-
sis, Henoch 22/2000, s. 197-206.

* Por. G. W. E. Nickelsburg, Tobit and Enoch. Distant Cousins With a Recognizable
Resemblance, SBL Seminar Papers 27, Atlanta 1988, s. 54.
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Miejsce akcji w Asyrii i Persji sugeruje diaspor¢ w Mezopotamii,
do ktorej przede wszystkim deportowano Izraelitow i Judejczykow.
Nie wykluczaja tego pewne niescistosci geograficzne.” Opowiada-
nie zaklada zycie w rozproszeniu i nie jest sprzeczne z naszymi wia-
domosSciami o sposobie zycia i zwyczajach tych okolic. Na kraj Izra-
ela ksigga patrzy ze wspomnieniowego dystansu. Pochodzenie To-
bita z Neftalego w pafistwie potnocnym i jego zamieszkanie w Nini-
wie, wskazuje na diaspore izraelskg w Asyrii.

Dotyczy to jednak przede wszystkim opowiadania pierwotnego.
Zaakcentowanie roli Jerozolimy w warstwie pozniejszej moglo by¢
dzielem redaktora zyjacego w Judzie, rOwniez tam mozna wigc
umieszcza¢ powstanie ksiegi w jej ksztalcie obecnym. Dlatego tez
mogta by¢ popularna w Qumran.

Jesli opowiadanie powstalo w jezyku aramejskim, jego narodziny
powinny przypa$¢ na czasy, kiedy ten jezyk panowal na Bliskim
Wschodzie, a wigc na okres panowania perskiego lub pdzniejszy,
od V w. przed Chr. poczawszy. W ramach tego okresu odpowied-
niejszy wydaje si¢ czas przed wojnami machabejsklml gdyz potem
nastawienie Srodowiska judzkiego wobec $wiata bylo bardziej wro-
gie i izolacjonistyczne niz sugeruje ksiega (Tb 13, 11; 14, 6-7). Po-
czatek tego okresu wydac si¢ moze jednak mniej odpowiedni, gdyz
treS¢ ksiegi zaklada juz Prawo i Prorokow. Wiele zalecei moral-
nych odpowiada pogladom wyrazonym w innych ksiegach deutero-
kanonicznych,"” oraz w 1 Ksigdze Henocha (Henoch etiopski).”® Na

' Po dniu marszu z Niniwy Tobiasz z Rafalem zanocowali nad Tygrysem. Rzeka ta pty-
nie jednak z Niniwy ku potudniowi, gdy Ekbatana lezy ku wschodowi. Z drugiej strony zwy-
czajowa droga mogla przebiega¢ nieco okreznie. Istotniejszy bfad dotyczy Ekbatany, ktora
wbrew Tb S, 6 lezy w gorach, a nie na réwninie, i Rages (obecne Rai kofo Teheranu), od-
wrotnie, przy czym dzieli je blisko 300 km, a nie dwa dni drogi. Autor nie znatby wigc Persji
i Medii. Jednak w Tb 8, 20-10, 8 zatozono, ze podrdz z Ekbatany do Rages i z powrotem za-
jela Rafatowi z wielbtadami do dwdch tygodni, co byloby mozliwe. By¢ moze pomylki te po-
wstaly na etapie redakcji pdZniejsze;j.

" P.J. Griffin, The Theology and Function of Prayer in the Book of Tobit, diss. Washing-
ton 1984, 69 (za C. A. Moore, Tabit, s. 41): (a) przepisy pokarmowe (Tb 1, 11; Dn 1, 8; Jdt
10, 5; (b) pochéwek rodakéw (Tb 1, 16-18; Syr 7, 33; Jdt 8, 3); (c) maizefstwo z krewng (Tb
1, 9; Jdt 8, 1-2; Dn 13, 1-3; Syr 26, 1-4); (d) bojazn Boza (Syr 1, 9-29; Dn 13, 2; Jdt 8, 8);
(e) modlitwa (Tb 3, 26; Syr 22, 27- 3, 5; Dn 2, 19-23; Jdt 9, 2-14).

¥ Por. G. W.E. Nickelsburg, Tobit and Enoch, s. 54-68 (kosmologia, angelologia i de-
monologia; nauki madrosciowe; analogie losu bohaterow Tb i Izraela w 1 Ksigdze Henocha);
jaki jednak byt kierunek wptywu? Oba utwory znaleziono w Qumran; te nze, The Search for
Tobit’s Mixed Ancestry. A Historical and Hermeneutical Odyssey, RQ 1996/1997, s. 339-349.
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zblizony okres przypadiby przeklad grecki, napisany greka helleni-
styczng. Datowanie na ok. III w. przed Chr., z rozmaitymi probami
uscislenia, przewaza zdecydowanie wérod badaczy.

To jednak dotyczy obecnego ksztaitu opowiadania. Jesli chodzi
o0 jego rdzen, to zauwazmy, iz ksigga uwaza bardzo daleka podroz we
dwojke jako w miar¢ bezpieczng, nigdzie nie sugeruje, iz Niniwa i Ek-
batana leza w innych pafistwach, ani nie zna zagrozenia wojng. Odpo-
wiada to raczej epoce perskiej (od zdobycia przez Perséw Mezopota-
mii do podbojow Aleksandra Wielkiego) niz burzliwszym czasom
wezesniejszym 1 pdzZniejszym. Wskazano tez wplywy perskie w szcze-
gotach.” Te epoke, gdzies ok. V w. przed Chr., o§wietlaloby wigc za-
warte w ksiedze §wiadectwo o zyciu diaspory izraelskiej. Wczesniejsze
czasy mozna natomiast wykluczy¢, tym bardziej ze dystans czasowy
wzgledem epoki opisywane;j jest do§¢ znaczny. Autor ksi¢gi zna cha-
rakter wladzy asyryjskiej i imiona kr6léw, ale nie orientuje si¢ nalezy-
cie w chronologii epoki, o ktorej pisze, popetniajac rozmaite biedy.”

" Starsze prace J. H. Moulton, The Iranian Background of Tobit, Expository Times
11/1899-1900, s. 257-260; te nze, The Magian Material of Tobit, w: tenze, Early Zoroastria-
nism, Hibbert Lectures 1912, London 1913, s. 332-340. Najwazniejsza analogia to perskie
pochodzenie imienia Asmodeusza (Tb 3, 8), dalsze to akcentowanie jalmuzny, opozycja
anioty-demony i trzymanie psa. Mozna tez sugerowa¢, ze podkreSlanie potrzeby pogrzebania
w ziemi stanowi pouczenie dla diaspory pod panowaniem perskim, by nie nasladowa¢ zwy-
czajow pogrzebowych religii perskiej (zostawianie ptakom drapieznym i palenie); por.
L. M. Wills, The Jewish Novel in the Ancient World, Ithaca 1995, s. 80.

* A mianowicie: 1) Tobit méwi o odstgpstwie swego plemienia (Neftalego), jakby nastapito
ono w jego mtodoéci (Tb 1, 4-5); tymczasem pdinoc Izraela oderwata sig od stolicy jerozolimskiej
dwa stulecia wczedniej. 2) Tobit znalazt si¢ w Niniwie za kréla Salmanassara (Tb 1, 2.13 jako
Enenessar), panujacego w latach 726-722 (aczkolwick wedtug 2 Kl 15, 29 Neftalego deportowat
wezesniej Tiglat-Pileser III - co nie wyklucza dalszych deportacii). 3) W tym czasie miat zyska¢
wzgledy kréla, cho¢ Salmanassar miat stolice w Nimrud (Kalah), a nie w Niniwie. 4) Potem mo-
wa o Sennacherybie jako synu Salmanassara, cho¢ krél ten (705-681) byt synem Sargona II, pa-
nujacego po Salmanassarze. Autor potaczyt zapewne tych dwoch ostatnich. 5) Tb 1, 18 wspomina
prébe zdobycia Jerozolimy przez Sennacheryba (701) a zaraz potem Tb 1, 21 jego $mier¢ (680)
oraz nastepeg, Asarhaddona (681-669). 6) Za jego panowania Tobit utracitby wzrok, a mialby
wtedy 62 lata (Tb 14, 2); jest to niescistosé, gdyz wedtug Tb 1 byt przed uprowadzeniem cztowie-
kiem samodzielnym i zonatym, a nie nastoletnim chiopcem. 7) Za Asarhaddona miafaby miejsce
wyprawa miodziutkiego Tobiasza do Ekbatany — w takim razie urodzitby si¢ on okolo trzydziestu
lat po uprowadzeniu, z matki dobiegajacej lat pigédziesieciu! Skadinad z Tb 1, 9 wynika, ze To-
biasz urodzit si¢ przed deportacja. 8) Niniwa zostala zdobyta z udziatem kréla Medéw Kyaxarosa
a nie Kserksesa (Asweros w tekscie krotszym Tb 14, 15, natomiast Achacharos wersji diuzszej
moze by¢ refleksem imienia prawidiowego, cho¢ pomylonego z Achikarem). 9) Diugo$¢ zycia
Tobita i Tobiasza (112 i 117) jest przesadzona, cho¢ $mier¢ Tobiasza w takim wieku po upadku
Niniwy (612) harmonizuje z jego narodzinami tuz przed deportacja.
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W srodowisku zydowskim ksigga nie miata zapewne z poczatku
statusu kanonicznego, cho¢ byla rozpowszechniona.” Nigdzie
w zrodtach zydowskich nie jest uznana za Swieta. Przyczyny niewzig-
cia Tb pod uwage mogly by¢ rozne. Mogto ono wynikna¢ z p6znej
daty powstania 1 z napisania po aramejsku, nie hebrajsku. Jesli ksie-
ga pochodzita z diaspory poéinocnego Izraela, to tym samym, mimo
dopiskow o kulcie jerozolimskim, budzita nieufno$¢ u pochodzacych
z Judy. Zawierala bowiem sprzecznosci z tradycja Tory i rabindw.

Swiadectwa Tb o diasporze asyryjskiej

Zacznijmy od pewnych obserwacji przekrojowych. Nie ulega
watpliwosci, ze religia Tb jest ta sama, co religia calego Starego Te-
stamentu. Wiele akcentdw jest jednak roztozonych inaczej. Bog
w swoich dzialaniach jawi si¢ przede wszystkim jako dobry i mifo-
sierny (ustepy o karach nosza wyrazne pigtno wtornej redakcji deu-
teronomicznej). W postepowaniu ludzi mitosierdzie tez jest pod-
stawowym nakazem, wymienia si¢ je stale, gdy prawo wspominane
jest tylko wyjatkowo. Podkreslono dobroczynnos¢: obowiazki wo-
bec ubogich, sprawiedliwych i rodakéw bedacych w potrzebie, po-
maganie gtodnemu i nagiemu (Tb 1, 3.16; 2, 14; 4, 7-11.16; 12, 9;
14, 9). Powtarza si¢ w tym kontekScie az 22 razy greckie stowo ele-
emosyne, ktore oznacza zasadniczo mifosierdzie, ale w praktyce
czesto dotyczy tego aktu mitosierdzia, ktorym jest jalmuzna.

Ta braterska mifo$¢ rozciaga si¢ na pobratymcow z narodu izra-
elskiego. Wigz narodowa zdefiniowana jest przez relacje rodzinne,
a nie terytorialne czy pafstwowe, przez wspdlne pochodzenie,
z ktorym wigze si¢ wspOlny los.” Mito§¢ do rodakéw jawi si¢ jako

Por. B. Otzen, Tobit and Judith,s. 17-18; J. A. Fitzmyer, Tabit, s. 32; A. Millard, Ju-
dith, Tobit, Ahigar and History, w: New Heaven and New Earth, Prophecy And the Millenium,
Fs. A. Gelston, Vetus Testamentum. Suppl. 77, Leiden 1999, s. 197-198. Biedy te, cho¢ licz-
ne, nie s3 typu kardynalnego. Dotycza giéwnie szczegdiéw chronologii.

* Por. szerzej M. Wojciechowski, Kanonicznos¢ Ksiggi Tobiasza, Forum Teologiczne
5/2004, s. 67-78.

2 A.-J. Levine, Teaching Jews How to Live in the Diaspora, Bible Review 8 (1992) 4,
s. 42-51; B. Ego, ,Heimat in der Fremde”. Zur Konstituicrung einer jiidischen Identitit im
Buch Tobit,w: H. Lichtenberger, G. S. Oegema (red.), Jiidische Schriften in ihren an-
tik-jiidischen und urchristlichen Kontext, Studien zur JSHRZ 1, Giitersloh 2002, s. 170-183;
G. Witaszek, Rodzina miejscem identycznosci narodowej i religijnej (Ksigga Tobiasza),
w: Wychowanie do zycia w rodzinie, Lublin 1996, s. 137-145.
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przejaw mitoSci braterskiej. PodkreSlenie tych wigzi wigze si¢ z tru-
dami zycia w diasporze. Zalecenia moralne ksiegi powiazane sa
z tym kontekstem.

Natomiast zycie w kraju Izraela, kult i przepisy rytualne sg
wspomniane tylko marginalnie i to zapewne dopiero w koncowej
redakcji ksiegi (w Tb 11 13). Te deuteronomiczne partie dodaja do
ksiggi watek losdw narodu izraelskiego, ukaranego za swe grzechy
wygnaniem, ale majgcego powrdcié¢ do ojczyzny. W trzonie ksiggi
tych motywow nie ma w ogdle, a sa to przeciez kluczowe tematy
Starego Testamentu! Zasadniczym Srodowiskiem dla zycia religij-
nego i moralnego jest rodzina, nardd za$§ o tyle, ze sklada si¢
z krewnych, ,,braci”.

Zwraca uwage znaczna rola kobiet w ksiedze. Cho¢ jest ona
z pewnoScia mniejsza niz mezczyzn (w samej akcji, w podejmowa-
niu decyzji, w relacji do Boga), towarzysza im one czynnie i zazna-
czaja swoja osobowos¢. Przedstawiono je wielowymiarowo. Nie jest
konieczne tlumaczenie tego specjalnym zainteresowaniem autora
dla spraw kobiet, ani tez stosunkowo znaczng rola kobiet w §rodo-
wisku, w ktdrym powstala ksiega. Te proporcje wynikaja po prostu
z faktu, ze giownym tematem ksiegi jest zZycie rodzinne, a nie pu-
bliczne, za$ w zyciu rodzmnym kobiety z natury rzeczy odgrywaja
znaczng rol¢ — i w starozytnoSci nie byto inaczej. Niemniej jednak
w warunkach diaspory w Mezopotamii ich rola byta zapewne wigk-
sza niz w judaizmie jerozolimskim.

W rozdziatach 4 i 12 znajduja si¢ zbiory pouczefi madro$ciowych.
Ujete s3 jako nauki Tobita dla mlodego Tobiasza (Tb 4) oraz nauki
pozegnalne Rafata (w Tb 12). Zbiory te moga pochodzi€ z tradycji
diaspory asyryjskiej, w ktorej prawdopodobnie stuzyly pouczaniu
miodziezy. Cytujac przykazania, ksiega nie powotuje si¢ jednak na
autorytet Boga ani Prawa. Za etyka stoi autorytet ojcowski i obiek-
tywna stusznoS$¢; dobre postepowanie wiedzie do pomyslnosci, a zle
szkodzi. Srodowiskiem wychowania moralnego okazuje si¢ rodzina,
wsparta doSwiadczeniem madrych doradcow. Wskazuje to na opar-
cie si¢ na tradycji madroSciowej, z ktérymi ma tez szczegdtowe para-
lele, a nie na kodeksach prawnych ze Starego Testamentu.

Trudniej sklasyfikowaé angelologi¢ i demonologi¢ Tb. Powiagza-
na jest ona z elementem baSniowym ksiegi; z tego wzgledu trudno
orzec, na ile autor podaje ja do wierzenia i czy tego typu poglady
byly w jego Srodowisku typowe.
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PrzejdZmy teraz do poszczegdlnych wersetdw i perykop:

1, 1: ,Ksigga spraw Tobita, syna Tobiela, syna Hananiela, syna
Aduela, syna Gabaela, syna Rafaela, syna Raguela, z potomstwa
Asjela z plemienia Neftalego”.”

Neftali to nazwa plemienia izraelskiego, mieszkajacego na za-
chod i1 potnocny zachdd od Jeziora Genezaret w Galilei. Juz tutaj,
w prologu, napotykamy wiadomos¢, ze Tobit pochodzit z plemion
potnocnych, ktore podlegaly rzadom krolow z Jerozolimy tylko za
czasow Dawida i Salomona, w X w. przed Chr.

Imiona przodkéw Tobita zawierajg element teoforyczny -el
(a nie -ja), odpowiedni dla pochodzenia z p6inocy. Imiona maja
znaczenie symboliczne: Bog to dobro (od fob), taskawosé (ha-
nan), rado$¢ (hedwah), wzniosto$¢ (gabah), uleczenie (rafa’),
przyjaciel (re‘eh).” Mozna wigc postulowaé postrzeganie Boga
w tradycji diaspory asyryjskiej jako przede wszystkim dobrego
1 milosiernego.

1, 2: ,,Zostal on zabrany do niewoli w dniach Enemessara, krola
Asyryjczykow, z Tisbes, ktore znajduje si¢ na prawo od Kydios Nef-
talego, w gornej Galilei, powyzej Asser, za droga ku zachodowi
stonica, na lewo od Fogor”.

Stowa ,,do niewoli” §ciSlej biorac okreslaja sytuacje przesiedlen-
ca, a nie niewolnika. Uprowadzenie Tobita mialoby miejsce za Sal-
manassara V (727-722 przed Chr.). Dalej mowa o sytuacji Izraeli-
tow z potnocy. Stosownie do tego nazwy dotycza miejscowosci Pan-
stwa P6tnocnego.”

1, 3-22. W. 3 stanowi bezposrednig kontynuacje w. 2 z prologu,
gdyz dotyczy ogodlnie zycia Tobita w Asyrii. Potem natomiast
opowiadanie cofa si¢ do zycia Tobita przed uprowadzeniem i do-
tyczy odrgbnego tematu, wiernoSci Tobita §wiatyni jerozolim-
skiej oraz przepisom Prawa Mojzeszowego. Sg to zasady znane
z nurtu tradycji deuteronomicznej ze Starego Testamentu,

» Przektady moje; tekst i numery wersetéw wedfug wydania krytycznego (tekst diuzszy):
R. Hanhart (red.), Tobit, Septuaginta. Vetus Testamentum Graecum VIII, 5, Gottingen
1983.

* Por. A. Tronina, Od $mierci do zycia. Konstrukcja literacka Ksiggi Tobiasza, w: U Zré-
del mgdrosci, Ksigga pamigtkowa dla St. Potockiego, Rzeszow 1997, s. 324-325.

* Identyfikacja jest niepewna: J. T. Milik, La patrie de Tobie, RB 73/1966, s. 522-530,
zaproponowal utozsamienie ich z miejscowosciami spod Samarii, wprost wiagzac pochodze-
nie ksiggi z tradycja samarytanska.
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przedstawione z wykorzystaniem jej Jezyka. Nalezy je wigc uzna¢
za dodatek redakcyjny. Te rozszerzenia obejmujg przynajmniej
ww. 4-8a19-12.

Opowiadanie wcze$niejsze, ww. 3.8b-9.13nn., byto historyeznie
SciSlejsze, gdyz nie zawieralo biedu z w. 4, a umieszczajac matzen-
stwo Tobita z Hanna i narodziny Tobiasza juz w Asyrii, a nie przed
wygnaniem, lepiej uzgadniato daty z ich zycia z chronologig kroléw
asyryjskich — zwtaszcza jesli przyjaé, ze ww. 9 i 13 opowiadajg nie
o wydarzeniach kolejnych, lecz réwnolegltych (rodzina i kariera).
Wtedy na poczatku rzadéw Asarhaddona (680 przed Chr.) Tobit
mogiby mie¢ 62 lata (Tb 2, 1; 14, 2), a Tobiasz mogiby by¢ wtedy
miodym chiopcem, potem za§ dozy¢ upadku Niniwy (612 przed
Chr.; Tb 14, 15). Poprawne wykorzystanie chronologii asyryjskiej
umacnia przypuszczenie, ze pierwotna wersja ksiegi pochodzi z dia-
spory izraelskiej w Asyrii.

1, 8-9: ,A dawalem je sierotom, wdowom i przybyszom, ktorzy
przylaczyli si¢ do synoéw Izraela; przynositem i dawatem im trzecie-
go roku i jedliSmy je zgodnie z nakazem, tak jak jest nakazane co do
nich w prawie Mojzesza i zgodnie z przykazaniami, jakie dawala De-
bora, matka Hananiela ojca naszego, gdyz sierotg mnie zostawit oj-
ciec mdj i umarl. A kiedy stalem si¢ me¢zem, pojatem zong z potom-
stwa naszego rodu, mialem z nig syna i nadatem mu imi¢ Tobiasz”.

Motyw dziesiecin i Prawa jest judzki, imiona nie. Deborg nazy-
wala si¢ prorokini z Sdz 4-5, sadzaca Izraelitow; na jej polecenie
wstapit do walki Barak z plemienia Neftalego. Jest to kolejny punkt
styczny z tradycja plemion pétnocnych. Imi¢ Hanna” nosza w Biblii
matka Samuela (1 Sm 1, 2) i prorokini z plemienia Asera (Lk 2, 36-
-38);* obie pochodzity z plemion pétnocnych. Z nich mogta tez po-
chodzi¢ matka Maryi, skoro wedtug Protoewangelii Jakuba tak sa-
mo si¢ nazywala.

2, 3-5: ,I ruszyt Tobiasz, by poszukac jakiego$ ngdzarza z braci
naszych. A wrociwszy moéwi: Ojcze! A ja mu rzeklem: Oto ja,
chiopcze. W odpowiedzi rzekt: Ojcze, oto jeden z naszego narodu
zostal zamordowany i ci$nigty na rynku; wiadnie teraz zostal udu-

* Por. przyp. 20.

¥ Zaréwno po grecku, jak po hebrajsku imig to zaczyna si¢ od dzwigku spéigloskowego
typu ‘h’, brzmienie Hanna jest wigc wlasciwsze niz Anna.

% Por. R. Bauckham, Anna of the Tribe of Asher.
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szony. A zerwawszy si¢ zostawilem obiad, zanim go sprobowatem,
i zabrawszy go z placu potozytem w jednej z przybuddéwek, az ston-
ce zajdzie, bym go pogrzebal. Wrociwszy wykapalem si¢ i jadtem
mdj chleb w zatobie”.

Dotknawszy trupa Tobit wykapal si¢: ma to i sens praktyczny
(umycie si¢ z brudu, zwtaszcza przed positkiem), i rytualny (usunig-
cie zmazy z powodu kontaktu ze zmartym). Lb 19, 11, przewidujac
kapiel po dotknigciu trupa, wyznacza diuzszy, siedmiodniowy okres
oczyszczenia; jesli w ogole chodzi tutaj o przepisy rytualne, musialy
by¢ one w asyryjskiej diasporze Izraelitow prostsze niz Pigcioksie-
gu. Por. Tb 2,9

2, 6: I przypomnialem sobie sfowa proroka, jakie wypowiedzial
Amos przeciw Betel, méwigc: «Obroca si¢ wasze uroczystosci w za-
tobg, a wszystkie pie$ni wasze w lament»”.

Wyrazny cytat z innego miejsca Starego Testamentu nie jest
w jego ksiggach czesty, nawet w p6Zniejszych. Amos jest tu uznany
wprost za proroka, przytoczonego jako autorytet. Prorok Amos
dziatal w panstwie poinocnym i zacytowanie go stanowi kolejny
znak powigzania Tb z ta tradycja. Proroctwo zacytowano na spo-
sob ilustracyjny, u Amosa chodzito ogélnie o Izraela i nieuczci-
wych bogaczy. Niezgodne z tekstem hebrajskim Amosa wymienie-
nie Betel mogto wynikna¢ z niecheci redaktora judzkiego do tego
sanktuarium, uwazanego za schizmatyckie. Miatoby wigc charak-
ter wtorny.

2, 7: A kiedy zaszlo stofice, ruszylem i wydrazywszy grob po-
grzebalem tamtego”.

Forma pogrzebu, pochéwek w ziemi, rozni si¢ od typowego dla
kraju Izraela grzebania zmarlych w pieczarach i grobach kutych
w skale. By¢ moze zwyczaje péinocnego Izraela wzglednie diaspory
byly inne; moze chowano zmartych w ziemi z braku innej mozliwo-
Sci. Por. Tb 8, 10n. 18.

4, 12-13a: ,Wystrzegaj si¢, chlopcze, wszelkiej rozpusty,
a przede wszystkim wez zong sposrod potomstwa ojcow swoich,
a nie bierz zony obcej, ktora nie jest z plemienia ojca twego, gdyz
jesteSmy synami prorokéw, zaprawde synami prorokéw. Noe byt
prorokiem najpierw, Abraham, Izaak i Jakub, ojcowie nasi od
wiekow, wszyscy oni wzieli zony sposrdd braci swoich i pobtogo-
stawieni zostali w swych dzieciach, a potomstwo ich odziedziczy
ziemi¢. A teraz, chtopcze, kochaj braci swoich i nie wynos$ si¢
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w sercu swoim nad corki synéw twego narodu, izby nie wzia¢ so-
bie jednej z nich”.” ‘

Zakaz rozpusty jest wprowadzeniem do obszernego pozytywne-
go nakazu malzenstwa we wlasnym rodzie, wielokrotnie w Tb po-
wtarzanego (por. Tb 1, 9; 6, 11-13; 7, 9-13; 8, 13); Tobiasz, poslu-
biajac Sarg¢, wykona ten nakaz. Endogamia jest swoistym wymo-
giem tej ksiggi i wydaje si¢ odzwierciedla¢ zwyczaje diaspory asyryj-
skiej. Zapewne pomogla jej przetrwaé. Podane tu uzasadnienie od-
bija jej poglady.

Jest ono biblijne i pozytywne (podczas gdy w tekstach starotesta-
mentalnych zakazujacych malzenstw z obcymi napotkamy zwykle
wrogos$¢ do pogan i akcentowanie poganskiej religii obcych zon;
por. Rdz 28, 1-2; Wj 34, 16; Pwt 7, 3-4; Ezd 9, 2.12; Ne 10, 30; 13,
25; Ml 2, 11; Testament Lewiego 9, 9-10). Po pierwsze, Izraelici sa
»Synami prorok6w”, co ma sens przeno$ny: naleza do rodu glosicie-
li stowa Bozego. Idea ta jest rzadka (tylko Dz 3, 25); w Starym Te-
stamencie zwrot oznacza co innego (1 Krl 20, 35; 2 Krl 2, 3.5.7.15).
Rozpoczecie od tej kwestii sugeruje, ze tradycja religijna Izraela
jest przede wszystkim prorocka. Patriarchowie Izraela zostali poje-
ci jako prorocy, co tez jest nietypowe (por. Ps 105, 15; Ksigga Jubile-
uszow 8, 18; 11QPs? 27, 2-11; Dz 2, 30). Zapewne takie spojrzenie
cechowalo tradycje Potnocy i jej diaspore.

Druga cze$¢ uzasadnienia odwoluje si¢ do tradycji o patriar-
chach Izraela, ktdrzy poslubili swoje krewne. Ciekawym szczego-
fem jest wymienienie tu Noego, ktérego skadinad Biblia i tradycja
zydowska wskazuje jako praojca ludzkosci, nie odnoszac go specjal-
nie do Izraela. Opowiadaniom z Rdz przypisano posSrednio walor
prawa, zreszta zgodnie z okolicznoscia, ze ksigga ta do Prawa nale-
zy (analogiczny sens majg odniesienia do Rdz w NT, np. w Mt 19,
4-5). Obietnica potomstwa i ziemi, podejmujaca znany motyw deu-
teronomiczny (por. np. Rdz 28, 13; Pwt 28, 4; 1z 60, 21; Ps 37, 22;
112, 2), kieruje uwage na korzysci z dobra; moze to by¢ dodatek re-
dakcyjny. Malzefistwo we wlasnym narodzie jest aktem mifoSci wo-
bec braci, uznania si¢ za jednego z nich, realizacjg przykazania mi-
toci blizniego, rozumianego jako mito$¢ do rodakow.

» Komentarz do Tb 4 zob. M. Wojciechowski: Pouczenia Tobita dla Tobiasza (Tb 4,
1-21),w: W.Chrostowski (red.), Milos¢ wytrwa do korica. Ksigga pamigtkowa dla S. Pisar-
ka, Warszawa 2004, s. 426-438.
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5, 5: I rzekt mu: Skad jestes, mtodzieficze? I rzekt mu: Z synéw
Izraela, braci twych, wyruszylem, by tu pracowac. I rzekt mu: Czy
znasz droge, ktorg nalezy si¢ uda¢ do Medii?”

Azariasz, kandydat na przewodnika dla mtodego Tobiasza, przy-
byt do Niniwy w poszukiwaniu pracy, co u§wiadamia, ze Izraelici
w diasporze niekoniecznie byli wygnancami, mogli do bogate; stoli-
cy wyemigrowa¢ dobrowolnie! Szczeg6t ten dowodzi znajomosci
realiow tej epoki i prostuje pewne stereotypy.

6, 2: ,,I wyszed! chiopiec, a z nim aniof; pies tez wyszed! z nim
i podazal z nimi. Podazali obaj, az zastata ich pierwsza noc; i zano-
cowali nad rzeka Tygrys.”

Wzmianka o psie, cho¢ poboczna, wzbudzita duze zainteresowa-
nie komentatoréw, gdyz uchodzil on w judaizmie za zwierze nieczy-
ste (Pwt 23, 18), padlinozerce (1 Krl 14, 11; 21, 24; 2 Krl 9, 36; Ps
59, 6.14), przedmiot pogardy i niechgci (2 Krl 8, 13; Koh 9, 4; Ps 22,
16.20), kojarzace si¢ z meska prostytutka (1 Krl 15, 12; 2 Krl 23, 7;
Ap 22, 15; Flm 3, 2). Wyjatkowo tylko widziano w nim straznika
(Hi 30, 1; Iz 56, 10-11); te ostatnie teksty mogg wynikaé z niezy-
dowskiego wplywu kulturowego. Wydaje si¢ jednak, ze diaspora
w Asyrii nie podzielala tego wstretu do psdw, przejawiajac nasta-
wienie pozytywne wobec nich, znane z Mezopotamii, Persji i Gre-
cji. W Sumerze pies byt atrybutem bdstw zbawczych Ninurty z mal-
zonka Gula, w Persji wrogiem demonéw, w greckim symbolem
wiernosci od Homera poczawszy.

7, 9-17. Ttem i wzorem dla przebiegu akcji, ,,scenariusza” calej
perykopy o matzenstwie Tobiasza i Sary, jest prawdopodobnie pro-
cedura zawierania malzenstwa praktykowana w Srodowisku ksiegi,
ale z innych zrodet jej nie znamy. Nie jest ona zgodna z praktyka
judaizmu p6zniejszego, natomiast w og6élnych zarysach odpowiada
kulturze dwczesne;.

7, 11: ,Dalem ja siedmiu m¢zom sposrdd braci naszych i wszyscy
umarli w nocy, kiedy przyblizali si¢ do niej. A teraz, chtopcze, jedz
1 pyj, a Pan zadziata przez was. I rzekt Tobiasz: Nie zjem odtad ni-
czego ani nie wypij¢, dopdki nie rozstrzygniesz co do mnie. I rzekt
mu Raguel: Czyni¢ to — jest ci oddana zgodnie z wyrokiem ksiegi
Mojzesza, z nieba zostalo osadzone, zeby ci zostala dana. Przejmij
siostre swa. Od teraz ty jestes jej bratem, a ona twojg siostrg. Zo-
stafa ci dana od dzisiaj i na wiek; a Pan nieba niech wam sprzyja
chtopcze, tej nocy i niech udzieli wam mitosierdzia i pokoju”.
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Mow1qc Tobiaszowi, by przejat sW0ja ,siostre”, Raguel ma na
mysli nie tylko to, ze jest ona jego kuzynka, jak w w. 1. ,Siostrg”
i ,bratem” nazywa ksm;ga takze zon¢ i m¢za. Z tego wynika unikal-

na formuta zawarcia malzenstwa uj¢ta w sfowach Raguela: ,,0d te-
raz ty jestes$ jej bratem, a ona twoja siostrg”.

Takie nazywanie malzonkéw wystepuje w Tb czgéciej (Tb 7,
11.15; 8, 4; 7, 21; 10, 6.12; por. Pnp 4, 9.10.12; 5, 1). Oznacza, ze
wiez miedzy nimi jest autentyczng bliskoscia i mifoScig rodzinna,
jak wzrastajacego od dziecinstwa wspolnie i wspierajgcego si¢ bez-
warunkowo rodzefstwa. W tradycji zydowskiej tez sporadycznie
zona nazywa¢ mogla meza bratem: 1QapGen 2, 9 i papirusy.”
(W swietle tych analogii w 1 Kor 9, 5 bytaby mowa o zonach-sio-
strach apostotow.)

WieZ miedzy bra¢mi traktowana jest w ksi¢dze jako zobowigzu-
jaca i trwata. Tego rodzaju nazywanie malzonkéw suponuje trak-
towanie malzefistwa jako zwigzku trwalego. Dodatkowo potwier-
dza to formuta: ,,Zostala ci dana od dzisiaj i na wiek”, czyli na za-
wsze. Formula ta byta faktycznie stosowana, o czym Swiadcza
umowy malizenskie z Elefantyny (papirusy 2, 3-4; 7, 4). Analogicz-
nie podkre§lono, ze teSciowie staja si¢ rodzicami, ojcem i matka
(10, 12-13; por. 4, 3-4; 8, 21; 11, 13). Na nierozerwalno$¢ wigzi
malzeniskiej wskazuje réwniez ustep modlitwy Tobiasza i Sary
z prosba o wspodlne dozycie starosci (8, 7). Malzefistwo, jak wigzy
krwi, taczy na cale zycie.

Tb gtosi wigc wyraznie nierozerwalno$¢ matzefstwa (por. jeszcze
8, 7), wbrew schematycznemu pogladowi, ze Stary Testament przy-
zwala na rozwody.” W Biblii Hebrajskiej zabrania ich Ml 2, 14-16,
natomiast ,,rozwodowy” tekst Prawa z Pwt 24, 1 pozwala jedynie na
oddalenie zony w wyjatkowym przypadku odrazy fizycznej, hebr.
erwat dabar. Niewykluczone, ze zasada nierozerwalno$ci malzen-
stwa, w tym przypadku zwigzana z endogamig, byta uznawana
w §rodowisku diaspory asyryjskiej.

Nakaz oddania corki najblizszemu krewnemu wyprowadzona
jest z Prawa Mojzeszowego, a w w. 12 nawet powigzano go z sank-

®J.A. Fitzmyer, Tobit, s. 219.

> Komentatorzy skionni s3 przeoczaé te okolicznosci. O nierozerwalnosci matzefistwa w ST
zob. M. Wojciechowski, Jednosc etyki Starego i Nowego Testamentu, w: tenze, ,Mifos¢ jest
z Boga”. Studium ofiarowane ks. prof. dr. hab. Janowi Eachowi, Warszawa 1997, s. 451-453.
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cja w postaci kary Smierci. W Pigcioksiegu nie ma oczywiscie takie-
go przepisu. Prawdopodobnie bylo to prawo asyryjskiej diaspory,
nie uwzglednione przez Judejczykow.*

13, 3: ,,Wyznawajcie Go, synowie Izraela, wobec ludéw, bo on
rozproszyl was miedzy nimi.”

Samo wyrazenie ,;synowie Izraela” (por. 14, 7) nie jest czgste
w tekstach pézniejszych Starego Testamentu, judzkich, i moze od-
zwierciedlac jezyk wczesniejszej diaspory izraelskiej (tylko Jdt 4,
1.8; 5, 1.23, gdzie tez chodzi o przeciwstawienie poganom; Jdt 2, 26;
5, 3). W judaizmie p6Zniejszym Izrael to na og6l spotecznos¢ reli-
gijna, a Zydzi — narodowa. Rozproszenie przez Boga za kar¢ to
mysl deuteronomiczna (Pwt 4, 27).

14, 2: , A szesScdziesiat dwa lata mial, gdy zaniewidzial na oczy,
a po przejrzeniu zyt wsrod dobr i petnit czyny milosierdzia; i jeszcze
wigcej btogostawil Boga i wyznawal wielko§¢ Bozg.”

Tekst krotki (kodeks A) i urywek z Qumran méwi o 58 latach
i dodaje, w zgodzie z przekladem starotacinskim, ze po odzyska-
niu wzroku Tobit zyl 54 lata (uzyskujac 112 lat zycia, jak w tekScie
dluzszym). Jeszcze inne obliczenia lat Tobita podaja przekiady
syryjskie i Wulgata, natomiast przektad starotacinski popiera wer-
sj¢ dluzsza. Roéznica migdzy 62 latami z tekstu dluzszego
a 58 z krotszego sugeruje jako punkt wyjscia liczbe podang w za-
pisie tego rodzaju, ze mozna bylo pomyli¢ ,,60 i 2” oraz ,,60 bez
2”. Sugeruje to raczej system z Mezopotamii, Babilonii 1 Asyrii,
oparty na 60, a nie hebrajski lub grecki oparty na warto$ciach licz-
bowych liter alfabetu.

14, 4: ,Spiesz do Medii, bo wierz¢ ja stowu Bozemu o Niniwie,
ktore wypowiedzial Nahum, ze wszystko to si¢ stanie 1 spotka
Aszur i Niniwe.”

Ksigga Nahuma moze by¢ uznana za Swiadectwo diaspory izrael-
skiej w Asyrii.” Tym samym napotykamy na kolejny Slad powigza-
nia Tb z tym Srodowiskiem.

2 Komentatorzy sadzg, ze prawem jest tu przyklad patriarchéw, por. Tb 4, 12-13; szuka-
jac analogii w samych prawach wymienia si¢ takze lewirat, Pwt 25, 5-10 i dziedziczenie przez
corki, Lb 27, 1-11; 36, 1-12. Zupelnie nie tiumaczy to grozby kary $§mierci.

® Por. W. Chrostowski, Asyryjska diaspora Izraelitéw, s. 69-98.
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Okazuje si¢ wigc, ze powstanie trzonu (wzglgdnie pierwowzoru)
Tb w §rodowisku diaspory izraelskiej w Asyrii w czasach perskich
wydaje si¢ bardzo prawdopodobne. Tym samym ksi¢ga przechowa-
fa wiadomosci na temat zycia tej diaspory, a przynajmniej na temat
pewnego nurtu reprezentowanych w niej pogladow i zwyczajow.

Zycie religijno-spoteczne skupialo si¢ na rodzinie. Matzefistwa
migdzy krewnymi, traktowanie malzefistwa jako réwnie nieroze-
rwalnego jak wigzy krwi oraz braterskie wi¢zi migdzy dalszymi
krewnymi sprzyjaly przetrwaniu w obcym S§rodowisku. Oznaczalo
to tez pewien izolacjonizm, mimo ze Izraelici prowadzili w diaspo-
rze normalne zycie i nawet si¢ bogacili.

Warunki diaspory sprzyjaly odejsciu w zyciu religijnym od kultu
Swigtynnego i przepisoéw rytualnych. Nie staly si¢ one, jak w diaspo-
rze czasoéw hellenistycznych, ucigzliwym wyrdznikiem zydowskosci.
Centralnym nakazem moralnym byla pomoc dla rodakéw w potrze-
bie, czynne milfosierdzie. Patronowata temu wizja Boga dobrego
i milosiernego.

Pomijajac pewien separatyzm, te swoiste motywy Tb odnajduja
sic w Nowym Testamencie: w jego wizji Boga, apelu o milosierdzie,
dystansie wobec kultu i rytualu, postulacie trwatoSci malzefstwa.
Cho¢ nie mamy na to bezpoSrednich dowoddw, ta spuscizna ple-
mion poétnocnych Izraela, Samarii i Galilei, mogla wplynaé na
w Nowy Testament. Przypomina si¢ zarzut Judejczykoéw (loudaior)
wobec Jezusa, ze jest on Samarytaninem (J 8, 48).
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