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ZAWARTOSC: 1. Laikat w starozytnosci chrzescijanskiej; I1. Watykafiski
dokument o wspdldziataniu mezezyzny i kobiety*.

I. LAIKAT W STAROZYTNOSCI CHRZESCIJANSKIEJ

Miedzywydzialowy Zaklad Badaf nad Antykiem Chrzescijaniskim KUL pod-
jal ambitne zadanie poglebienia wiedzy o roli ludzi $wieckich w Kosciele staro-
zytnym. Realizujac to zadanie, zorganizowat naukowe sympozjum w dniach 25-
-26 listopada 2002 r. Owocem pracy tegoz gremium jest obszerny tom 42/43 serii
Vox Patrum (Lublin 2003, ss. 799). Skladaja si¢ na niego: w dziale Dokumenty -
wybor tekstéw patrystyczaych o roli §wieckich w Kosciele; w dziale Arykuly —
najpierw materialy sympozjalne zawierajace 22 teksty wygltoszonych referatow,
a nastepnie Miscelanea zawierajgce 12 studidéw o réznorodnej tematyce patry-
stycznej i archeologicznej; w dziale Przekiady — 3 teksty patrystyczne; w dziale
Recenzje ~ 17 omoOwien polskich i zagranicznych publikacji patrystycznych;
w Dziale Informacyjnym - 5 bibliografii, 7 sprawozdan z patrystycznych sympo-
zj6w i spotkan naukowych.

Nas interesujg gfownie rozprawy zamieszczone w dziale Artykuly. Imponujacy
jest juz nawet sam zamiar ogarnigcia catej starozytnosci chrzescijaniskiej w ramach
jednej zbiorowej publikacji na temat roli laikatu. Opracowania zostaly ulozone za-
sadniczo w porzadku chronologicznym. Ale nie zawsze bylo to mozliwe, gdyz au-
torzy, w celu uzyskania wiekszej jasnosci swoich dociekan, musieli niekiedy prze-
kracza¢ wyznaczone ramy czasowe. W rezultacie jednak uzyskano bardziej cato-
Sciowa panorame starozytnosci chrzescijanskiej w aspekcie zamierzonego tematu.
Oczywiscie, juz naprzdd przewidywaé mozna, ze bedzie to panorama nie w pelni
wyczerpujaca, uwzgledniajaca tylko niektore, cho¢ moze najbardziej typowe, po-
glady wybranych pisarzy czy ojcOw starozytnosci chrzescijanskiej. Nalezy przyznac,
Ze to zamierzenie zostalo zrealizowane.

* Redaktorem Biuletynu teologii laikatu jest Eugeniusz Weron SAC, Otwock.
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Niektére problemy terminologiczne

Pierwsze dwie rozprawy dotycza gltéwnie spraw terminologii. M. Marczew-
ski w opracowaniu Swieccy w Kosciolach nowotestamentalnych oméwil terminy
LSwiecki”, ,apostol”, ,apostolat”; a nastepnie zainteresowal si¢ ich historig i zna-
czeniem. Nawiazal przy tym do podstawowych badan Yves M. J. Congara oraz
pdzZniejszych autoréw. W podsumowaniu stwierdzit: ,,Nowy Testament nie zna po-
dziatu na $wieckich i kler — duchownych. To wezwanie do nasladowania i obdaro-
wanie charyzmatami w konsekwencji decyduje o miejscu i roli we wspolnocie Ko-
sciofa” (s. 50). Dodat ponadto, ze w poczatkowym okresie modelem organizacyj-
nym byt Kosciét domowy ~ oikos.

Gl1éwny organizator i zapewne pomyslodawca tego sympozjum — ks. S. Lon-
gosz (KUL) podjat podobny temat: Geneza i pierwsze znaczenie terminu ,,swiecki”
= laicus” w literaturze wczesnochrze$cijariskiej. Wskazal na jego semickie korzenie,
widoczne zwlaszcza w przekiadach Starego Testamentu Akwili, Teodotiona oraz
Symmacha. W najdawniejszym chrzescijafiskim rozumieniu laicus oznacza przede
wszystkim chrze$cijanina nie bedacego kaplanem. Takie znaczenie ma ten termin
w pismach, najpierw Klemensa Rzymskiego, a nastepnie u Klemensa Aleksandryj-
skiego i Tertuliana, Ten ostatni rozpowszechnil termin laicus w rzeczownikowe;
formie. Godna jest uwagi, ze, wg Tertuliana, ,,réznice te migdzy stanem kaptan-
skim a ludem ustanowita wtadza KoSciola” (s. 61). Referent zauwazyl, ze termin
grecki laikos, fac. laicus, wywodzacy si¢ tresciowo z judaizmu, byt do potowy 11T w.
stosunkowo rzadko uzywany (por. s. 63).

Bardziej szczegblowe zmiany w rozumieniu $wieckoSci przedstawil ks. L. M1i-
siarczyk w referacie: Rola swieckich w pismach ojcéw apostolskich i apologetow
greckich IT wieku. Wskazal na podobne znaczenie termin ,,prorok” w Didache. Po-
likarp ze Smyrny koncentruje si¢ na opisie roli chrzeécijan §wieckich, ale nie uzy-
wa terminu ,,laicy”. Podobnie i autor Hermasa, jako osoba §wiecka, w swoim Pa-
sterzu otrzymuje misj¢ gloszenia nauki ,,objawionej” o tym, ze dla chrzeécijanina
istnieje mozliwo$¢ pokuty po chrzcie. Apologeci grecey II w. natomiast, cho¢ nie
pisali wprost na temat roli $wieckich, to jednak sami, jako w przewazajacej liczbie
ludzie $wieccy, zaangazowali si¢ w obrong chrzescijan przed falszywymi zarzutami
i przeSladowaniami. ‘

Powszechnosc funkcji keryksa w starozytnym Kosciele — temat ten opracowal ks.
Fr. Draczkowski (KUL). Funkcje keryksa mogli pelni¢ tak duchowni jak
i $wieccy, w formie ustnej lub pisemnej. Jednak preferowani byli tzw. gnostycy,
tj. doskonali chrzescijanie realizujacy w pelni nauke Chrystusa w swoim zyciu. Bo-
wiem doskonate zycie wediug Ewangelii ma najwyzsza warto§¢ apostolskg i ewan-
gelizacyjna. '
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Wedtug referatu T. Kotosowskiego, pierwotny Koscidt apostolski nie od-
dzielal duchowienstwa od Swieckich. Wielka liczba wierzacych tworzyta jedna
wspdlnote: ,Jeden duch i jedno serce ozywialy wszystkich wierzacych” (Dz 4, 32).
Glowny akcent zostal tu potozony na gieboka jednosé, a nie na specyfikacje czion-
kéw. W obrebie tej jednosci dziataja rézne charyzmaty, uzdalniajace czlonkéw do
wielorakich zadai. Podstawowa godnosé wszystkich cztonkéw wspdlnoty ukazuje
$w. Pawel w swojej koncepcji Kosciola jako Ciata Chrystusa. W wewnetrznej struk-
turze wspolnoty nowotestamentalnej istnieja jednak rézne urzedy. Tak wiec, obok
apostolow i diakonéw, pojawiaja si¢ starsi (prezbiterzy). W gminach pochodzenia
poganiskiego méwi si¢ o przetozonych i kierownikach (por. 1Tes 5, 12-13); o bisku-
pach i diakonach (Flp 1, 1-2). W pdzZniejszych listach pastoralnych pojawiaja si¢
urzedy biskupdw, prezbiterdw i diakonéw. Osoby te wykonywaly zadania na mocy
okreSlonych pelnomocnictw w sposéb staly, a wigc sprawowaly okreslone urzedy.
Nie istnialo jednak zadne zbiorowe pojecie oznaczajace tych, ktdrzy nie sprawowa-
li urzedow (laikat). Nigdzie tez ogdlne pojecie kleros nie bylo zawgzone do jednego
stanu duchownego, W 1P 5, 3 - slowo kleros oznaczalo po prostu calg wspolnote
chrzescijanska (s. 120). Wyrazny podzial na dwa odrebne stany zycia koscielnego
pojawia si¢ dopiero na poczatku IIT w. w pismach Klemensa Aleksandryjskiego
i Orygenesa; a w Afryce u Tertuliana i Cypriana. Wyrazne podstawy do takiego
rozroznienia podaje Traditio apostolica, przypisywana najczeSciej Sw. Hipolitowi
Rzymskiemu. Przypuszcza sig, Ze powstalto ono na poczatku I w. (ok. 215 1.).

Kryteria rozréznien

Tradycja apostolska jest pierwszym dokumentem wczesnego chrzeScijafistwa,
ktOry stara si¢ ustali¢ doktadne kryteria rozrdznienia duchowienstwa od $wieckich
(s. 131-140). Czyni to przy okazji dokladnego opisu rytu $wigcen biskupa, kaplana
i diakona.

Tak wicc, istotnym elementem $wigcen biskupa jest podwdjne nalozenie rak
(cheirotonia). Najpierw ryt ten speiniajg wszyscy obecni biskupi. Nastepnie jeden
z nich (przewodniczacy) wyciaga rece nad glowa kandydata i odmawia modlitwe
Swigcen, w ktérej wymienione sg zadania biskupa: ma on pasterzowaé trzodzie,
rozdziela¢ godnosci, odpuszczaé grzechy i skladaé Bogu ofiarg Kosciota.

W $wigceniach prezbiteréw jest takze sprawowany ryt wyciggniecia rak nad
glowa kandydata. R6znica jest taka, Ze w czasie §wiecen prezbitera rece wyciaga
nie tylko biskup, ale takze inni obecni kaptani.

Tradycja moéwi dalej o diakonach, ktorzy réwniez otrzymuja Swigcenia przez
wlozenie rak biskupa. Obecni przy tym kaptani nie wyciagaja rak, lecz stojg w mil-
czeniu. W modlitwie $wigcen biskup wskazuje na obowigzki diakona.
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Zatem przez §wiecenia (cheirotonia) czlonkowie trzech stopni kaplafstwa
otrzymuja specjalny dar Ducha Swigtego do spelniania wiasciwych im obo-
wigzkdw.

7 kolei Tradycja opisuje rozne istniejace podéwezas grupy wiernych, ktorzy
spetniajg swoiste funkcje w ramach wspolnoty. Rozpoczyna od stanu wdéw, potem
omawia ustanowienie lektora, dziewicy, subdiakona oraz uzdrowiciela.

W odniesieniu do wdéw czytamy: , Kiedy si¢ ustanawia wdowe, nie udziela
sig jej Swiecen, lecz tylko si¢ wybiera do tej funkeji” (s. 134). W sformulowaniu
tym chodzi juz nie o wySwiccenie (ordinatio, cheirotonia), ale o ustanowienie
(institutio, katdstasis). Ten ryt ustanowienia dotyczy sposobu wyznaczania
0sdb, takze do funkcji lektora, dziewicy, subdiakona oraz charyzmatycznego
vzdrowiciela.

Odrebne kryteria dotyczg tzw. wyznawcdw (confessor, homologetes). Nie po-
trzebuja oni nakladania rak, jak prezbiter czy diakon, poniewaz majg te godnosé
przez samo wyznanie wiary. Tekst mowi: ,,Wyznawcy, jeSli zostal uwicziony dla
imienia Pana, nie nalozy si¢ rak dla diakonatu czy prezbiteratu, poniewaz ma on
godno$¢ przezbiteratu przez swe wyznanie. JeSli jednak ustanawia sie go bisku-
pem, natozy si¢ mu rece”. Tak wiec w przypadku publicznego wyznania wiary, po-
taczonego z cierpieniem, sam Duch Swiety swoja taska wynosi i wyswigca chrzesci-
janina do godnosci i urzedu diakona czy prezbitera.

Dlaczego jednak w tym tekscie dotyczacym wyznawey wymagana jest jednak
cheirotonia na stopiefi episkopatu? Wysunieto przypuszezenie, ze chodzilo tutaj
o zapewnienie jednosci wspdlnoty, w ktérej przewodzi¢ moze tylko jeden biskup.
Tak wigc, na poczatku ITI w. wyraZnie uswiadomiono sobie istnienie dwu odre¢b-
nych standw zycia koScielnego: duchowiefistwa (clerici) i laikatu (laict).

Wyraznym znakiem tej odrgbnosci duchowienistwa jest ordynacja przez wloze-
nie rak i przez modlitwe do Ducha Swietego. Tradycja, choé ukazuje Sciste kryteria
przynaleznosci do duchowiefistwa, to jednak nie daje pozytywnego okreslenia sta-
nu ludzi $wieckich, czyli laikatu. Pozwala tylko ten stan opisaé jako brak przyna-
leznosci do duchowiefistwa (por. s. 139).

W pismach Orygenesa znajdujemy wzmianki o udziale wiernych éwieckich
w niektdrych funkcjach wspodiczesnie zastrzezonych dla duchowiefistwa. Ks.
M. Szram omawia trzy rodzaje takich funkcji: publiczne komentowanie Pisma
Swietego na zgromadzeniu liturgicznym; odpuszczanie grzechéw, nakladanie po-
kuty i kierownictwo duchowe prowadzone przez §wieckich; funkcje sprawowane
przez prorokinie i diakonisy.

Po dokfadniejszej analizie tych funkcji, autor dochodzi do koncowego wniosku,
ze zachowane teksty Orygenesa: ,nie sa idealnym zroédiem historyczoym”. Ocenia-
jac stosunek samego Orygenesa do tych spraw — w $wietle jego wypowiedzi — za-
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uwaza, iz on sam odnosit sie do tych spraw z umiarkowaniem i nie bez zastrzezef.
Jednak pobiezna lektura jego dziet ,moglaby prowadzié i rzeczywiScie prowadzi
badaczy do przeciwnego wniosku” (s. 148).

Kolejni referenci opracowali takie bardziej konkretne tematy, jak: Napiecie
miedzy swieckoscig i sakralnoscig w ,,De vita Constantini” Euzebiusza z Cezarei;
Rola i miejsce ,,synéw Przymierza” w Kosciele perskim IV w.; Funkcja keryksa
w mowach Grzegorza z Nazjanzu; Postawa Grzegorza z Nazjanzu wobec swieckich
w Swietle jego listow protekeyjnych, Swieccy w ksztattowaniu kultury i duchowosci
chrzescijariskicj wedlug sw. Grzegorza z Nysy; O roli swieckich w Kosciele wedlug
Sw. Augustyna.

Ks. Sylwester Jaskiewicz (WSD Radom), ktéry opracowal temat o $wiec-
kich w pismach $w. Augustyna, zwrdcil uwage na te jego teksty, w ktérych wyste-
puje termin laicus. Za czaséw $w. Augustyna byt on juz dobrze znany i czesto uzy-
wany. Jednak sam §w. Augustyn niezbyt czesto si¢ nim postugiwal. Przed przyje-
ciem $wiecent sam do swoich uczniéw i przyjaciot zwracal si¢ po imieniu fub we-
diug innych obiegowych okreslen. Jako kaplan i biskup, czeSciej korzystal z takich
okreslen, jak np. ,,bracia”, ,wierni”, ,,chrze$cijanie” itp. Dlatego, w celu rozpozna-
nia roli $wieckich w Kosciele, nie nalezy si¢ zbytnio sugerowaé czgstotliwoscia uzy-
cia terminu laicus. Sw. Augustyn widzi i opisuje role $wieckich w caloksztatcie na-
uki o Kosciele, jako Ciata Chrystusa: Christus fotus, Christus unus. W takim kon-
tekscie i rozumieniu Koéciol i Chrystus ,stanowia jedng osobg” (s. 226). W ra-
mach takiej wizji KoSciofa ludzie §wieccy maja udzial w potréjnym urzedzie: ka-
planskim, prorockim i krélewskim. W razie koniecznosci moga udziela sakra-
mentu chrztu i biorg czynny udzial w liturgii i w postannictwie KoSciola. Ludzie
$wieccy zwracali si¢ niekiedy do Augustyna z prosba o wyjasnienie trudnych kwe-
stii, jak np. stosunku wiary do dobrych uczynkdéw. W odpowiedzi na to konkretne
zapotrzebowanie — jak stwierdza sam Augustyn — powstato dzietko De fide et operi-
bus (s. 229).

Sw. Augustyn, jako gorliwy duszpasterz, zabiegat o wygaszanie ré7nych konflik-
tow, powstajgcych miedzy $wieckimi a duchowienstwem. ,,W miedzyczasie pewien
Hilary, katolik $wiecki, ktoéry sprawowal obowiazek trybuna, nie wiem dlaczego, ‘
ale idac za zwyczajem, jak nigdy powszechnym, rozdraznil si¢ bardzo przeciw ka-
planom stuzacym Bogu” (s. 229). Rozdraznienie trybuna dotyczyto m.in. Spiewa-
nia psalméw w czasie liturgii. W tym i w innych konfliktach Augustyn odwotywat
si¢ do zasady wspdlnotowodci i komunii obowiazujacej czlonkdw jednego Ciala
Chrystusa.

O zyciu duchowym katolikdw swieckich nalezacych do réznych warstw spolecz-
nych dowiadujemy sie duzo z listéw Paulina z Noli, pisanych do konkretnych osob
(por. s. 253-260).
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Swoistym fenomenem zycia chrzedcijaniskiego tamtej epoki byt ruch duchowo-
§ci wsrod kobiet rzymskiej arystokracii.

Zenski Klub Inteligencji Katolickiej w Rzymie

Po Edykcie mediolafiskim (313 r.) chrzescijanstwo przenikalo coraz glebiej
w sfere Owczesnej arystokracji rzymskiej. Swoistg ilustracje tego moze stanowi
grupa patrycjuszek zyjacych na rzymskim Awentynie w drugiej potowie I'V w. Spo-
tykaly si¢ wspdlnie, by poszerza¢ wiedze religijng, zwlaszcza biblijng, oraz prakty-
kowa¢ cnoty i rady ewangeliczne. T¢ grupe mozna nazwaé, uzywajac wspoltczesne-
g0 jezyka, zefiskim Klubem Inteligencji Katolickiej. O istnieniu i dziatalnosci tego
klubu dowiadujemy si¢ z zachowanych $wiadectw w listach $w. Hieronima. Z nich
mozna odtworzyé imienng liste jego czionkin. Nalezaly doi Marcela i jej matka Al-
bina, Asela, Melania, Fabiola, Sofronia, Furia, Pryncypia, Lea, Paula wraz z corka-
mi - Blezyla, Eustochium, Rufing i Paulina, a takze z synowa Leta, Felicyta. Do te-
go grona nalezaly prawdopodobnie takze Marcelina, siostra §$w. Ambrozego, oraz
siostra papieza Damazego, Irena (por. s. 261-262). Arystokratki te zaczety w duchu
Ewangelii pogardzac przepychem, a majatki czgsto rozdawaly ubogim. Poszukujac
glebszego Zycia religijnego, rezygnowaly niekiedy z malzedstwa i w zaciszu domo-
wym pos§wiecaly sie lekturze i medytacji Biblii. Spotykaly si¢ ze soba, by postuchac
ascetycznych konferencji i dyskutowaé na tematy dotyczace ich religijnego zycia.

Zebrania te przybraly bardziej zorganizowana forme po przybyciu §w. Hieroni-
ma do Rzymu w 382 r. Jako znany tlumacz i egzegeta Biblii zostal poproszony
przez arystokratke Marcele o duchowa opieke nad zespotem zbierajacym si¢ w jej
patfacu. Hieronim przez trzy lata intensywnie udzielal si¢ dla intelektualnej i asce-
tycznej formacji cafego zespotu. Takze po wyjezdzie do Betlejem kontynuowal
swoja opieke, piszac listy.

Jak si¢ obecnie ocenia, 6w klub awentyiski byl chyba pierwszg intelektualng
formacja chrzescijanskich kobiet, do ktérej owocnie przyczynit si¢ przede wszyst-
kim §w. Hieronim. Jego konferencje i objasnianie Pisma SWi@tego, oparte na ory-
ginalnym hebrajskim i greckim tekScie, zachecaly jego stuchaczki do poglebionego
i systematycznego studium, uczenia si¢ jezykow biblijnych, codziennej medytaciji
Biblii oraz refleksji i stawiania problemdw religijnych. Jednoczes$nie wyktady te
i konferencje mobilizowaly takze i samego §w. Hieronima do pisania komentarzy
i analitycznego studium Pisma Swietego. Lektura, jako tzw. lectio divina, stawata
sie podstawg wychowania inteligencji chrzescijaniskiej wérdd rzymskich paf i po-
dejmowania ascetycznego trybu zycia. Niektore z nich, Slubujac czysto$¢ dziewicza
lub wdowig podejmowaly skromny styl zycia, pozostajac w swoich domach. W ten
sposOb zapoczatkowywaly dzisiejsze instytuty Swieckie.
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Pod koniec starozytnoéci

W $wietle Mow §w. Leona Wielkiego Ko$ciol jawi si¢ juz jako dobrze uksztaito-
wany organizm, w ktdrym istnieje jasny podzial praw i obowigzkéw wszystkich
cztonkdéw. Widoczny jest podziat na Koscidét nauczajacy i stuchajacy. Kierownic-
two zyciem wspdlnoty nalezy do biskupa, ktory jest wspierany przez podlegle mu
duchowiefistwo. Wierni $wieccy pelnili role konsultantéw w szczeg6lnie waznych
sprawach zycia koScielnego, ale na co dziefi wystarczylo, Zze uczestniczyli w zyciu
religijnym i spelniali uczynki milosierdzia. Papiez Leon Wielki dostrzega i docenia
podstawowa réwno$é i godnos¢ swieckich, wynikajaca z chrztu i uczestnictwa
w kaplafistwie powszechnym.

Na szczegdlniejszg uwage zasluguje obszerne studium na temat roli wdow
w starozytno$ci chrzeScijafiskiej (s. 303-318). Jest ono bardzo waine ze
wzgledu na pojawiajace sie, takze w naszych czasach, poglady zwolennikow
kaptafnstwa kobiet. Autorem tego studium jest B. De g6 rski. Usituje przed-
stawi¢ to zagadnienie w Kosciele starozytnym, znajdujacym si¢ najblizej Zro-
det czystej tradycji apostolskiej. Referuje to zagadnienie w schemacie chro-
nologiczno-geograficznym, poczynajac od najstarszych dokumentow.
Uwzglednia tradycje wschodnig, aby nastepnie przej§é do Koéciota zachod-
niego. Przy tej okazji bierze pod uwage takze i sytuacje wddéw w monofizyc-
kim Kosciele Syrii. Z kolei omawia to zagadnienie w Kosciele kultury grec-
kiej w Egipcie oraz w Rzymie i w Italii, w Galii i na Potwyspie Iberyjskim.
Whnioski, do jakich autor dochodzi, sg dosy¢ zaskakujace: ,Jezeli chodzi
o Wielki Koécidl — spotykamy $wiadectwa moéwiace o sprawowaniu przez
wdowy poslug liturgiczno-koScielnych. Bardzo natomiast rzadkie s wzmian-
ki o wykonywaniu przez nie postug czysto kaptanskich (prezbiterskich) (...)
Gdy chodzi o Koscidt zachodni, to od samego poczatku odrzucat on mozli-
wo§¢ spelniania przez kobiety jakiejkolwiek postugi liturgiczno-koScielnej.
Przyczyne tego nalezy widzie¢ w checi przeciwstawienia sig rozbijajacym Ko-
$ciét sektom biednowierczym (szczegdlnie gnostykom, montanistom pryscy-
lianistom), ktére pozwalaly kobietom sprawowac na réwni z mezczyznami
rozne postugi koscielne” (s. 317).

W Koéciele wschodnim, poczynajac od III w. liturgiczna postuga wdow jest po-
twierdzona przez $wiadectwa. Wezesniejsze §wiadectwa sie nie zachowaly.

Postugi liturgiczne sprawowane przez kobiety w r6znych epokach i na r6znych
obszarach geograficznych odnosily si¢ najczesciej do przygotowania dorostych ko-
biet do chrztu. Jednak w zwigzku z coraz bardziej upowszechniajacym si¢ zwycza-
jem chrztu niemowlat, postuga liturgiczna kobiet stawala si¢ coraz mniej potrzeb-
na, az do jej zaniku (s. 317-318).
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Niektére refleksje

Biorac pod uwage ogrom wykonanej pracy, nalezy si¢ inicjatorowi i wykonaw-
com szczery podziw i uznanie. Jest to bowiem pierwsza na ten temat w polskim je-
zyku i wlasnymi sitami wykonana zbiorowa praca polskich specjalistow, gtoéwnie
patrologdéw. W wielu sprawach uzupelnia ona podobne prace poszczegdlnych
uczonych, podejmowane w Polsce i za granica.

Jest oczywiste, ze zaden indywidualny badacz nie jest w stanie wyczerpujaco
ogarna¢ tak ztozonego problemu, jak rola ludzi §wieckich w Koéciele. Dlatego po-
dejmowanie tego typu zagadniefi w ramach pracy zbiorowej jest koniecznoscia na
miare rosnacego zapotrzebowania Kodciofa, usifujacego coraz lepiej i glebiej po-
zna¢ samego siebie. To wzrastajace zapotrzebowanie zostato juz jakos zapoczat-
kowane i stato sie widoczne w pracach IT Soboru Watykanskiego. Wolno wigc ro-
kowad, ze bedzie sig rozwijac.

Nasuwa si¢ pytanie: Czy zbiorowa praca, podjeta przez Miedzywydzialowy Za-
kiad Badan nad Antykiem Chrzescijanskim KUL zaspokoita juz wszystkie potrze-
by w tej konkretnej dziedzinie o roli §wieckich? — Oczywicie: nie. Raczej jeszcze
bardziej ukazata istniejace luki do podejmowania dalszych badan. Co wigcej, moz-
na przypuszczad, ze im bardziej beda zapelniane istniejace luki, tym wigcej poja-
wiac si¢ bedzie nowych probleméw. Taki zreszta jest los kazdego ludzkiego pozna-
nia. w dociekaniu prawdy.

Te luki sg juz obecnie widoczne, nawet w odniesieniu do wielkich ojcdw kapa-
dockich czy badan ojcéw zachodnich, jak §w. Ambrozego i Augustyna w odniesie-
niu do laikatu. Potrzebne beda gruntowniejsze badania nad udzialem $wieckich
w zyciu gospodarczym, spolecznym, politycznym, kulturalnym oraz nad zagadnie-
niami matzefistwa, rodziny, wychowania, §wieckiego zawodu, pracy, lichwy, polity-
ki. Teologia polityki zostala na swoj sposob zapoczatkowana m.in. przez Euzebiu-
sza w jego dziele Vita Constantini. Poglady tam wyrazone nie przestaja wplywac na
niektdre opinie prawostawia. Ma to pewien wplyw na toczacy si¢ obecnie dialog
ekumeniczny. Uwazniejsza lektura zachowanych listow prywatnych ze starozytno-
§ci chrzescijanskiej dostarcza juz obecnie, a mozna si¢ spodziewad, ze takze i na
przyszio§¢ dostarczac bedzie, wiele cennego materialu na temat rzeczywistego zy-
cia chrzedcijan tamtego czasu.

Tak wigc ta picknie zapoczatkowana praca zbiorowa o laikacie zawiera wiele
cennych dokonaf, ale réwnoczes§nie otwiera nowe horyzonty dalszych badan na
przysziosc.

ks. Eugeniusz Weron SAC, Otwock
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Il. WATYKANSKI DOKUMENT O WSPOLDZIALANIU
MEZCZYZNY | KOBIETY

W dniu 31 maja 2004 r. prefekt Kongregacji Nauki Wiary kard. Jozef Ratzin-
ger, oraz jej sekretarz, abp Angelo Amato, podpisali w Rzymie List do biskupow
Kosciota katolickiego o wspdtdziataniu mezczyzny i kobiety w Kosciele i Swiecie'. Do-
kument, uchwalony na zebraniu plenarnym Kongregacji, a nastgpnie zatwierdzo-
ny przez papieza Jana Pawla II, zostal opublikowany na jego polecenie (por. nr
17)% Jest to nowy dokument watykanski, w ktérym kard. J6zef Ratzinger wskazuje
na wlasciwy sposob ,.zrozumienia czynnego wspdltdziatania w KoSciele i Swiecie
mezezyzny i kobiety, przy jednoczesnym rozpoznaniu im wiasciwej roznicy” (nrl).
Notuje si¢ bowiem wspodlcze$nie wystgpowanie kierunkéw myslenia, a takze da-
zef, ktore sg niezgodne z duchem i z nauczaniem KoSciota, bo nie zawsze ,,odpo-
wiadajg autentycznym celom promowania kobiety” (nr 1). A chodzi przede
wszystkim o ujawniajace si¢ ostatnimi czasy ,,nowe tendencje w podejmowaniu
kwestii feministycznej” (nr 2).

Dokument sktada si¢ z wprowadzenia i trzech rozdzialéw: I. Problematyka nie-
ktorych wspdlczesnych koncepcji antropologicznych oraz ich krytyczna ocena; 1. Ele-
menty dokirynalne inspirowane podstawowymi przestankami teologii biblijnej; III.
Wartosci kobiece pozostajg aktualne i niezastgpione w zyciu rodziny i spoleczeristwa;
1V. Wartosci kobiece sq ,,centralne i wazne” w zyciu Kosciola.

Wérdd nowych tendencji niezgodnych z mysla KoSciota w ocenianiu kobiety, jej
roli i stosunku do mezczyzny, w Liscie do biskupow Kosciola katolickiego zwraca sig
uwage na feminizm, ktéry prezentuje si¢ wspoiczesnie jako ruch logicznie niespdj-
ny. Wyrdznia si¢ w nim w zasadzie trzy rodzaje: liberalny; istniejace stosunki spo-
teczno-kulturalne ocenia si¢ jako dyskryminujace kobiete. Dlatego dazy on do
zréwnania kobiet i megzczyzn w Swietle prawa, oraz do stworzenia takiego ustroju
panstwowego, w ktdrym role spoleczne nie bylyby dzielone na meskie i zefiskie;
radykalny, ktéry postuluje potrzebe wprowadzenia takich zmian spoleczno-poli-
tycznych, ktére bylyby umotywowane kobiecym sposobem postrzegania rzeczywi-
sto$ci i widzeniem wiasnych potrzeb; umiarkowany, ktdry stawia sobie za cel, tak-
ze w dalszej perspektywie, dzialanie na rzecz poprawy zycia kobiet. W dokumen-
cie podkredla sig, ze feminizm widziany w jego skrajnej postaci i rozumiany jako
walka plci oraz tendencja do zacierania réznic miedzy mezezyzng i kobieta, nie za-
stuguje na uznanie.

! Podstawe niniejszego opracowania stanowi tekst w tlumaczeniu zamieszczonym w: Wia-
domosci KAI nr 31/2004, s. 22-27.
2 Numeracja odnosnikéw podanych w nawiasach dotyczy tekstu dokumentu Kongregacji.
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Do paradoksoéw feminizmu nalezy zaliczy¢ feministyczng mimikre, gdy kobieta
chce si¢ upodobni¢ do mezczyzny, jak réwniez podkredlanie odrebnosci kobiety,
co powoduje walke. Wszyscy bowiem ludzie sg osobami, sg sobie réwni, bo jedna-
kowo zostali stworzeni na obraz i podobiefistwo Boze. Ruchy feministyczne,
w ktorych mezcezyzna jawi si¢ jako nieprzyjaciel kobiety i gdzie obydwoje rywalizu-
ja ze soba, s3 sprzeczne z powolaniem i korzyscia jednej i drugiej strony. Nie jest
tez, wg dokumentu, prawdg, jakoby réznice migdzy mezczyzng i kobieta byly wyni-
kiem warunkéw historyczno-kulturowych, a nie odmiennosci plci (por. ar 2). Ry-
walizacja jednej pici podejmowana na niekorzys¢ drugiej, jak réwniez proba zacie-
rania naturalnych réznic dwoistosci plci, co miatoby wyzwoli¢ kobiete ,,od wszel-
kiego determinizmu biologicznego”, prowadza do wypaczen antropologicznych
i powoduja ,,podwazanie wartosci rodziny w jej naturalnej cesze dwubiegunowosci
rodzicielskiej, to znaczy tworzonej przez ojca i matke, zréwnanie homoseksuali-
zmu z heteroseksualizmem, nowy model seksualnosci polimorficznej” (nr 2). Wy-
zwolenie si¢ od uwarunkowaf biologicznych, prowadzi do konsekwencji, ze ,kaz-
da osoba mogtaby albo nawet powinna by konstytuowac si¢ wedtug swego upodo-
bania, poniewaz bylaby wolna od wszelkiego zdeterminowania zwigzanego z jej
istotowym ukonstytuowaniem” (nr 3).

Na te bledne tendencje antropologiczne list Kongregacji Nauki Wiary zwraca
szczegblniejsza uwage, a akcentujac, ze walka plei jest sprzeczna z tozsamoscia
mezezyzny i kobiety, przywraca wrazliwos¢ na godnosdé czlowieka i na wartosci
form zycia spolecznego sprzyjajace jej umocnieniu.

Sytuacja kobiet jest w wielu krajach nieraz wrecz tragiczna. Samo za$ zabiega-
nie o autentyczng i madra emancypacje jest zjawiskiem pozytywnym. Feminizm,
ktdry narodzil si¢ z rozgoryczenia i niezadowolenia kobiety z powodu jej dyskry-
minacji, moze przynie$¢ szkode jedynie tam, gdzie jego dazenia s negatywne,
gdzie walczy si¢ 0 rownos¢ kobiet 1 mezezyzn bez brania pod uwage ich osobowej
specyfiki i réznorodnosci zadan, wynikajacych takze z faktu, ze Bog stworzyt czlo-
wieka jako mezczyzne i niewiaste.

W swych pierwotnych zalozeniach ruch emancypacyjny zaktadal, ze chee dzia-
ta¢ na rzecz poprawy zycia kobiet, dla ich dobra, a teraz, tak naprawde, nierzadko
»jako feminizm” jest w swej skrajnej postaci wpatrzony nie w kobiete, w jej naturg
i potrzeby, lecz w mezezyzng, ktéremu zazdrosci 1 wzywa kobiety do przejmowania
jego zadai i pozycji spoleczne;.

Na potrzebe wprowadzania dobrze pojetego ,,nowego feminizmu” wskazuje
takze papiez Jan Pawel I1, ktory w 1995 r. napisal w encyklice Evangelium vitae, ze
wszyscy powinni budowaé w obecnej sytuacji dziejowej nowa kulture Zycia, a ,.ko-
biety maja do odegrania role wyjatkowa, a moze decydujaca, w sferze mysli i dzia-
tania: maja stawa¢ si¢ promotorkami «<nowego feminizmu», ktéry nie ulega poku-
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sie nasladowania modeli «maskulinizmu», ale umie rozpoznac i wyrazi¢ autentycz-
ny geniusz kobiecy we wszystkich przejawach zycia spolecznego, dzialajgc na rzecz
przezwyciczania wszelkich form dyskryminacji, przemocy i wyzysku™. Papiez wy-
raza tez kobietom podzickowanie za to, ze takze w historii po§wiecaly si¢ ,,obronie
swojej kobiecej godnosci (...) i podjely te odwazng inicjatywe w okresie, gdy ich
zaangazowanie bylo uwazane za wykroczenie, oznake braku kobiecoéci, objaw
ekshibicjonizmu, a nawet grzech™. Wszyscy, a w szczego6lnosci pafistwa i organiza-
cje migdzynarodowe, winny, w naswietleniu Jana Pawta II, zrobi¢ wszystko, co ko-
nieczne ,,dla przywrdcenia kobietom peinego poszanowania ich godnoSci i roli”.

Dokument Kongregacji Nauki Wiary, inspirowany doktryna antropologii biblij-
nej, méwi ,,0 czynnym wspdldzialaniu miedzy mezezyzng i kobietg”. Ich
roznica plciowa jest istotna, a nie przypadifoSciowa. Ma ona charakter biologiczny,
psychologiczny, duchowy i ontologiczny. I wlasnie tu maja swoje uzasadnienie ich
role roznigce sic a zarazem komplementarne, ktore maja do spetnienia w §wiecie,
w spoleczenstwie i w Kosciele (por. nr 4).

Prawde objawiong o czlowieku, stworzonym na ,,obraz i podobiefistwo Boga”,
stanowiaca niezmienny fundament calej antropologii chrzescijafiskiej, analizuje
sie gldwnie w rozdziale 11: Podstawowe przestanki antropologii bibljjnej. Odwolujac
si¢ do Pisma Swiqtego: Rdz 1,1-2,4 i Rdz 4,25, list powotuje si¢ na moc stwdrczg
Boga, ktory wprowadza tad w §wiecie, stwarza ludzi zrdznicowanych miedzy soba:
mezczyzng 1 kobiete. Maja oni inne zadania piciowe, podporzadkowane jednak te-
mu samemu celowi (por. nr 5).

Niewiasta, ktora Bog stworzyt jako towarzyszke zycia dla mezezyzny, jest od
poczatku jego ,,drugim «ja» we wspolnym cziowieczeastwie” (nr 6). Stanowig oni
bowiem ,jednos$¢ dwojga”. Cho¢ r6znig si¢ miedzy soba w sposob istotny, sg zara-
zem ,,skierowani do Zycia w komunii, a ich ciata zawieraja w sobie «od poczatku»
atrybut «matzefiski» to znaczy zdolno§¢ wyrazania mifosci: tej miloSci wiasnie,
w ktorej czlowiek osoba staje sie darem i — przez ten dar — realizuje sam sens swe-
go bytu i swego istnienia” (tamze). Mezczyzna i kobieta sg wige powotani, by byto-
wac jedno dla drugiego.

Dokument watykanski pokazuje zarazem, ze relacje miedzyludzkie, migdzy
mezezyzng i kobieta, a takze migdzy nimi a Bogiem, zakidcit dopiero grzech pier-
worodny, sprawiajac, ze jedne i drugie wymagaja stafego uzdrawiania, a uzdrowio-
ne sg blogostawiefistwem dla zycia Kosciofa i dla rozwoju spofecznego (por. nr 7).
Grzech spowodowal degradacje natury mezezyzny i kobiety. W samym bowiem

*Jan Pawetl II, Evangelium vitae, nr 99.
4 Tamze, nr 6.
* Tamze.
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akcie stworzenia Bog, dziatajac z milosei, nie uczynil osobowej roéznicy migdzy
mgzczyzng a kobieta. Obecna ich niedoskonalos$é, majaca swe zrodio w grzechu,
nie odpowiada zatem ,ani autentycznemu poczatkowemu planowi Boga co do
mezezyzny i kobiety, ani prawdzie o relacji plci. W konsekwencji ta dobra, cho¢
zraniona relacja potrzebuje uzdrowienia”(ar 8). To bowiem dopiero grzech spo-
wodowal cheé panowania jednej strony nad druga, przynidst przemoc i wewnetrz-
ne zniszczenie.

Majac takg rzeczywisto$é na uwadze, §w. Edyta Stein stwierdzila juz wcze-
$niej, ze skutecznym sposobem na przeciwstawienie si¢ jej jest mitos¢. Tam,
gdzie mezezyzna i kobieta przezwyci¢zaja za jej pomoca egoizm, wszelkie para-
doksy feminizmu stajg si¢ mozliwe do pokonania. Tylko dziatanie aski moze
czlowieka przemieni¢, bo sama natura popycha go do kierowania si¢ popedami,
co prowadzi do walki miedzy mezezyzng i kobieta. Poddanstwo kobiety wobec
me¢zezyzny nie zostalo w Objawieniu nigdzie zapisane. To mitos¢ powoduje, ze
natura i faska wspolpracuja dla dobra cziowieka, na rzecz rozwigzania paradok-
s6w feminizmu®.

Podkredla si¢ w dokumencie watykanskim — w nawigzaniu do wskazdwek Kon-
gregacji Wychowania Katolickiego na temat wychowania seksualnego (1 XTI 1983)
- iz osobowy charakter istoty ludzkiej sprawia, Ze sens roznicy pici jako rzeczywi-
stosci glteboko wpisanej w mezezyzne 1 kobiete, nie stanowi jedynie ,nic nie zna-
czgcego faktu biologicznego, ale jest podstawowym elementem osobowosci, jej
sposobem bycia, manifestowania siebie, komunikowania z innymi, czucia, wyraza-
nia i przezywania mifosci ludzkiej. Owa zdolnos$¢ mifosci, znak i obraz Boga Mito-
§ci, znajduje swoj wyraz w malzenskiej cesze ciata, w ktdrym zapisana jest meskos§é
i zefiskos¢ osoby ludzkiej” (tamze).

Mezczyzna i kobieta od poczatku rdznig sig od siebie, ale nie jako osoby stwo-
rzone na obraz i podobiefistwo Boga, dzieki czemu laczy ich réwna godnos¢ osob,
ktora ,realizuje sie w komplementarnosci fizycznej, psychologicznej i ontologicz-
nej, dajac miejsce dla harmonijnej «jedno-dwoistosci» relacjonalnej, ktorg tylko
grzech i «struktury grzechu» wpisane w kulture uczynily potencjalnie konfliktual-
na” (tamze). Droga wyjscia z tej sytuacji staf sie Chrystus, dzigki ktéremu jest moz-
liwa ludzka przemiana wewnetrzna i kroczenie drogg $wigtoscei (por. nr 9).

Mgzezyzna i kobieta zostajg wpisani w oblubiefcza relacje tajemnicy zycia
w Chrystusie. W dokumencie podkresla sie, ze ,,mito$¢ mezezyzny i kobiety prze-
zZywana w mocy zycia ochrzczonych staje si¢ sakramentem mifosci Chrystusa i Ko-
§ciota, swiadectwem danym tajemnicy wiernoéci i jednoSci, z ktorej rodzi si¢ «no-

¢ Por. Wizja kobiety wedlug Edyty Stein (na podstawie wykiadu prof. Anny Grzegor-
czyk), http:/fwww karmelici.info/carmelitanum/02_edyta_stein.htm
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wa Ewa» i ktorg sam Koécidl zyje w swej wedrdéwee na ziemi, oczekujae petni
wiecznych za§lubin” (ar 10).

Matzonkowie sa zywymi znakami mifosci Chrystusa i Kosciola. Dobro mifoSci,
ktore na skutek konsekwencji zaistniatego grzechu wciaz jest zagrozone od strony
ludzkiej pozadliwosci, w Chrystusie nabylo nowych mozliwoéci trwania w wierno-
§ci ,,mocniejszej niz grzech” (nr 11). W Chrystusie rywalizacja, nieprzyjazi i prze-
moc, ktére wynaturzaja relacje mezezyzny i kobiety, sa mozliwe do przezwycieze-
nia i juz przezwyciczone. Mesko$§¢ i zefisko$¢ wyrazajg w $wiecie odkupionym
przez Chrystusa mito$¢, ktdra ,,nigdy nie ustaje” (1Kor 13,8). Przynaleza one bo-
wiem ontologicznie do stworzonych przez Boga ludzi, sktadajacych sie z mezezyzn
i kobiet, kiorych trwanie wykracza w odpowiednio zmienionej formie poza czas te-
razniejszy i siega w wiecznos¢ (por. nr 12). Wiaczeni w misterium paschalne Chry-
stusa, mezczyzna i kobieta zrdznicowani od poczatku stworzenia rodzaju ludzkie-
g0, pozostaja takimi na calg wieczno$¢. W Chrystusie moga wznies¢ sie ponad mo-
tywy niezgody i odnajdywaé ,,mozliwosci wspoldziatania, o ktdre nalezy si¢ trosz-
czy¢ we wzajemnym poszanowaniu odrebnodci” (famze).

Podkreslenie w dokumencie O wspdidzialaniu mezczyzny i kobiety w Kosciele
i Swiecie, charakterystycznych cech osoby ludzkiej, mezezyzny i kobiety jest szcze-
gblnie wazne, o ile chce si¢ odbudowad wrazliwo$¢ na godnosé czlowieka i na war-
toé¢ form zycia spotecznego, sprzyjajacych jej umocnieniu. Zwraca si¢ na to uwage
nade wszystko w rozdziale IIT: Akmualnosc wartosci kobiecych w zyciu spolecznosci.
Obecnie, gdy w wielu pafistwach nie zabezpiecza si¢ wystarczajaco praw koniecz-
nych do utrzymania i rozwoju maltzenstwa jako zwigzku mezczyzny i kobiety, zdol-
nego do przekazywania zycia, a nawet dopuszcza si¢ w imie ,,praw kobiety” prze-
rywanie poczetego zycia, gdy po cichu kwitnie handel kobietami, prostytucia, tury-
styka seksualna, gdy narastajg formy $wiadczace o poczuciu zagubienia si¢ ludzi,
w dokumencie uzyskujemy wskazanie na warto$ci, zwigzane z konkretnym zyciem
kobiety, z jej otwarciem na drugiego cztowieka.

Kobieta zachowuje, takze obecnie, wbrew wielu rozgoryczeniom i pradom fe-
ministycznym, zwlaszcza o zabarwieniu liberalnym, radykalnym czy kulturowym
zrownywania mezezyzny i kobiety, wiele szacunku i zrozumienia dla samej sie-
bie, dla wlasnej osobowosci i zwiazanej z nig godnosci. Zachowuje §wiadomos¢,
ze do najlepszych wartosci jej istnienia nalezy zrodzenie drugiego czlowieka, je-
go wychowanie, troska o dobro rodziny i madre wspéldzialanie z mezem, w po-
czuciu odpowiedzialnosci za niego (por. nr 13). Macierzyfistwo jest kluczowym
elementem wplywajacym na formowanie si¢ tozsamosci kobiety. Zarazem w do-
kumencie zwraca si¢ uwage, ze nie wyczerpuje ono jej roli jedynie w wymiarze
biologicznym, bo moze ono znaleZ¢ ,,swoje formy pelnej realizacji takze tam,
gdzie nie ma fizycznej prokreacji” (famze). Rola kobiety urzeczywistnia si¢
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w wielu aspektach zycia rodzinnego i spolecznego, zwlaszcza rodzinnego, a tak-
ze w celibacie, gdy podejmuje ona zycie dziewicze. Od matki i ojca, zatroskanych
0 swe potomstwo, dzieci ucza si¢ poznawaé Boga, ucza si¢ kochac. To w rodzinie
formuje si¢ oblicze calego ludu, poniewaz tu jej czfonkowie zdobywajg podsta-
wowe nauczanie.

Tych warto$ci nie ma jednak na uwadze feminizm, je§li rozumie si¢ pod tym
pojeciem patrzenie na §wiat w kategoriach seksualnej rewolucji, w ktorej nie
uwzglednia si¢ podzialu pici na biologiczng i kulturowa, czyli taka, w ktorej
chodzi o ,model zachowan przedstawicieli obu plci””. Nie ma na tez takich
warto$ci feminizm utozsamiany z walka o legalizacje aborcji, czy taki, ktory
chce zréwnania mezezyzn z kobietami na wszystkich plaszczyznach i dlatego
powoduje on, ze kobiety przestaja by¢ kobiece, a przejmuja role meskie, stajg
si¢ ,,babg-chtopem™. Sprzeczny jest z obiektywnymi warto§ciami takze femi-
nizm, ktéry zakiada ,,walke z mezezyznami czy nienawi$¢ mezezyzn™. Podkre-
§la si¢ w dokumencie, ze relacja miedzy nimi nie moze polegaé na przeciwsta-
wianiu ich sobie, bo ma ona by¢ przezywana w pokoju i w szczeSciu wzajemne;j
mifosci (nr 14).

Zgodnie z dokumentem Kongregacji Nauki Wiary, kobieta ma w mysl swego
powolania wykonywaé swe zadania w §wiecie, dopelniajac si¢ z mezczyzng. Musi
ona przeto mie¢ takze prawo do pracy oraz by¢ obecng w organizacjach spolecz-
nych, majac zarazem ,,dostep do odpowiedzialnych funkcji, ktére daja mozliwos¢
wplywania na polityki narodowe i promowania nowych rozwigzafi probleméw
ekonomicznych i spolecznych” (nr 13). Zarazem jednakze powinno si¢ ja wspierac
tak, by mogla swoje zaangazowanie na zewnatrz pogodzi¢ z misjg, jaka ma do spel-
nienia we wlasnej rodzinie. I nie jest to kwestia wylacznie natury prawnej, ekono-
micznej i organizacyjnej, ale przede wszystkim mentalnosci, kultury i szacunku.
Nalezy zatem dowarto$ciowaé takze prace domowe kobiet tak, aby te, ktore sie im
po$wigcaja nie czuly si¢ spofecznie dyskryminowane i ekonomicznie pokrzywdzo-
ne (tamze). Zarazem powinno si¢ stworzy¢ kobietom podejmujacym zajgcia poza
domem takie warunki ich wykonywania, by nie kolidowaly one z obowigzkami ro-
dzinnymi kobiety.

W dokumencie watykafskim, w ktorym sigga si¢ takze do wypowiedzi Jana
Pawta II, czytamy: ,,Przyniesie to chlubg spoteczenstwu, jesli — nie ograniczajac
wolnoSci matki, nie dyskryminujac jej psychologicznie lub praktycznie, nie po-

"E. Adamiak, Czy mozna by katolickq feministkq w Polsce, hitp:/fwww.opoka.org.pl/bi-
blioteka/P/PS/feministka.html.

8 Tamze.

* Tamze.
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garszajac jej sytuacji w zestawieniu z innymi kobietami — umozliwi kobiecie-
-matce oddanie si¢ trosce o wychowanie dzieci, odpowiednio do zrdznicowa-
nych potrzeb ich wieku” (tamze)". Chodzi tu wiec w rozumieniu dokumentu
o takie warto$ci feministyczne, ktére bazuja na wartosciach ludzkich, zgodnie
z ktoérymi ,,sytuacja cztowieka, mezezyzny i kobiety, stworzonych na obraz Bo-
ga, jest jedna i niepodzielna” (nr 14). Zarazem, kobiety z racji swych obowigz-
kéw w rodzinie, spoczywajgcych na nich nieco inaczej niz na mezezyZnie, moga
by¢ w swoisty sposdb uprzywilejowane, chociaz tak naprawde, ,kazdy ludzki
byt, mezezyzna i kobieta, jest przeznaczony do bycia «dla drugiego»” (tamze).
Spoteczenistwo powinno wspiera¢ w nalezyty sposéb kobiete, a to z powodu
wartoéci, jakie dzieki niej sa realizowane. Tam, gdzie zaakceptowanoby walke
plci, moze doj$é jedynie do sytuacji segregacji i rywalizacji miedzy mezczyznami
i kobietami, a zarazem promowaloby si¢ ,solipsyzm, ktory si¢ zywi fafszywa
koncepcja wolnosci” (tamze).

Oprécez licznych i sobie wiasciwych zadafi w zyciu spotecznoéci, znaczenie ko-
biety jest takze zwigzane z istotg Kosciola, w ktorym ma ona takze do spelnienia
rézne zadania, o czym w dokumencie na temat wspoldziatania me¢zezyzny i ko-
biety mowi si¢ w rozdziale TV. Niezwykle wazny jest tutaj juz sam fakt, ze figura
Kosciola jest kobieta, Maryja — Matka Jezusa, ktora towarzyszyla Mu w drodze
az pod krzyz. Od Niej Koéciol uczy si¢ na czym polega moc mitoéci, objawionej
przez Boga w zyciu Jego Jednorodzonego Syna. Maryja uczy swg postawa,
w kazdym czasie, jak mozna przezwycieza¢ bledne dzialania feminizmu, stucha-
jac Boga, przyjmujac Jego wole, zachowujac wobec Niego postawe pokory, wier-
nosci, uwielbienia i oczekiwania na pomoc w objawianiu wia$ciwej postawy wo-
bec cztowicka, zwlaszeza tego, o plci odmiennej (por. nr 16). Jej sposob poste-
powania ma byé wzorem dla zycia chrzescijan. A czytamy w dokumencie, ze po-
winien on charakteryzowaé zwlaszcza ,kobiete ze szczegdlng intensywnoscia
i naturalnodcia” (famze).

Kobiety majg w zyciu §wiata i Kosciola do spelnienia wazng role. Bedac na
wzér Matki Chrystusa dyspozycyjne i ulegle woli Boga oraz zasadom Ewangelii,
moga w jej duchu dawaé §wiadectwo prawdzie o tym, na czym ma polegaé to
wspdldzialanie mezezyzny i kobiety (por. nr 16). Dlatego zachodzi koniecznodé,
aby kobieta najpierw rozpoznala w sobie, ,,szczegolne, charakterystyczne wartosci
wielkiej milosci drugiego, jakich jej kobiecosé jest nosicielka” (nr 17). Zrodiem tej
wielkiej miosci jest Bog, Stworca i Odkupiciel.

Pod koniec omawianego dokumentu zwraca si¢ raz jeszcze uwage na zagroze-
nia, jakie moga to wspotdziatanie zaktocié. Podstawowym zagrozeniem jest nie-

v Zob. Laborem exercens, nr 19.
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watpliwie grzech, ale takze feminizm. Mezczyzna i kobieta musza tez umie¢ sobie
wybaczaé popelnione wobec siebie niedociagniecia. Moca staje si¢ tutaj dla nich
wiara w Chrystusa, ktéra poucza, ze On ,,pomimo wszystkich ran i wszelkiej nie-
sprawiedliwosci” (nr 17), jakich doznat, przebaczyt winnym. Ukrzyzowany i zmart-
wychwstaty Chrystus, jest dla wszystkich ludzi nie tylko tym, ktéry przebacza i uzy-
cza milosierdzia ludziom winnym, lecz takze udziela pokoju mezezyznom i kobie-
tom, ktorzy trwaja przy Nim w pelnym zaufaniu.

ks. Anastazy Blawat SAC, Oltarzew



