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Podejmujac refleksje nad szczegdtowymi zagadnieniami moral-
noéci chrzedcijafiskiej, nie nalezy ulegaé istniejgcej obecnie tenden-
cji do ograniczania jej przedmiotu wylacznie do dziedziny relacji
miedzyosobowych i spolecznych. Istotnym nurtem etycznym zycia
ludzkiego jest bowiem réwniez odniesienie cztowieka do Boga,
a takze stosunek do samego siebie. Wskazania dotyczace zycia 0so-
bistego stanowig zatem wazna czeé¢ teologii moralnej, ktorej zada-
niem jest budowanie integralnej wizji powotania chrzeScijanskiego
jako zycia w Duchu Swietym'.

Kluczem do zrozumienia tej catosciowej perspektywy moralno-
$ci chrzeScijanskiej jest doktryna §w. Tomasza z Akwinu. II Sobor
Watykafski, nawigzujac do wezesniejszego przekonania wielu pa-
piezy, zaleca, by nauczanie teologii opiera¢ na pismach $w. Toma-
sza jako mistrza katolickiej mysli teologicznej*. Nauczanie soboro-
we bylo w tym wzgledzie kontynuowane i rozwijane przez Jana
Pawta II, ktéry wielokrotnie dawal wyraz przekonaniu o potrzebie
uprawiania teologii w duchu $w. Tomasza. Dotyczy to zwlaszcza
wspolczesnej refleksji teologicznomoralnej, ktora, poszukujac no-
wych ujeé, w niewystarczajacy sposob czerpie z wielkiej syntezy
Tomaszowej: ,,Zasady filozofii i teologii §w. Tomasza nie zostaly
docenione na plaszczyZznie moralnosci w sposdb, jakiego wymaga
epoka i jaki mozna by oprze¢ na polozonych przezen fundamen-
tach, a ktory pozwolilby utwierdzi¢ moralnos¢ w jej podstawach
metafizycznych, tak by zyskala wigksza harmonie wewnetrzna

' Por. S. Olejnik, Teologia moralna zycia osobistego, Wioctawek 1999, s. 21-22; J. Na-
gorny, Teologia moralna, w: J. Nagdrny, K. Jezyna (red.), Jan Pawel II. Encyklopedia
nauczania moralnego, Radom 2005, s. 537-543.

2 Por. DFK 16; DWCH 10.
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1 wiecej mocy™. W tym zakresie wyrazne wskazanie dla teologow
zawart Jan Pawel IT w encyklice Fides et ratio: ,,W $wietle tych roz-
wazah latwo jest zrozumie¢, dlaczego Magisterium wielokrotnie
chwalifo zalety §w. Tomasza i ukazywalo go jako przewodnika
1 wzor dla teologow. Nie chcialo w ten sposob zajmowaé stanowi-
ska w kwestiach §cisle filozoficznych ani tez nakazywaé przyjecia
okreslonych pogladow. Zamiarem Magisterium byto — i nadal jest
— ukazanie Sw. Tomasza jako autentycznego wzoru dla wszystkich
poszukujacych prawdy. W jego refleksji bowiem wymogi rozumu
i moc wiary polaczyly si¢ w najbardziej wznioslej syntezie, jaka kie-
dykolwiek wypracowata ludzka mysl, jako ze potrafit on bronic ra-
dykalnie nowych tresci przyniesionych przez Objawienie, nie la-
migc nigdy zasad, jakimi kieruje si¢ rozum™.

Przedmiot teologii moralnej w kontekscie plann Sumy feologii

Teologia oznacza doslownie to, co sie méwi o Bogu, nauke¢ o Bo-
gu (gr. théos — ,BOg”; logos — ,stowo”, ,nauka”). Zasadniczym
przedmiotem teologii moralnej jest zatem sam Bdg, a nie moral-
nos¢. Studiuje si¢ w niej dynamike dziatania Boga, ktéry przez la-
ske oddzialuje na czlowieka wybierajacego dobro w sposob wolny
1 §wiadomy.

Jak zauwaza S. T. Pinckaers, teologia moralna jest czgécia teolo-
gii, ktora rozpatruje ludzkie czyny, aby je przyporzadkowa¢ mitujg-
cej wizji Boga bedacej prawdziwym i pelnym szczgsciem oraz celem
ostatecznym cziowieka, za poSrednictwem laski, cndt i dardw, a to
w Swietle Objawienia i rozumu®. Teologiag moralna nazwaé¢ mozna
zatem dziedzing teologil, ktdra rozpatruje kim jest i w jaki sposdb
powinien dziala¢ czlowiek, by osiagnaé swéj nadprzyrodzony cel,
jakim jest zbawienie wieczne i postgpowad juz na tym $wiecie tak,
jak przystato dziecku Bozemu?®.

*Jan Pawel @I, Stuzyc prawdzie w jej rozlicznych aspektach (13 listopada 1980+.), s. 6.

‘Tenze, Fides et ratio, nr 78; por. Z.. Pawlak, Akmualnosc Tomasza z Akwinu i jego filo-
zofii, Ateneum Kaplaniskie 138 (2002) z. 1, s. 74-85; A. Andrzejuk, Filozofia moralna
w tekstach Tomasza z Akwinu, Warszawa 1999; tenze, Prawda o dobru. Problem filozoficz-
nych podstaw etyki tomistycznej, Warszawa 2000.

*S. T. Pinckaers, Zrddia moralnosci chrzescijariskiej, Poznan 1994, s. 32.

*Por. E. C. Merino, R. G. de Haro, Teologia moralna fundamentalna, Krakéw 2004,
s. 10.
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Taki klucz do rozumienia teologii odnajdujemy w strukturze naj-
wazniejszego dziela Sw. Tomasza z Akwinu, jakim jest Suma teolo-
gii. Mozna poréwnac Sume do katedry gotyckleJ poniewaz ma ona
kompletny charakter i1 jest bardzo dokladnie dopracowana we
wszystkich szczegdlach. Nie sposdb wiasciwie zrozumie¢ jednej jej
czgscl, nie biorge pod uwage powigzan z innymi czeSciami w ogol-
nej kompozycji dzieta. Studiowanie Sumy teologii wymaga zatem
poszerzonego pola widzenia, aby dojrze¢ wzor ukazujacy glebokie
wiezi miedzy poszczegblnymi czeSciami. Trzy czesci Sumy, jak
stwierdza S. T. Pinckaers, sa bowiem jak trzy nawy katedry, ktore
tacza sie i razem biegna do jednego chéru — do uczestnictwa czlo-
wieka w-szczgéciu samego Boga. Jednos¢ Sumy ma charakter nie
tylko logiczny i intelektualny, ale ontologiczny i dynamiczny, gdyz
stara si¢ ukazac poruszenie Bozej madrodci i jej dziatanie w dziele
stworzenia, ktorego uwiefczeniem jest czlowiek’.

Oryginalnos¢ mysli teologicznomoralnej $w. Tomasza ukazana
zostaje juz w ukladzie Sumy teologii. Trzy jej czeSci sa podzielone
wedlug trzech réznych sposobow bycia Boga. W pierwszej czesei
(Prima Pars) $w. Tomasz studiuje Boga oraz Jego wszechobecnoéé
w stworzeniu. W drugiej (Secunda Pars), najdiuzszej, ,,moralnej”
czeéel, analizuje obecnos$¢ Boga przez faske w uswigconym dziala-
niu czlowieka. W trzeciej czesci (Tertia Pars) podejmuje refleksje
nad obecnoscig Boga w unii hipostatycznej, czyli w Chrystusie oraz
w sakramentach, ktore wyplywaja ze zbawczego dzialania Boga.
Jak zauwaza M. D. Chenu, te trzy czeSci Sumy ztaczone s3 wielkim
zagadnieniem pochodzenia od Boga i powrotu do Niego, co wska-
zuje na role, jaka odgrywa moralnoé¢ w poznawaniu i realizacji
dzieta zbawienia. Taki uktad refleksji teologicznej odtwarza sposob
bycia samego Boga, stajac si¢ jakby odblaskiem tej jedynej wiedzy,
w ktorej Bog poznaje siebie i wszystko, cokolwiek czyni (,,Deus
eadem scientia se cognoscit, et ea, quae facit”)®.

Klamra spinajaca te wielka synteze jest podane w Prologu do Pri-
ma Secundae spostrzezenie o obrazie Bozym w czlowieku, zaczerp-
ni¢te od teologa ikony $w. Jana Damascefiskiego. ,,Piszacy” ikone
artysta prosi Boga, by nasycit jego dzielo swoja laskg tak, aby mo-

"Por. S. T. Pinckaers, Zrddla moralnosci chrzescijaniskiej, s. 210-212.
§Zob. S. Th. 1, q. 1, a. 4; M. D. Chenu, Onginalnos¢ nauki moralnej sw. Tomasza,
w: Wprowadzenie do zagadnieri teologicznych. Teologia moralna, Poznan 1967, s. 2-4.
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dlacy si¢ przed nig ludzie mogli spotkac sie z tajemnicg Bozej obec-
nosci. Podobnie Bog przemienia czlowieka swojg taska i upodabnia
go do obrazu Syna Bozego. Czlowiek jest zatem ikong Boza, ktorg
mocg swej faski ,,pisze” sam Bog. Sw. Jan Damasceniski wyrdznia
trzy zasadnicze elementy sktadajace si¢ na éw obraz Boga w czlo-
wieku: umyst, wolna wola oraz przystugujaca mu z natury zdolnos¢
panowania (,,intellectuale et arbitrio liberum et per se potestati-

vum”)’. Obecno$¢ Boza staje si¢ w tej ikonie rozpoznawalna, gdy
mocg Ducha Swictego rozwija sic w czlowieku wolno$é i gdy, kieru-
jac sie wlasnym rozumem, twdrczo wybiera on dobro. Czlowiek
najpelniej ukazuje Boga, gdy, poddajac si¢ uswiecajacemu dziala-
niu Ducha, kieruje si¢ rozumem, dokonuje wybordw i jest w pelni
odpowiedzialny za swoje dziatanie®.

Sw. Leon Wielki podkreslal, ze cztowiek dlatego zostat stworzo-
ny na obraz i podobienstwo Boze, by nasladowal swego Stworce.
Godnos¢ natury ludzkiej polega na tym, ze w nas samych, niby
w zwierciadle, jasnieje pigkno Bozej dobroci. Laska Zbawiciela od-
nawia w nas codziennie ten obraz, ,,podnoszac w drugim Adamie
to, co upadio w pierwszym”'". W tym kontekScie plan Sumy teologii
wyraza dynamike boskiego dzialania: laska, wychodzac od Boga,
przenika cztowieka, aby w sposéb wolny przywiesé go do Boga, kt6-
ry jest zrodlem szczgscia wiecznego®. Poruszony faska Chrystusa
czlowiek otwiera si¢ na przyjecie tajemnicy Trojcy Przenajswigt-
szej, aby doznawac¢ wcigz na nowo mifosci O]ca i cieszy¢ si¢ rado-
Scia Ducha Swictego. Chrzefcijaniskie zycie moralne rodzi sie
z przebostwienia czlowieka przez laske, ktora sprawia, ze moze on
»Z odslonieta twarza wpatrywaé si¢ w jasno§¢ Panska, jakby
w zwierciadlo; za sprawg Ducha Pafiskiego, coraz bardziej jasnie-
jac, upodabnia si¢ do Jego obrazu” (por. 2Kor 3,18)".

’Por. $w. Jan Damascenski, Wykiad wiary prawdziwej, 11, 12, Warszawa 1969, s. 94-99;
por. S. Th. I-11, Prologus.

“Por. W. Giertych, Rachunek sumienia teologii moralnej, Krakow 2004, s. 21.

1 Por. §w. Leon Wielki, Mowy, XII, 1, w: POK, t. 24, Poznan 1958, s. 39-40; T. S pi-
dlik, Prowadzeni przez Ducha, Krak6w 2000, s. 20-22.

? 8. T. Pinckaers, Zrddla moralnosci chrzescijariskiej, s. 218; G. Greshake, Liberta
donata. Breve trattato sulla grazia, Brescia 1989, s. 60-62.

“Por. Jan Pawel 11, Rosarium Virginis Marige, nr 9; P. Evdokimov, Sziuka ikony.
Teologia pigkna, Warszawa 2003, s. 45-50; D. Rousseau, L’icona. Splendore del tuo volto,
Cinisello Balsamo 1992, s. 20-23.
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W nawigzaniu do tego wielkiego dziedzictwa mysli teologicznej
moralna czgs¢ Katechizmu Kosciota Katolickiego rozpoczyna si¢ od
ukazania cztowieka jako obrazu Boga: ,,W Chrystusie, «ktory jest
obrazem Boga niewidzialnego» (Kol 1,15), cziowiek zostal stwo-
rzony «na obraz i podobiefistwo» Stworcy. W Chrystusie, Odkupi-
cielu i Zbawicielu, obraz Bozy, znieksztalcony w czlowieku przez
pierwszy grzech, zostal odnowiony w swoim pierwotnym pigknie
i uszlachetniony laska Boza”". Ten Bozy obraz obecny jest w kaz-
dym cztowieku, ktory ze wzgledu na swojg dusze i duchowe wladze
rozumu 1 woli jest obdarzony wolnoscig, bedacg w nim znakiem ob-
razu Boga. Osoba ludzka uczestniczy w §wietle i mocy Ducha Boze-
go. Dzieki rozumowi jest zdolna do zrozumienia porzadku rzeczy
ustalonego przez Stworcg. Dzigki wolnej woli jest zdolna kierowac
siebie do prawdziwego dobra.

Godnos¢ osoby ludzkiej ma podstawe w stworzeniu jej na obraz
i podobiefistwo Boze. Owa godno$¢ wypelnia si¢ w powotaniu jej
do Boskiego szczescia, do ktérego prowadzi cztowieka Chrystus.
Ten, kto wierzy w Chrystusa, staje si¢ synem Bozym i otrzymuje no-
we zycie w Duchu Swietym. To przybrane synostwo przemienia go,
pozwalajac mu iS¢ za przyktadem Chrystusa, oraz uzdalnia go do
prawego dziatania i do czynienia dobra. W zjednoczeniu ze Zbawi-
cielem chrzescijanin osigga $wieto$¢ rozumiang jako doskonatos¢
milosci. Jego zycie moralne, wzrastajac i dojrzewajac w tasce,
otwiera si¢ na wieczng perspektywe chwaly nieba, w ktorej znajduje
swe wypelnienie®. Kompendium Katechizmu Kosciola Katolickiego
podsumowuje to w nastepujacy sposob: ,,Godnos¢ osoby ludzkiej
ma podstawe w stworzeniu jej na obraz i podobienstwo Boze. Ob-
darzona duchowg i nieSmiertelng duszg, rozumem i wolng wola,
osoba ludzka jest zwrdcona do Boga i przeznaczona do szczgscia
wiecznego”*.

W takim ujeciu centralnym tematem teologii moralnej jest wy-
zwalajace dzialanie Ducha Swigtego, ktore przejawia sie w cnotli-
wym postepowaniu czlowicka, opartym na ,wierze, ktora dziala
przez milos¢” (Ga 5,6). Zycie moralne chrzescijanina wyrasta

¥ KKK §1701; por. Ch. Schénborn, Bdg zestal Syna swego. Chrystologia, Poznaf 2002,
s. 105-111.

5 Por. KKK §1700-1715.

1 KKKK §385.
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z nadprzyrodzonego daru ,nowego zycia w Chrystusie”, ktorego
sprawca jest Duch Swiety. Obecny w doktrynie §w. Tomasza pneu-
matologiczny wymiar moralnosci chrzescijanskiej zostal uwydatnio-
ny w Magisterium Kosciota po II Soborze Watykanskim, zwtaszcza
w encyklice Dominum et Vivificantem Jana Pawla II oraz w moral-
nej czesci Katechizmu Kosciota Katolickiego. Dzigki Duchowi Swig-
temu czlowiek wchodzi w ,,nowos¢ zycia” chrzescijanskiego i zosta-
je wprowadzony w jego wymiar trynitarny. W komunii taski z Troj-
ca Swieta zyje on bowiem w Bogu i z Boga: zyje ,,wediug Ducha”
1,,dazy do tego, czego chce Duch™. -

Taka perspektywa uwalnia teologi¢ moralna od koncentrowania
sie wylacznie na grzechu, ktory nalezy widzieé jako przeciwiefistwo
taski i zatrucie dynamiki Bozego zycia w czlowieku. Jak zauwaza
W. Giertych, teolog moralista nie powinien zatem zajmowac si¢
»moralizowaniem”, ale ukazywaniem zbawczego i wyzwalajacego
dzialania Boga w ludzkim zyciu. Jest on wezwany do tego, by odpo-
wiada¢ na pytanie, jak praktycznie realizuje si¢ ptodnos¢ Bozej ta-
ski wewnatrz dzialania czlowieka. Pierwszoplanowym zadaniem
teologii moralnej jest mowi¢ o tym, co Bdg czyni w czlowieku
1 przez czlowieka, a nie tylko o tym, co czfowiek winien czynic
wzgledem Boga. Uznanie Boga obecnego i dziatajacego w czlowie-
ku za zasadniczy przedmiot teologii moralnej zachwyca i wyzwala,
zwiastujac pelni¢ mocy ofiarowanej chrzedcijaninowi przenikniete-
mu laska Swietosci™.

Szczegbétowa analiza systemu moralnego §w. Tomasza

Sw. Tomasz z Akwinu (ok. 1224-1274) reprezentuje szczytowy
okres ,,zlotego wieku” teologii. Cale jego dzielo jest milowym kro-
kiem ku glebszej syntezie wiary i rozumu. W ujeciu §w. Tomasza fa-
ska nie oslabia i nie znieksztalca natury, ale ja uzdrawia, doskonali
i podnosi (,,gratia non tollat naturam, sed perficiat”)”. W jego kon-
cepcji teologiczne] moralnoséé zostaje harmonijnie potaczona z do-

" Jan Pawel LI, Dominum et Vivificantem, nr 58; J. Nagorny, Duch Swicty w Zyciu
moralnym,w: J. Nagdrny, K. Jezyna (red.), Jan Pawel IT. Encyklopedza nauczania moral-
nego, s. 155-158.

¥ Por. W. Giertych, Rachunek sumienia teologii moralnej, s. 105-107.

“Por.S. Th.1,q. 1,a. 8.
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gmatyka. Nauke moralng Akwinaty cechuje mistrzowska logika,
Scistosé, a jednoczesnie oryginalna integralno$¢ samego ujecia zro-
del teologicznych, posrod ktorych dominuje wielowiekowe dzie-
dzictwo teologicznej refleksji Kosciota opartej na Pidmie Swietym
i Tradycji z wykorzystaniem skarbdw filozofii starozytnej, zwtaszcza
arystotelesowskiej”. Przykfadem tego jest Suma teologiczna, ktora
charakteryzuje gieboka jedno$¢. Nie mozna oddzielaé Secunda
Pars, stanowigcej moralng cze$é Sumy, od Prima Pars (wymiar try-
nitarny) i Tertia Pars (wymiar chrystologiczny) poswigconych do-
gmatyce. My$l moralna $w. Tomasza biegnie nastgpujaco: najpierw
ukazany zostaje cel moralnosci, nastepnie §rodki potrzebne do
jego osiagnigcia i wreszcie dro ga, ktora ku niemu prowadzi.

Gliowne tematy Prima Pars

Prima Pars rozwaza Boga-Trojce, Jego przymioty, Jego obec-
no§¢ w stworzeniu (aniofach, ludziach i $wiecie widzialnym).
Z punktu widzenia teologii moralnej nalezy rowniez podkreslic, ze
Prima Pars opisuje czlowieka wraz z jego wlaSciwoSciami, zwlasz-
cza z rozumem, wolng wolg i zmysfowoscig, ktadac tym samym
fundamenty pod pdZniejsza analiz¢ moralnych aspektow uczyn-
kow ludzkich.

Struktura Secunda Pars

Secunda Pars zostata nazwana przez samego $w. Tomasza moral-
ng czescia Sumy. Rozpoczyna ja ,traktat o szczeSciu”, ktory odpo-
wiada na pierwsze i podstawowe pytanie dotyczace moralnoSci: Ja-
kie jest prawdziwe szczeScie cztowieka? Pytanie to dominuje w sys-
temie moralnym $w. Tomasza. Jedyna wtasciwg odpowiedZ na nie
stanowi Bog. Szczgsciem czlowieka jest udzial w szczeSciu samego
Boga. W tej czesci swego dziela §w. Tomasz wytycza cel moral-
no$ci, jakim jest szczescie jako ogladanie Boga (visio Dei): ,,Osta-
teczna i doskonala szcze$liwosé moze polegac jedynie na ogladaniu
istoty Bozej” (,,Quod ultima, et perfecta beatitudo non potest esse

®Por.Jan Pawetl 11, Fides et ratio, nr 43; M. Mt 6z, Czlowiek w dynamizmie cnoty. Ak-
tualnosc aretologii $w. Tomasza z Akwinu w swietle pytania o podstawy moralnosci chrzescijan-
skiej, Torun 2001, s. 70-71.
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nisi in visione divinae essentiae”)*. Zycie ludzkie jawi si¢ wigce jako
droga wiodaca do niego, za§ uczynki sa jakby krokami, ktore po-
winny do tego celu zbliza¢. Pytanie o szczeScie ma podstawowe
znaczenie w planie architektonicznym ,,gotyckiej katedry”, ktora
jest obrazem Sumy. Odpowiedz na nie stanowi dla §w. Tomasza
nadrzedng zasade jego moralnosci, jakby ,sklepienie” w ,kate-
drze” jego systemu moralnego. W nawigzaniu do tego S. T. Pincka-
ers zauwaza: ,,Nad nauka moralna §w. Tomasza gorujg trzy wielkie
szczyty, dzigki ktorym moralno$¢ ta w pewnym sensie dotyka nieba:
dazenie do blogostawiefistwa, ktdre prowadzi do widzenia Boga,
droga cnot teologalnych, ktore uobecniaja nam Boga, wreszcie Pra-
wo ewangeliczne, ktore tu na ziemi, jest zwiehczeniem wszelkiego
prawodawstwa wywodzacego si¢ z Bozej madroéci i przekazywane-
go ludziom”%.

Teologia moralna w ujeciu $w. Tomasza ukazuje nastgpujacy
dynamizm: czlowiek dazy do szczgécia, ktore polega na zjedno-
cmmuz&gmmwTﬂmy&mquﬂwwm1%nwhmﬁah&h1
osigga w sposOb wolny i swiadomy, pozostajgc pod wplywem pra-
wa 1 laski, ktore to dwa czynniki taczg si¢ ze sobg w ludzkim su-
mieniu. Cztowiek dazy do swego celu dzigki cnotom, a oddala sie
od niego przez grzechy. Osig moralnej syntezy §w. Tomasza jest
zatem nauka o cnotach teologalnych i kardynalnych. Cnoty te
ozywiane sa przez odpowiadajgce im dary Ducha Swigtego i wio-
da do zapowiedzianego w Kazaniu na Gdrze blogostawienstwa
(por. Mt 5, 3-12).

Nauka moralna §w. Tomasza zawarta w Secunda Pars sklada si¢
z dwoch podstawowych czeSci. Pierwsza czeS¢ (Prima Secundae,
I-IT) obejmuje studium elementdéw ogdlnych obecnych w kazdym
ludzkim czynie, druga natomiast (Secunda Secundae, 11-11) podej-
muje bardziej szczegdlowa analize roznych rodzajow cnot. Secun-
da Pars ukazuje wiec §rodki wiodace do celu, jakim jest szcze-
Scie wieczne.

* 8. Th. I, g. 3, a. 8; por. S. Nowosad, Nadzieja na ,visio Dei” w Zyciu moralnym,
w:J. Nagdriny, M. Pokrywka (red.), Nadzieja chrzescijariska a nadzieje ludzkie, Lublin
2003, s. 143-166. )

ZS. Pinckaers, Zrddia moralnosci chrzescijaviskiej, s. 171.

» Por. E. C. Merino, R. G. de Haro, Teologia moralna fundamentalna, s. 47-49;
G. Manca, La grazia. Dialogo di comunione, Cinisello Balsamo 1997, s. 81-93.
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Plan ,, Prima Secundae” (I-1I)

Sw. Tomasz rozpoczyna Prima Secundae od traktatu o ostatecz-
nym celu cztowieka i jego naturze, czyli o szczesciu jako podstawie
catej nauki moralnosci chrzedcijafiskiej (I-II, qq. 1-5). Nastepnie
przechodzi do analizy ludzkich czynow, omawiajac wewnetrzne zro-
dia (principia intrinseca) postepowania moralnego: rozum i wolg
(I-11, qq. 6-21). Wnikliwa znajomo$¢ ludzkiej natury polaczona z re-
alizmem sktania $w. Tomasza do uznania, ze chociaz podstawowym
zrodlem postgpowania moralnego jest rozum i wola, to jednak nie
bez znaczenia jest wplyw, jaki wywiera na nie uczuciowos¢ czlowie-
kaijego pop@dy (I-11, qq. 22-48)*. Nastepnym zagadnieniem podje-
tym przez $w. Tomasza sg sprawnosci i cnoty, a takze zwigzane z ni-
mi dary Ducha SW1@teg0 blogostawiefistwa i owoce Ducha Swicte-
go (I-1I, qq. 49-70). Cnotom sprzeciwiaja si¢ wady i grzechy, kt6re
stanowia przeszkode dla dzialania faski w czlowieku (I-II, 71-89).
W dalszej czesci swych rozwazan moralnych §w. Tomasz podejmuje
analiz¢ zewnetrznych zasad (principia extrinseca) moralnego poste-
powania czlowieka, do ktorych zalicza prawo (I-II, qq. 106-109)
oraz taske (I-11, qq. 109-114).

Nauka moralna §w. Tomasza zawarta w Prima Secundae przed-
stawia zatem integralng wizje¢ ludzkiego poste¢powania opartego na
dwoch filarach zasad zewnetrznych i wewnetrznych. Pozwala to
unikngé zar6wno niebezpieczefistwa autonomizmu, jak i heterono-
mizmu moralnego®. Zasady wewnetrzne wspottworza dobrowolne
dziatanie czlowieka, wigzac je z rozumem jako czynnikiem decydu-
jacym o warto$ci moralnej ludzkich czynow, a takze z wola, ktora,
pobudzajac do dzialania wszystkie wladze psychiczne, kieruje je do
konkretnych celow podporzadkowanych celowi ostatecznemu.
Istotne jest takze zwrOcenie uwagi na szczegblng rolg uczué w zyciu
moralnym i koniecznosci poddania ich dynamicznej sily kierownic-
twu rozumu, ktory wskazuje wlaSciwy sposob ich uzycia. Wszystkie
te wiadze uzdalniaja cztowieka do spelniania uczynkow cnotliwych,

* Interesujgca i udang proba zastosowania Tomaszowe]j koncepcji uczué i popeddw we
wspdlezesne] psychologii jest praca A. A. Terruwe, C. W. Baars, Integracja psychiczna.
O nerwicach i ich leczeniu, Poznan 2002.

5 Por. 1. Mroczkowski, Autonomia moralna, w: J. Nagdrny, K. Jezyna (red.), Jan
Pawet Il. Encyklopedia nauczania moralnego, s. 72-74; J. Nagbrny, Heteronomia moralna,
w: tamze, 8. 229-232.
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czyli opartych na wyborze prawdziwego dobra. Czlowiek nie jest
jednak w stanie sam ustanawia¢ ogolne normy dla swojego dobrego
postepowania i dlatego potrzebne sa zasady zewnetrzne (prawo
i faska), oddzialujace jednak na ludzkie wnetrze. Wywodzgce sie
z Bozej miloéci prawo przyjmuje forme prawa wiecznego i prawa
naturalnego, ktérego wyrazem sa sprawiedliwe prawa ludzkie. Sw.
Tomasz omawia takze Prawo Starego Przymierza oraz Prawo No-
wego Przymierza. Kluczowa dla moralnej mysli §w. Tomasza anali-
za Nowego Prawa jako ,,zapisanego w sercu” Prawa Ducha dziata-
jacego w chrzescijaninie prowadzi do odkrycia fundamentalnego
znaczenia taski w zyciu moralnym (por. Rz §,1-30; Jr 31,33). W ten
sposob Nowe Prawo zostaje wszczepione w nature czltowicka przez
dar faski, nie tylko wskazujac na to, co nalezy czynié, ale takze po-
magajac mu w wypelnieniu tego (,,Alio modo est aliquid inditum
homini, quasi naturae superadditum per gratiae donum: et hoc
modo lex nova est indita homini non solum indicans, quid sit fa-
ciendum, sed etiam adiuvans ad implendum”)®.

Plan ,,Secunda Secundae” (II-11)

Poswigcona jest ona moralnosci szczeg(’)lowej, czyli analizie kaz-
dej cnoty z osobna. Uklad tej czgSci Sumy koncentruje si¢ wokot
trzech cndt teologicznych (wiara, nadzieja i mitos¢) oraz czterech
cnét kardynalnych (roztropnosé, sprawiedliwosé, mestwo i umiar-
kowanie), do ktorych dochodzi wiele cnét pochodnych. Jest ich ok.
53. Cnoty te stanowia zywy i obdarzony wiasng struktura organizm.
Sie¢ kilkudziesigciu cndt zawicszonych jak na zawiasach na czte-
rech cnotach kardynalnych (od fac. cardo - ,,zawias™) stuzy opisa-
niu pfodnosci faski Bozej w roznych wymiarach ludzkiego dziata-
nia. Wszystkie cnoty integralnie wplywaja na kazdy godziwy czyn
ludzki, tak jak czesci naszego ciala uczestniczg wspolnie w porusza-
niu si¢ 1 wykonywaniu okreslonych czynnosci. Studium cnot zawar-
te w Secunda Secundae jest modelowe i niewatpliwe najdoskonal-
sze w dziejach teologii chrzeScijanskiej. Sw. Tomasz zauwaza: ,,Ist-
nieja trzy rodzaje cnot: teologiczne, umystowe i obyczajowe. Pierw-
sze jednoczg umyst ludzki z Bogiem, umystowe doskonalg sam ro-

*Por. §. Th. I-11, g. 106, a. 1; M. M1 6z, Czlowiek w dynamizmie cnoty, s. 71-75; C. J. Wi-
chrowicz, Zarys teologii moralnej w ujeciu tomistycznym, Krakoéw 2002, s. 27-106.
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zum, obyczajowe za$§ doskonalg sily pozgdawcze, by stuchaly rozu-
mu. Dary Ducha Swigtego natomiast usprawniaja wszystkie sity
psychiczne czlowicka w uleglosci na poruszenia Boze™. Obrazem
tej rzeczywistosci duchowej moze by¢ 16dz zaglowa. Kadlub symbo-
lizuje ludzkie zycie; maszty to cnoty teologiczne i kardynalne, na
ktorych zawieszone sa zagle daréw Ducha Swietego; wiatr to Duch
Swiety; celem rejsu jest zjednoczenie w wiecznym szczesciu z Bo-
giem w Trdjcy Jedynym.

Analiza kazdej cnoty ma wiasng strukture, ukazujgcg ich zwigzek
z darami Ducha Swigtego, blogoslawienstwami, przykazaniami
oraz przeciwiefstwami cnot, czyli wadami i grzechami. Zwigzek
miedzy blogostawiefistwami a darami Ducha Swietego jest orygi-
nalnym zestawieniem dokonanym przez §w. Augustyna na podsta-
wie tekstow proroka Izajasza (Iz 11,2), $w. Mateusza (Mt 5,3-11)
i $w. Pawla (Rz 8). Polaczenie blogoslawiefistw i darow gleboko
jednoczy §w. Mateusza ze $w. Pawlem, przez Izajasza. Ten zwigzek
oznacza, ze chrzescijanin nie moze przeby¢ drogi blogostawienstw
bez towarzyszgcej] mu na kazdym etaple taski Ducha Sw1@tego
gdyz prawdziwie chrzeScijafiskie zycie jest zyciem w Duchu Swig-
tym. Powyzsza synteza umozliwia przezwyciezenie podziatu migdzy
moralno$cig a duchowoscia chrzeécijafiska, ukazujac jednoczacy
wymiar ,,zycia w Duchu”?,

Tak przedstawiona nauka moralna uzupelniona zostaje odreb-
nym studium poswicconym charyzmatom, rozréznieniu na zycie
czynne i zycie kontemplacyjne, stanom zycia, zwlaszcza stanowi bi-
skupiemu i zakonnemu. Charyzmaty i postugi sg przyporzadkowa-
ne dobru calego Kosciofa, a ich réznorodnos¢ ma stuzy¢ jego jed-
noéci pod natchnieniem mifosci.

Struktura Tertia Pars

Tertia Pars omawia konieczna droge wiodaca do prawdziwego
blogostawiefistwa, czyli szczescia: jest nig Chrystus i pomoc Jego fa-
ski udzielanej w sakramentach. W Prologu do Tertia Pars §w. To-
masz podkre§la soteriologiczny charakter misji Chrystusa, ktory

78 Th., I-11, q. 68, a. 8.
* Por. S T.Pinckaers, Zrodia moralnosci chrzescijoriskiej, s. 154-157; tenze, Zycie du-
chowe chrzescijanina wedlug Sw. Pawla i Sw. Tomasza z Akwinu, Poznan 1998, s. 205-206.
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»przynoszac zbawienie ludowi swojemu od grzechéw, w sobie sa-
mym ukazal nam droge prawdy”. Podazajac za Chrystusem jako
,,drogq prawdy”, przez Jego zmartwychwstanie osiggnaé mozemy
szczeScie nieSmiertelnego zycia (,,Quia Salvator noster Dominus
Jesus Christus populum suum salvum faciens a peccatis eorum,
viam veritatis nobis in seipso demonstravit, per quam ad beatitudi-
nem immortalis vitae resurgendo pervenire possimus™)>.

Tertia Pars rozwaza najpierw Chrystusa w tajemnicy Jego Wcie-
lenia, a nastgpnie w zbawczych wydarzeniach Jego zycia, zwlaszcza
w misterium meki, Smierci i zmartwychwstania. Po oméwieniu ta-
jemnic Stowa Wcielonego §w. Tomasz podejmuje analize sakra-
mentow Kosciola, ktére stanowig widzialne i skuteczne znaki faski
udzielanej czlowiekowi przez Chrystusa. Sw. Tomasz okresla sakra-
menty jako ,,pamiatke meki Chrystusa”, poniewaz przez nie owoce
Odkupienia przenikaja do naszych serc. W tym ujeciu sakramenty
Nowego Prawa nie tylko symbolizuja przymierze migdzy Bogiem
a czlowiekiem, lecz rzeczywiscie sq przyczyna obecnosci Bozej taski
w czlowieku. Uwieficzeniem Sumy teologii jest refleksja eschatolo-
giczna nad zmartwychwstaniem ciat i ostatecznym przeznaczeniem
cztowieka.

6 grudnia 1273 r. $w. Tomasz przerwat w polowie redakcje trak-
tatu poswigconego sakramentowi pokuty oraz wszelkie inne prace
pisarskie. Stalo si¢ tak na skutek tajemniczego doswiadczenia du-
chowego, po ktorym wyznal: ,,Wszystko co napisalem, wydaje mi
sie jak stoma w pordwnaniu z tym, co zostalo mi teraz objawione”.
Trzy miesiace pOzniej, 7 marca 1274 r., §w. Tomasz umiera w opac-
twie cysterskim Fossanova. Dalsze zagadnienia Sumy zostaly do-
konczone przez jego uczniéw pod kierunkiem Reginalda z Piperno
na podstawie Komentarza do Ksiggi Sentencji, stanowiac Supple-
mentum do wielkiego dzieta Akwinaty™.

Powolanie chrzes$cijanskie jako Zycie w Duchu Swi@tym

Dziatanie wynika z ,,bycia” (agere sequitur esse). Nowos¢ wniesio-
na przez Ducha Swietego w zycie moralne chrze$cijanina polega na
tym, ze reformuje on wtasnie owo ,,bycie” ochrzczonego. Wzbudza

¥ Por. S. Th. 111, Prologus.
% Por. J. A. Weisheipl, Tomasz z Akwinu. Zycie, mysl i dzielo, Poznan 1983, s. 398-400.
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w nim nowego czlowieka — przyjaciela Boga. Duch Swiety nie po-
przestaje na pouczeniu nas, jak nalezy zy¢, ale dziala w nas swojg
Iaskq Nie ogranicza si¢ do powiedzenia nam ]ak mamy postgpo-
wac, ale wypelnia to z nami i w nas. Zasadg nowosci zycia moralne-
g0 chrzescqanma jako zycia ,,w Duchu Sw1¢;tym jest to, ze ,,Bog
zestal do serc naszych Ducha Syna swego, ktory wota: Abba, Oj-
cze!” (Ga 4,6). To wlasnie oznacza zycie ,,w Duchu” lub ,,przez Du-
cha” (por. Ef 6,18)".

Katechizm Kosciola Katolickiego w swej trzeciej czeéci wyraznie
naprowadza nas na taka teologiczng refleksje nad postgpowaniem
moralnym. Swiadczy juz o tym sam tytul nadany czeSci moralnej
Katechizmu: Zycie w Chrystusie, a jej pierwszy dzial, oparty na Pri-
ma Secundae Sumy teologii, zatytulowany jest: Powolanie czlowieka:
zycie w Duchu Swietym. W tej czeSci Katechizmu odnajdujemy nurt
mysli etycznej $w. Tomasza: m.in. analiz¢ godnosci cztowieka jako
obrazu Boga, jego powolania do szczeScia zawartego w biogosta-
wienstwach ewangelicznych, wolnoSci, moralnosci czynéw ludzkich,
uczué, sumienia, cnoét, darow i owocdw Ducha Swigtego, grzechu,
prawa i taski®.

Zbawcza dynamika prawa i faski

Powotany do szczescia cztowiek zostat w swej osobowej godnosci
zraniony przez grzech. Dlatego potrzebuje pomocy Bozej, ktora zo-
staje mu udzielona w Chrystusie przez prawo moralne, ktore nim
kieruje, oraz przez taske, ktora go umacnia. Sw. Tomasz zaznacza,
ze czynnikiem zewnetrznym poruszajacym do dobrego jest Bog,
ktory poucza nas za pomoca prawa i wspomaga przez laske (,,prin-
cipium autem exterius movens ad bonum est Deus, qui et nos in-
struit per legem, et juvat per gratiam”)*. Prawo i laska to dwa za-
gadnienia pelnigce istotng rolg w systemie moralnym $w. Tomasza
oraz w nauczaniu Kosciofa na temat powolania chrzeScijanskiego
jako zycia w Duchu Swigtym.

* Por. Jan Pawet 11, Dominum et Vivificantem, nr 52; R. Cantalamessa, Ksigdz
w szkole modlitwy, Pastores 4/2005, s. 95.

2 Por. KKK §1699-2046; W. Giertych, Etyka teologiczna czy teologia moralna, Znak
12/1997, s. 25-42.

* Por. S. Th. I-11, Prologus, q. 90; D. Mongillo, S. Tommaso il teologo della Grazia, Fa-
miglia Domenicana 22 (2000) nr 2, s. 17-20.
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Prawo moralne jest dzielem pedagogii Bozej madrosci, ktora,
wyznaczajac czlowiekowi zasady postepowania, prowadzi go do
obiecanego szczgécia. Prawo to wyraza si¢ w nastepujacych for-
mach: prawo wieczne, prawo naturalne, prawo objawione Starego
i Nowego Przymierza, prawo cywilne i koscielne. Szczegdlne zna-
czenie dla specyfiki moralnosci chrzescijanskiej ma Nowe Prawo,
czyli Prawo ewangeliczne. Jest ono dzielem Chrystusa i zostalo
przez Niego wyrazone w Kazaniu na Gorze (por. Mt 5,1-7,29), kto-
re stanowi podstawowe Zrodio chrzedcijanskiej nauki moralnej™.
Sw. Tomasz, nawigzujac do mysli §w. Augustyna, okre§la Kazanie
na Gorze jako tekst Nowego Prawa: ,,Kazanie wygloszone przez
Chrystusa Pana na Gorze, zawiera calg nauke zycia chrzeScijan-
skiego” (,,sermo, quem Dominus in monte proposuit, totam infor-
mationem Christanae vitae continet”)*. To ewangeliczne Prawo
jest pelnia i dopelnieniem prawa Bozego, naturalnego i objawione-
go, urzeczywistnionego przez Chrystusa. Sprowadza si¢ ono do
przykazania miloSci Boga i bliZniego, abySmy si¢ wzajemnie milo-
wali, tak jak Chrystus nas umilowal. Sw. Tomasz podkre§la, ze No-
we Prawo jest taska Ducha Swietego otrzymana przez wiare
w Chrystusa: ,,Czynnikiem zajmujacym w Prawie Nowym pierwsze
migjsce jest laska Ducha Swigtego, ktOra przejawia si¢ w wierze
dzialajacej przez milosC. Te zas laske ludzie uzyskuja przez Syna
Bozego, ktory stal si¢ czlowiekiem” (,,Principalis legis novae est
gratia Spiritus Sancti, quae manifestatur in fide per dilectionem
operante: hanc autem gratiam consequuntur homines per Dei Fi-
lium hominem factum”)*.

Nowe Prawo jest ,,prawem milosci”, poniewaz pobudza czlowie-
ka do dzialania bardziej z mifosci, ktérej udziela Duch Swiety, niz
z bojazni. Stanowi ponadto ,,prawo taski”, poniewaz udziela mocy
laski do dzialania za poSrednictwem wiary i sakramentdéw oraz
»prawo wolnosci”, gdyz sklania do spontanicznego dzialania pod
wplywem miloéci. Nowe Prawo wyzwala nas z petnego bojazni sta-
nu niewolnika, ktory ,,nie wie, co czyni Pan Jego” i pozwala przejs¢
do stanu przyjaciela Chrystusa, ktoremu oznajmit On ,,wszystko, co

* Por. J. Nagorny, Kazanie na gorze (Mt 5-7) jako moralne orgdzie Nowego Przymierza, RTK

3/1985, 5. 5-21; S. Olejnik, Teologia moraina fundamentalna, Wioctawek 1998, s. 194-197.
*Por. S. ThI-11, q. 108, 2. 3;S. T. Pinckaers, Zrédta moralnosci chrzescijariskiej, s. 146-149.
8. Th.1-11, . 108, a. 1.
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ustyszat od Ojca” (por. J 15, 15) i stanu syna-dziedzica, kt6ry z uf-
noscig moze wotac: ,,Abba, Ojcze” (por. Ga 4, 6-7; Rz 8, 15-17).
Sw. Pawel, analizujac ,,zycie wediug Ducha”, stwierdza, ze ,,wszyscy
ci, ktorych prowadzi Duch Bozy, s3 synami Bozymi” (Rz 8, 14). Bo-
ze synostwo, zaszczepione w ludzkiej duszy przez iask@, jest dzie-
tem Ducha Swn;tego W ten sposob ,,1aska usw1@ca]qca staje sie
w czlowieku zasada i Zrodiem nowego zycia: zycia Bozego, nad-
przyrodzonego™*.

Na wzajemng relacje prawa i taski w zyciu moralnym chrzescija-
nina zwraca uwage encyklika Jana Pawla II Veritatis splendor, ktora
jest nie tylko glosem filozofa i teologa, ale przede wszystkim §wia-
dectwem wrazliwego serca duszpasterza. Wobec wspolczesnych dy-
lematow etycznych (m.in. kwestii odpowiedzialnego rodzicielstwa)
papiez podkresla role taski Bozej w zyciu moralnym cztowieka, kto-
rego nie nalezy ograniczaé tylko do porzadku naturalnego. ,,Wraz
z przykazaniami Pan daje nam mozliwos¢ ich zachowywania. (...)
W okreSlonych sytuacjach przestrzeganie prawa Bozego moze by¢
trudne, nawet bardzo trudne, nigdy jednak nie jest niemozliwe.
(...) Dzieki pomocy faski Bozej i przy wspolpracy ludzkiej wolnosci
zawsze pozostaje dla czlowicka otwarta duchowa przestrzen na-
dziei. W zbawczym Krzyzu Chrystusa, w darze Ducha Swictego,
w sakramentach, ktore wyplywajg z przebitego boku Odkupiciela
wierzgcy Znajduje zrodto taski i mocy, by zachowywaé zawsze, na-
wet wérod najpowazniejszych trudnosci, §wigte prawo Boze. (...)
Tylko w tajemnicy Chrystusowego Krzyza ukryte sa konkretne
mozliwosci czlowieka. Byloby bardzo powaznym blgdem wyciggac
wniosek, ze norma, ktorej naucza Koscidt, sama w sobie jest tylko
ideatem, jaki nalezy nastepnie przystosowac, uczynic¢ proporcjonal-
nym, odpowiednim do tak zwanych konkretnych mozliwoéci czto-
wieka: wedtug bilansu réznych korzysci w tym zakresie. Jakie sa
jednak konkretne mozliwosci cziowieka i o jakim cztowieku mowa?
O cztowieku opanowanym przez pozadanie czy o cztowicku odku-
pionym przez Chrystusa? Bowiem chodzi wlasnie o to: o rzeczywi-
sto$¢ odkupienia dokonanego przez Chrystusa. Chrystus nas odku-

*Por. KKK §1972; E. Kaczynski, Prawo Ducha u sw. Pawfa, W drodze 6/1984, s. 20-30,
tenze, Prawo Ducha u sw. Tomasza, W drodze 7/1984, s. 35-41; W. Polak, Powolani
w Chrystusie. Zarys teologii moralnej fundamentalnej, Gniezno 1996, s. 67-72.

®Jan Pawel 1L Dominum et Vivificantem, nr 52.
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pil! Znaczy to, ze obdarzyt nas mozliwoscia realizacji calej prawdy
naszego istnienia; ze wyzwolil nasza wolno§¢ spod wiadzy pozada-
nia. (...) Przykazanie Boga jest na pewno proporcjonalne do zdol-
nosci czlowieka, ale do zdolnosci cziowieka obdarowanego Du-
chenlswq@qnn””

Znamienny jest fakt, ze Katechizm Kosciota Katolickiego (§1987-

-2029), nawigzujac do mysli §w. Tomasza, w swej czesci moralnej
po analizie prawa podejmuje zagadnienie faski. Zycie moralne
chrzescijanina jest bowiem zyciem w lasce Ducha Swigtego. Laska
jest przychylnoscia i darmowa pomoca udzielana nam przez Boga,
abySmy odpowiedzieli na Jego wezwanie do stania sie dzie¢mi Bo-
zym (por. J 1, 12-18), przybranymi synami (por. Rz 8, 14-17),
uczestnikami natury Bozej (por. 2P 1, 3-4) i zycia wiecznego (por.
J 17, 3). Ta taska ma moc usprawiedliwi¢ czlowieka, czyli obmy¢ go
z grzechow 1 udzieli¢ mu ,,sprawiedliwosci Bozej przez wiarg w Je-
zusa Chrystusa” (por. Rz 3,22) i przez chrzest. Mocg taski Ducha
SW1@teg0 zostajemy zanurzeni w Misterium Paschalnym — w mece,
Smierci i zmartwychwstamu Chrystusa Jak latoros§le w winny
krzew, tak i chrzeScijanie wszczepieni sg w Chrystusa mocg Ducha
Swietego i przez udzial w Jego mece umieraja dla grzechu, a w Jego
zmartwychwstaniu rodzg si¢ do nowego zycia®.

Pierwszym dzielem taski Ducha Swigtego jest nawrdcenie. Jak
zauwaza Jan Pawel II, ,nawrdcenie domaga si¢ przekonania
o grzechu, zawiera w sobie wewnetrzny sad sumienia — a sad ten,
bedac sprawdzianem dzialania Ducha Prawdy wewnatrz czlowieka,
rownocze$nie staje sic nowym poczatkiem obdarowania cztowieka
taska i mitoscia”. Czlowiek poruszony przez laske zwraca sie do
Boga 1 odwraca sic od grzechu. Sob6r Trydencki stwierdza:
»Usprawiedliwienie nie jest prostym odpuszczeniem grzechow, lecz
takze uswieceniem i odnowieniem wewnetrznego cztowieka przez
dobrowolne przyjecie taski i darow”*. Usprawiedliwienie ustana-
wia wspOlprace miedzy taska Boza i wolnoécia czlowieka. Wyrazem
tej] wolnosci ze strony czlowieka jest przyzwolenie wiary na stowo

¥ Tenze, Veritatis splendor, nr 102-103; por. E. Kaczyhski, La ,nuova morale” della
Chiesa. La prospettiva della ,, Veritatis splendor”, Angelicum 76/1999, s. 513-516.

“ Por. KKK §1987-1988.

“Jan Pawetl 11, Dominum et Vivificantem, nr 31.

“8Sobdr Trydencki, Dekret o usprawiedliwieniu, w: BE VII, 65.
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Boga, wzywajgce do nawrOcenia oraz wspoldziatanie w mitoscei
z poruszeniem Ducha Swigtego, ktory uprzedza i zachowuje to
przyzwolenie, gdyz cztowiek ,,sam bez taski niec moze wlasng wolna
wolg skierowaé si¢ ku sprawiedliwosci”®. Sprawiedliwo$é oznacza
tu prawos$¢ mifoéci Bozej. Wraz z usprawiedliwieniem zostajg roz-
lane w naszych sercach cnoty teologalne (wiara, nadzieja, mifos¢)
oraz udzielone posluszenstwo woli Bozej*“.

Przez faske cztowiek dostepuje uczestnictwa w zyciu samego Bo-
ga (por. 2P 1,4). Dlatego jest ona podstawa zycia moralnego chrze-
Scijanina. Dar laski przemienia nas w naszym wiasnym akcie byto-
wym, wlgczajac nas i wprowadzajac w nurt wewnetrznego zycia
Trojcy Przenajswigtszej — czlowiek zyje w Bogu i przez Boga®. Do-
bre czyny, spetniane przez czlowicka w stanie taski, zawieraja w so-
bie nowy rodzaj dobra moralnego — stanowig one owoce dziatania
w nas Ducha Swigtego i juz na tej ziemi dajg poczatek zjednoczeniu
z Bogiem. Sg one uzewn@trznieniem obecnosci Ducha Swigtego
w ludzkim wnetrzu i ujawnieniem komunii cziowieka z Trdjca
Swieta. Laska powoduje przebostwienie ziemskiego postepowania
chrzescijanina. Dzieki dokonanemu przez Ducha Swietego dziefu
uswiecenia, przebostwiony cztowiek jest wobec §wiata znakiem Bo-
zego istnienia oraz dzialania. Ponadto owo ,,przebostwienie” spra-
wia, zZe przemieniony przez Eucharysti¢ chrzescijanin, pielgrzymu-
jac jeszcze po drogach doczesnoéci, staje sie niejako ,,brama nieba,
ktora otwiera si¢ na ziemi”®. Juz tutaj bowiem ma on przedsmak
tej radoSci i pokoju, ktorymi bedzie mogl w pelni cieszyC si¢ w nie-
bie jako ostatecznym i doskonalym zjednoczeniu z Bogiem". Sw.
Atanazy poucza: ,Za sprawg Ducha wszyscy nosimy miano
«uczestnikow» Boga. (...) Przez uczestnictwo w Duchu stajemy si¢
uczestnikami Boskiej natury (...). Dlatego bowiem ubdstwieni zo-
staja ci, w ktorych Duch przebywa™. Laska Chrystusa jest darmo-
wym darem, przez ktory Bog obdarza nas swym zyciem wlanym
przez Ducha Swietego do naszej duszy, by uleczyé ja z grzechu

® Tamze, VII, 63.

“Por. KKK §1991; E. Cotom, A. R. Lufio, Scelii in Cristo per essere santi. Elementi di
Teologia Morale Fondamentale, Roma 1999, s. 222-226.

“Por.Jan Pawel LI, Dominum et Vivificantem, nr 58; KKK §1997.

“Por.Jan Pawet I, Ecclesia de Eucharistia, nr 19.

“Por. tenze, Rzeczy ostateczne, Poznafi 1999, s. 7; KKK §1026.

“Sw. Atanazy Wielki, Listy do Serapiona, 1, 24, Krakow 1996, s. 97.
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i uswiecié. Jest to faska usSwiecajaca lub przebostwiajaca, bedaca
w nas zrodiem dziela uSwiecenia®.

Dziela taski sa dojrzewajacymi w nas owocami Bozego dziatania.
Powstaja przy naszym wspotudziale, ale ich glownym spraweg jest
sam Bog. Dzigki fasce cztowiek stopniowo uczy si¢ dziala¢ zgodnie
z zamiarem Ducha Swictego, pozostajac wolnym, a nawet pelnicj
korzystajac z potencjatu swojej wolnosci. Wyjasnia to, dlaczego
w moralnoSci chrzescijaniskiej jest zywo obecne wezwanie do §wig-
tosci wszystkich ludzi oraz gloszenie potrzeby heroizmu osobom
o przecietnym dotad poziomie moralnym. Ot\mera]a,c 51@ bowiem
na dziatanie Bozej taski, cztowiek zostaje przemieniony i wyzwolo-
ny ze swojej przecu—;tnoscﬁ"

Szczegblowa analiza dzialania taski Bozej we wnetrzu cztowieka
i w jego postgpowaniu moralnym moze si¢ wydawaé na pierwszy
rzut oka zajeciem zupetnie niedostosowanym do pytan stawianych
przez ludzi naszych czasow. Jednak praktyka wykazuje, ze ludzie sa
dzi§ o wiele bardziej zainteresowani pouczeniem, ktore wprowadza
ich w doSwiadczenie Boga niz czysto racjonalnymi argumentami
wygtaszanymi w obronie moralnego porzadku. Jak podkreslat Pa-
wetl V1, obecnie czlowiek bardziej potrzebuje $wiadkow niz nauczy-
cieli, a jeli nauczycieli to dlatego, ze s3 Swiadkami nowego Zycia
w Duchu Swigtym®.

Zycie w Duchu jako odpowiedz na tesknote za nadzieja

Analiza spoleczno-kulturowego obrazu wspolczesnego Swiata
pozwala zauwazyC u wielu ludzi gtéd autentycznej duchowosci. Dzi-
siejszy czlowiek, ktory nie wie, jak ma poradzic sobie z samotnoscia
1 emocjonalnymi zranieniami, probuje szukaé pomocy w niebez-
piecznych propozycjach psychologii i w sektach. Nie znajdujac tam
jednak odpowiedzi na najgiebsze pytania, pograza sig w apatii
1 w poczuciu wewnetrznej pustki. Jan Pawet I, analizujgc sytuacje
duchowg mieszkancow kontynentu europe]sklego wskazuje na nie-

® Por. KKK §1999; T. § pidlik, Prowadzeni przez Ducha, s. 20; R. Rogowski, Wicher
i mysl, Katowice 1999, s. 336-351.

* Por. KK 11, 40; E. C. Merino, R. G. de Haro, Teologia moralna fundamentalna,
s. 90-93;

' Por. Pawel VI, Evangelii nuntiandi, nr 41.
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przeparta tesknote za nadzieja, a jednocze$nie przestrzega przez
zludnymi formami jej zaspokojenia: ,,Czgsto ten, kto potrzebuje
nadziei, wierzy, ze moze zaspokoic t¢ potrzebe przelotme 1 nietrwa-
le. I tak nadzieje, ograniczong do przestrzeni ziemskiej, zamknigtej
na transcendencj¢, utozsamia si¢ na przyklad z rajem obiecywanym
przez nauke i technike albo z réznymi formami mesjanizmu, ze
szczgSliwoscig natury hedonistycznej, jakg daje konsumpcjonizm,
czy tez urojong i sztuczna, dostarczang przez narkotyki, albo z pew-
nymi formami millenaryzmu, z oczarowaniem wschodnimi filozo=—"
fiami, z poszukiwaniem ezoterycznych form duchowosci, z réznymi
pra}darm New Age. To wszystko okaque si¢ Jednak gi@boko zludne
i niezdolne zaspokoi¢ tego pragmema szczescia, ktorego ludzkie
serce nie przestaje odczuwac w swej glebi”™.

Aby odpowiedzie¢ w pelni na to wspdlne wszystkim ludziom
pragnienie, potrzebna jest taka teologia moralna, ktora nie tylko
umocni i rozwinie wiare, ale takze pokaze, jak zy¢ uzdrawiajaca la-
ska Boza™. Ojciec Swiety zauwaza, ze szczegdlnie wrazliwi sa tu lu-
dzie miodzi: ,Mlodziez wyraza glebokg tesknote za autentycznymi
— mimo mozliwych dwuznacznoS$ci — warto$ciami, majacymi swa
pelnie w Chrystusie. Czyz to nie w Chrystusie kryje sie sekret
prawdziwe] wolnosci 1 giebokiej radosci serca? Czyz to nie Chry-
stus jest najlepszym przyjacielem i zarazem wychowawcag kazdej
prawdziwej przyjazni? Jezeli ukazuje si¢ mlodym prawdziwe obli-
cze Chrystusa, oni dostrzegaja w Nim przekonujgcg odpowiedz na
swoje pytania i potrafig przyja¢ Jego oredzie, cho¢ jest trudne i na-
znaczone przez Krzyz™.

Nie wystarczy postawi¢ przed czlowiekiem trudny ideal moralny
oparty jedynie na powinno$ci pod sankcja grzechu, ale trzeba mu
pokazac zrodto duchowej mocy potrzebnej do realizacji tego idealu
w konkretnym zyciu. Podobnie jak z chorym czlowiekiem, siedzg-
cym na wozku inwalidzkim, ktéremu opowiadalibySmy o koniecz-
nosci mozolnej, gorskiej wspinaczki, bez podania najpierw lekar-
stwa, ktore wyleczy jego doleghwosm 1 umocni sily. Podobnie teo-
log moralista nie moze ogranicza¢ swego przepowiadania do uka-

2Jan Pawel I, Ecclesia in Europa, nr 10.

% Por. W. Giertych, Przedmiot teologii moralnej, w: J. Nagbrny, A. Derdziuk
(red.), Tozsamos< i metodyka nauczania teologii moralnej, Lublin 1997, s. 139-144.

*Jan Pawel 11, Novo millennio ineunte, nr 9.
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zywania samych powinnosci bez wskazania, jak, z pomoca faski Bo-
zej, mozna po chrzescijansku zy¢. Takie ujgcie nie znosi oczywiscie
etycznych powinnosci, ale je umiejscawia w kontekscie zbawczym.
Nawet je§li wysuwane przez moraliste argumenty teoretyczne sg
w stanie przekona¢ kogo$ intelektualnie, nie dadzg one mocy mo-
ralnej do spelnienia ukazanych powinnosci. Samo dociekanie racji
moralnoSci nie wystarczy do rozwiazywania dylematow egzysten-
cjalnych oraz do szczesliwego i1 konsekwentnego zycia chrzescijan-
skiego. Czlowiek potrzebuje zatem wprowadzenia go w przestrzefi
dzialania faski Boze] oraz pokazania, jak przy wspélpracy z nig
mozna przemieni¢ swoje zycie. Takie u]@cw moralnosci odnalezé
mozna w wielkiej syntezie teologicznej §w. Tomasza z Akwinu®.
Podsumowujgc, nalezy stwierdzi¢, ze dzielo Akwinaty, obficie
czerpigce z Pisma Swigtego 1 spuScizny patrystycznej, a takze
z bogactwa my§li starozytnej, ofiaruje nam cenna podstawe do
sformufowania koncepcji moralnosci chrzeécijanskiej odpowiada-
jacej egzystencjalnym i duchowym potrzebom wspdlczesnego
cztowieka. Podporzadkowanie moralnosci dgzeniu do szczeécia
wiecznego oraz skupienie jej wokol systemu cndt pozwala uwy-
datni¢ pozytywny i ewangeliczny wymiar doktryny Tomaszowe;j.
Refleksja teologicznomoralna, prowadzaca do dziel apostolstwa,
odkry¢ w niej moze szeroko$¢ spojrzenia oraz witalne centrum,
ktore sprawi, ze znoéw stanie si¢ ona podobna do ,,drzewa zasa-
dzonego nad woda, co swe korzenie puszcza ku strumieniowi; nie
obawia sig, skoro przyjdzie upal, bo utrzyma zielone liScie; takze
w roku posuchy nie doznaje niepokoju i nie przestaje wydawac
owocow” (Jr 17,8; por. Ps 1,3).
ks. Jacek BRAMORSKI

*Por. W. Giertych, Przedmiot teologii moralnej, s. 142-144. Cenng propozycja pastoral-
ng w tym zakresie jest praca bp. W. Pluty, O zyciu Bozym w cziowieku, Opole 1985.



