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RECENZIE

Czesc druga (s. 106-202) zostata opatrzona tytulem Anatolia w czasach Nowego
Testamentu. Wyszczeg6lnienie jej zawartosci zajmuje wigcej miejsca: Rzymianie,
Zydzi i chrzescijanie, Podrdze sw. Pawla do Anatolii, Antiochia nad Orontesem (sw.
Ignacy, sw. Jan Chryzostom, sw. Szymon Stylita), Seleucja, Perge, Antiochia Pizydyj-
ska, Tkonium (kosciol sw. Tekli), Listra, Derbe, Attaleia, Aleksandria Troja, Efez
(Wigzienie sw. Pawla, Dom Maryi Panny, koscict NMP, koscidt sw. Jana, Grota Sied-
miu Spiqcych), Assos, Trogylium, Milet, Patara, Myra (Sw. Mikolaj), Knidos, Adra-
myttium, Hierapolis, Kolosy, Swiety Jan i siedem Kosciolow Apokalipsy, Smyrna (sw.
Polikarp), Pergamon, Tiatyra, Sardes, Filadelfia, Laodycea, Magnezja nad Mean-
drem, Tralles, Edessa. Wraz z prezentacja Kapadocji wehodzimy w czasy pobiblijne
(Sw. Bazyli Wielki, §w. Grzegorz z Nyssy, $w. Grzegorz z Nazjanzu), przy czym
sporo miejsca poswicca si¢ pierwszym soborom powszechnym (I Nicejski — 325,
I Konstantynopolitanski — 381, I Efeski — 431, Chalcedonski — 451, IT Konstanty-
nopolitafiski — 553, III Konstantynopolitaiski — 680, II Nicejski — 787). Klucz jest
przejrzysty: autor przedstawia Anatoli¢ najpierw przez pryzmat misyjnej dziatal-
nosci $w. Pawta i $w. Jana, po czym przechodzi do omoéwienia miejsc i zabytkow
z czaséw poapostolskich.

Zakres wiedzy podanej w ksigzce jest obszerny. Dzigki temu otrzymaliSmy nie
tylko przewodnik, przeznaczony dla turystow i pielgrzyméw, lecz takze pozyteczne
i proste kompendium, z ktérego wiele skorzystaja historycy i teologowie, zwlaszcza
biblisci. Ujecie, z jakim mamy do czynienia, to doskonaly punkt odniesienia do po-
wstania podobnych opracowan, ktore powinny si¢ pojawic takze na polskim rynku
wydawniczym. Dwa czynniki przesadzaja o ich potrzebie: wzrost dojrzatego zainte-
resowania Biblig i jej realiami oraz rownolegly wzrost mozliwosci podrézowania do
Turcji. Jeszcze niedawno byl to obszar stabo w Polsce znany i rzadko penetrowany.
Kazdy rok przynosi jednak ogromne pozytywne zmiany i mozna si¢ spodziewaé, ze
juz wkrétce ziemia biblijna pofozona migdzy Morzem Czarnym a Morzem S$rod-
ziemnym jeszcze mocniej zadomowi si¢ w naszej Swiadomosci i religijnosci.

ks. Waldemar Chrostowski, Warszawa

Anna GASIOR, Jedna jest skata. Bosko-ludzki wymiar Kosciota w teologii Alek-
sandra Mienia, Homo Dei, Krakéw 2006, ss. 303.

Anna Gasior w ksiazce zatytulowanej Jedna jest skata. Bosko-ludzki wymiar

Kosciota w teologii Aleksandra Mienia przybliza czytelnikowi postaé prawostawne-
go kaplana i teologa oraz jego eklezjologig. Zycie 0. Aleksandra oraz jego dziatal-
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nos¢ duszpasterska sa $ciSle zwigzane z dziejami Zwigzku Radzieckiego — kraju,
w ktérym wraz z przejeciem wiadzy przez bolszewikdw rozpoczeto systematyczna
walke z religig. Byl to nieodlaczny element budowy socjalizmu i komunizmu, no-
wych formacji spoleczno-politycznych.

Ksigzka skfada si¢ z pieciu rozdzialéw, wstepu i zakonczenia. W rozdziale pierw-
szym autorka przedstawia skrotowo sylwetke i tworczo$¢ A. Mienia oraz analizuje
wplyw rosyjskiej mysli religijnej kofica XIX i poczatku XX w. na wizje KoSciofa.
A. Miefi urodzit si¢ w Moskwie w 1935 r. Zyt 55 lat. Zostal zamordowany 9 wrze$nia
1990 r. w drodze do $wigtyni. W Polsce —jak i w innych krajach —jego $mieré poréw-
nuje sie do $mierci ks. Jerzego Popietuszki. Traktuje sie ich jak ofiary systemu totali-
tarnego, systemu, ktory nie znosil sprzeciwu i niszezyt wszystko, co nie poddawato
si¢ jego kontroli. A. Miefi w zasadzie nie uprawial propagandy politycznej, nie kryty-
kowal pafistwa. W jednym ze swych wywiadow powiedziat: ,,... polityke uwazam za
rzecz przemijajaca, a pragne pracowaé w sferze spraw nieprzemijajacych”. Zyjac
w spoleczenstwie wychowywanym w duchu tzw. naukowego ateizmu, dostrzegat
skutki szeroko zakrojonej propagandy antyreligijnej. Byla ona wymierzona w religie,
traktujc jg jako pierwiastek iluzoryczny i falszywy, szkodliwy dla jednostki i spote-
czenstwa, za$ cztowiek religijny uznawany byt za wroga ludu, postepu i rewolucji.

W rozdziale drugim autorka zajmuje si¢ tematem wolnosci cztowieka, na grun-
cie ktorej dokonuje si¢ jego spotkanie z Bogiem. Przyjecie przez czlowieka Boze-
go zaproszenia buduje wspélnote Bosko-ludzka. A. Mien wskazuje, ze kenoza Bo-
ga, wyrazona we wcieleniu Syna Bozego, wymagajaca od czlowieka catkowitego
zawierzenia, jest jednocze$nie gwarancja i ochrong jego ,calkowitej” wolnogci.
Analizuje i przedstawia poczatek Kosciola, jego uniwersalizm (otwarto$¢ na kaz-
dego cziowieka) oraz zestawia go z innymi wielkimi religiami. W swych pracach
i w kaznodziejstwie A. Miefi podejmowal prébe ukazania wiasciwej wartosci reli-
gii. Przede wszystkim staral si¢ uwydatni¢ brak sprzecznos$ci miedzy nauka i reli-
gig. Chciat tez zapoznaé stuchacza i czytelnika z autentycznymi warto§ciami du-
chowymi i moralnymi powstajacymi w religijnym przezyciu. Najwyzsza warto$¢ —
wedlug niego - znajduje sie w religii chrzescijanskiej. Stowo Boze bowiem stafo sie
Ciatem, Jezusem Chrystusem, ktory jest dla kazdego cztowieka Droga, Prawda
i Zyciem (por. J 6,14). A. Mief w swej pracy nauczyciela duchowego stosowal za-
sade heurystyczna, faczac umiejetnie metode dydaktyczng z metoda dogmatyczng.
W odroznieniu od innych kaznodziejéw nie mowit o Chrystusie jak o meczenniku
przesziodci, lecz o zywym Zbawicielu, zyjacym dzisiaj w naszych sercach i obecnym
w naszym codziennym zyciu.

Rozdzial trzeci prezentuje jedno ze znamion Kosciola, jakim jest $wigtosé,
z uwzglednieniem Swigtosci subiektywnej i obiektywnej. Punktem wyjécia i state-
go odniesienia w opracowywaniu eklezjologicznej tezy dla autorki byt schemat
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Symbolu Wiary — ktéry méwi o jednym, §wigtym, apostolskim i powszechnym
Kodciele. Symbol Wiary i jego elementy byly szczegblowo wyjasniane przez
A. Mienia w cyklach katechez. Inng przestanka, stuzaca prébie odtworzenia
w miar¢ kompletnej wizji Kosciota, bylo umieszczenie nauczania A. Mienia
w kontekscie pism Wiodzimierza Solowjowa oraz przedstawicieli rosyjskiego od-
rodzenia religijnego poczatku XX w. — Pawia Florenskiego, Sergiusza Bulgako-
wa i Mikotaja Bierdiajewa.

W tle Zyciorysu i w tworczosci A. Mienia da si¢ zauwazy¢, ze traktowat on swo-
je postannictwo zyciowe przede wszystkim jako postuge pasterska, a nie jako dzia-
falno$¢ naukowa. W jednym z wywiadéw powiedzial: ,,Powinienem podkredli¢, ze
pracujac z fudZmi przede wszystkim jako duszpasterz (...) nie pozwalalem sobie na
zajmowanie si¢ teologia $cisle naukowa, poniewaz uwazalem, ze taka teologia jest
dostepna jedynie w warunkach, w ktdrych jest jaki§ wyktadowca. U nas ludzie
w zasadzie potrzebujg chleba, prostego pokarmu, i ja pracuj¢ w takiej «piekarni».
Po mnie, by¢ moze, przyjda ludzie, ktdrzy beda przygotowywac ciastka. Moim za-
daniem jest piec chleb” (A. Meus, bounp xpucmuarom: Hrumepsvio u nocaednss
nexyus /moar M. Makapos/, Wheaton USA: Russian Apologetics Ministra, s. 15).
Zdawal sobie sprawe, ze zadaniem uczonego jest odnalezienie nowej wiedzy, za$
postuga kaptana jest prowadzenie na drodze do $wigtoéci. W spotkaniach z ludZmi
staral si¢ najpierw wnikng¢ w $wiat zainteresowafl rozméwey, w jego poglady, by,
wychodzac od nich, pokaza¢ mu inne, cenniejsze wartosci. Nie dazyt do tego, by
odpowiedzie¢ na wszystkie pytania, czgsto przypominal stuchaczom, ze rozum
ludzki nie jest w stanie ogarna¢ calej rzeczywistosci. Starat si¢ przy tym uwzgled-
niac realia, w ktorych zyl. Z jednej strony dostrzegal anormalno$¢ warunkéw zy-
cia, wynikajaca z braku wolnosci i systemowego zaklamania, ktére prowadzito do
zaniku poczucia rzeczywisto$ci obiektywnej, z drugiej za$ postrzegal czlowieka ja-
ko konkretng osobe, ktorej nie sg w stanie do kofica zdeprecjonowaé zadne dziata-
nia. Usitowal dotrze¢ do istoty natury ludzkiej, stworzonej na ,,obraz i podobiefi-
stwo Boga”. Rozumial bowiem, Ze ten ,,obraz” w cztowieku jest podstawg do bu-
dowania w nim krolestwa Bozego.

W rozdziale czwartym autorka omawia rozumienie przez A. Mienia kolejnych
dwoch znamion Kosciola, czyli jego powszechnosci (sobornost’y i apostolskosci.
Ukazuje, jak A. Mief ujmuje relacj¢ miedzy religia a kultura, wiarg a tworczogcig
w §wietle wizji Kosciola jako Bosko-ludzkiej spolecznodci. PodkreSla wiernos¢ tra-
dycji oraz otwarto$¢ na dialog. Jednoczesnie zdaje sobie sprawe, ze A. Mien zdo-
bywal wyksztalcenie filozoficzno-teologiczne w zasadzie eksternistycznie (w tej
dziedzinie samodzielny i indywidualny tok studiéw), oraz ze sama struktura teolo-
gii, my$lenia teologicznego w prawostawiu jest nieco inna niz w nauce katolickiej.
W tym celu przytacza fragmenty z rozwazan Sergiusza Bulgakowa, Aleksego Cho-
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miakowa, ktére w wielu istotnych elementach staly punktem odniesienia dla
A. Mienia. Tworzac kontekst wydarzen historyczno-spofecznych oraz ukazujac
rozwdj mysli prawostawnej, autorka pozwala na fatwiejsze zrozumienie i przyjecie
nauczania A. Mienia. Tym bardziej ze jego nauka o KoSciele nie tworzy zwartego,
organicznego systemd, ani tez jednorodnego, przedstawionego w teologicznym
dziele, traktatu czy wykfadu. Autorka daje do zrozumienia, ze sposdb mySlenia
A. Mienia, jego wizje Kosciola mozna dopiero odtworzy¢, usystematyzowac, ko-
rzystajac ze wszystkich jego dziel. Korzysta wige z siedmiotomowej Historii religii
noszacej podtytul W poszukiwaniu Drogi, Prawdy i Zycia, nastepnie ze Slownika bi-
blijnego, komentarza do Apokalipsy $w. Jana oraz powiesci o apostotach, jak row-
niez z tekstdw zawartych w ro6znych zbiorach homilii, kazaf, wyktadow, katechez,
wywiadow i w koficu, najbardziej osobistych, listow.

Rozdzial piaty zajmuje si¢ jednym z wazniejszych zagadniei w mySleniu
A. Mienia o Kosciele i w jego praktyce duszpasterskiej, mianowicie jednoScig
w ogole i jedynoscia w Kosciele. W ostatnim paragrafie pracy autorka przytacza
Tezy eklezjologiczne Aleksandra Mienia (w zwigzku z materiaiami IT Soboru Wa-
tykariskiego), ktore stanowig pewna wykladnie jego pogladéw na ekumenizm,
stosunki migedzy katolicyzmem a prawostawiem, a przede wszystkim na to, czym
jest jedno$¢ Kosciola i jak ja rozumie¢ we wspodlczesnym Swiecie, patrzac na
obiektywny podziat KoSciota. Albowiem poza zagadnieniami epistemologiczny-
mi A. Mienia nurtowala sprawa podzialdw rodzacych si¢ na tle narodowym
oraz religijnym. Poszukiwal on drég dialogu i porozumienia prowadzacych do
jednosci rodziny ludzkiej. W jednym z wywiaddw wzwiazku z przytoczong opi-
nia, ze jego publikacje sa pisane dla wierzgcych i dla niewierzacych, powiedziat:
,Dla mnie wszyscy ludzie sg dzie¢mi Bozymi”. A. Mieniowi towarzyszyla po-
nadprawoslawna, ponadkonfesyjna wizja chrzedcijanstwa. Prawdziwg historie
Kosciota — wedtug niego — tworzg §wieci wszystkich wyznaf, natomiast bliscy sg
im wszyscy bohaterowie pozachrzeScijaniscy, oddajacy swe sily dla dobra ludz-
kosci. A. Mien opowiada o poszukiwaniu przez ludzko$¢ Boga w okresie przed-
chrzescijanskim. Natomiast w ksigzce Syn Czlowieczy ukazuje odpowiedZ Boga
na te poszukiwania cziowieka. W Chrystusie Bog wyszedl na poszukiwanie czlo-
wicka. W swej otwartoSci pogladdéw — zauwaza autorka — A. Mied stronil od
eklektyzmu i synkretyzmu. -

Ksigzka jest interesujgca i wartoSciowa. Prezentuje eklezjologie ksztaltowang
przez A. Mienia, ktéry w wizji teandrycznej taczyl Koscidt organicznie z Jezusem
Chrystusem (Prawdziwym Bogiem i Prawdziwym Czlowiekiem), jego ZaloZycie-
Jem. Koscioél ozywiany Duchem Swietym — wedfug niego — nie poddaje sig¢ [udzkim
podziatom, ktére jeshi wystepuja, to do Boga nie dochodza. Czytelnik, ktory zaj-
muje si¢ prawostawiem znajdzie w tej ksigzce obraz Kosciofa Zywego oraz otwar-
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tego na ewangelizacje i dialog ekumeniczny. Ten, kto nie zetknal sie z Kosciolem
prawostawnym, odkryje w niej cenng wiedz¢ na jego temat oraz poczuje w tej pre-
zentacji ducha chrzescijanskiego. Ksigzka jest napisana w sposdb przystepny i mo-
ze stuzy¢ z pozytkiem kazdemu czytelnikowi.

bp Tadeusz Pikus, Warszawa

Janusz MARIANSKI, Socjologia moralnosci, Wydawnictwo KUL, Lublin 2006,
ss. 517.

W socjologii pozytywistycznej juz od XIX w. moralno§é byta uznana za wiedze
czysto opisows, nienormatywng, z czym wigzala sie zapowiedzZ rewizji gléwnych
zalozefi metodologii etyki, teologii i nauk spolecznych. Pozytywizm zapoczatkowal
systematyczne proby wypierania tradycyjnej teologii i etyki normatywnej i zaste-
powania ich nowa dyscypling — socjologia moralnosci, dla ktorej nalezalo stworzyé
wlasny program badawczy, kategorie pojeciowe oraz warsztat definicyjny. Konse-
kwencje teoretyczne i praktyczne tych zamierzef mialy siega¢ daleko.

Za tworczyni¢ naukowej socjologii moralnosci stusznie uchodzi prof. Maria
Ossowska. Opracowala ona socjologie moralnosci jako nauke opisowa, majaca
wlasny program badawczy. W tym zakresie speinifa role pionierska, czego po-
twierdzeniem sg liczne przeklady jej dziel na jezyki obce. Dorobek i zastugi
Ossowskiej przypomnial ostatnio ks. prof. Janusz Marianski. Tytul jego dzieta
brzmi tak samo jak wczesniejszej ksigzki Ossowskiej, ale opuszczenie podtytutu
Zarys zagadnieni (por. Ossowska — pierwsze wydanie Warszawa 1969) wskazuje, ze
autor chcial uja¢ problematyke cato$ciowo i petniej ja rozwingé.

Sukcesem warszawskiej uczonej jest nie tylko uporzadkowanie pojeé moral-
nych wedlug zasad pozytywistycznych i ustalenie zasad metodologicznych nowej
dyscypliny, ale cof jeszcze — Ossowska przedstawila zwarty, perspektywiczny pro-
gram socjologii moralno$ci. W ten sposéb narodzila si¢ nowa dyscyplina, ktéra
wnet zyskata sabie powszechne uznanie i miata zapewniong trwalg pozycje w kraju
i za granicg. Mariafski przypomnial jeszcze inng zastuge Ossowskiej — odsuneta
ona od socjologii moralnosci grozbe funkcjonalizmu i relatywizmu (s. 90-98).

Autor pragnie kontynuowaé dzieto wybitnej polskiej uczonej. Dzisiejsza sy-
tuacja historyczna wymaga oczywiscie innego rozkladu akcentdw, tak wigc na
przykiad kwestie okreslane przez Ossowska jako ,.czynniki ksztaltujgce moral-
no$¢ grup spolecznych”, czemu poswiecila az jedng trzecig ksigzki, Mariafnski
zmiedcil w jednym rozdziale (VI) i sklasyfikowal jako ,,spoteczne uwarunkowa-
nia moralnosci”.
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