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RECENZIE

Eugeniusz SAKOWICZ, Pryncypia dialogu Kosciola katolickiego z religiami Da-
lekiego Wschodu i Indii w $wietle nauczania Soboru Watykariskiego II oraz doku-
mentow posoborowych, Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyfi-
skiego, Warszawa 2006, ss. 467.

Autor ksigzki stawia sobie za cel naukowe, historyczne spojrzenie na sposoby
prowadzenia dialogu Kosciota katolickiego z religiami Dalekiego Wschodu i In-
dii. Nade wszystko zainteresowany jest teologicznymi postawami tego dialogu.
Eugeniusz Sakowicz, profesor UKSW w Warszawie, od lat bada §wiatowe reli-
gie i probuje wyjasnia¢ dialog miedzyreligijny jako wazne zjawisko we wspotcze-
snym Swiecie. W swej ksigzce stara si¢ wyja$ni¢ problemy, jakie nurtujg dzisiejszy
Swiat przy podejmowaniu dialogu wyznawcow chrzedcijafistwa z hinduistami,
buddystami czy tez wyznawcami innych religii Dalekiego Wschodu i Indii. Histo-
ria wzajemnych miedzyreligijnych relacji oraz najwazniejsze wierzenia przedsta-
wione s3 niemal ascetycznie — w kilku zwigzlych zdaniach. To ufatwia pierwszy
kontakt z ksigzka. Nie mam pewnodci jednak, czy dla przecigtnego laika wystar-
czylo to, by zrozumie¢ skad biorg sig trudnosci w nawigzywaniu dialogu mi¢dzy
wyznawcami réznych religii.

Dzisiejsza rzeczywisto$¢ charakteryzuje sie multireligijnoscia. Religie stanowia
oSrodek zycia miliondw ludzi. Rozwdj nauki i techniki sprawia, ze §wiat staje si¢
coraz bardziej ,,globalng wioska”. Skutkiem tego ludzie réznych tradycji religij-
nych i kultur coraz cz¢iciej spotykaja si¢ ze soba, podejmujg nowe formy dziatal-
nosci. Kosciol bierze tg rzeczywisto$¢ pod uwagg. Pluralizm religijny stat sie czym$
normalnym i naturalnym. Przynalezno$¢ okreslonej jednostki do danej religii
okresla specyfike jej poboznosci. Multireligijno§¢ zaktada specyfike doktryny, kul-
tu, moralnosci oraz instytucji poszczeg6lnych religii.

Multireligijno$¢ wskazuje na réznorodne, wykluczajace si¢ badz zbiezne, odpo-
wiedzi na egzystencjalne pytanie czlowieka: o sens zycia, narodzin, §mierci. Wér6d
réznych religii doby wspdiczesnej chrzescijafistwo jest religia jedyna i wyjatkowa,
gdyz jej zalozycielem jest sam Bog — Jezus Chrystus. Wszechmogacy, wszechpotez-
ny, pelen dobra, prawdy i pigkna Tréjjedyny Bog ukazat ludziom mito$é mitosier-
na. Bog Ojciec stworzyt $wiat i wyznaczyl bieg dziejom. Syn Bozy wszedt w historie
ludzkosci. Pozachrzescijafiskie tradycje religijne sa ludzkimi drogami do Boga.
Niechrzedcijanie, ktdrzy szukaja Boga, nie sg zdani tylko na siebie. Obecne sa
w nich ,,zarodki Stowa”, elementy Bozego objawienia i prawdy. Powszechne dzie-
fo odkupienia dokonane przez Jezusa Chrystusa nie przekresla kultur uksztaito-
wanych przez inne duchowe tradycje. Ten, w ktdrego wierza chrzescijanie, jest Bo-
giem wszystkich ludzi. Promotorem dialogu z religiami §wiata jest Kosciot katolic-
ki, ktory kieruje si¢ teologiczna nauka, odzegnujac si¢ od pogardy, ktérej ofiarami
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byli przez wieki niechrzescijanie. Dialog jest dzi§ postrzegany przez Kosciot kato-
licki jako jeden z najwazniejszych ,,znakdw czasu”, wpisany jest gigboko w nature
Kodciofa, stanowi o jego tozsamosci. Uswiadomienie sobie przez Koscidt powota-
nia do dialogu jest wielka Taska Wszechmogacego Boga, darmo dang tym, kt6rzy
wybrali Jezusa za swojego Pana.

Wprowadzenie do ksigzki przynosi wiele podstawowych zatozeh teoretycznych
i metodologicznych. Kazdy dialog religijny zaktada zardwno postgpowanie wedlug
zasad wlasnej tradycji religijnej, jak tez nalezyta che¢ ,wczuwania sie” w sposdb
wyznawania wiary przez drugg strong oraz intencj¢ uczenia si¢ czego$ od siebie
nawzajem. Dialog dotyczy doktrynalnych kwestii obu religii, spolecznosci wierza-
cych oraz probleméw: kulturowych, spotecznych, ideowych i politycznych. Autor,
analizujgc dokumenty Kosciota oraz eksponujac wazne watki tematyczne w nich
zawarte, podpowiada katolikom, jak dostrzec w wyznawcach religii Wschodu
»Swoich braci i siostry”.

Praca sklada si¢ z dziesi¢ciu rozdzialéw. Rozdziat pierwszy, zatytutowany Me-
todologia dialogu migdzyreligijnego w dokumentach Magisterium Kosciola z zakresu
dialogu z religiami Azji (s. 43-60) skupia si¢ na pojgciach: ,,dialog” i ,,dialog mie-
dzyreligijny”. Autor zacheca, by bioracy udzial w dialogu mimo trudnosci nie rezy-
gnowali z dalszych konwersacji. Zaangazowanie si¢ w dialog prowadzi do posze-
rzenia perspektyw widzenia i ocenienia rzeczywistodci. E. Sakowicz przekonuje, ze
dialog to nie tylko dwa slowa, ale réwniez dwa rozumienia, dwa inne $wiaty. Ce-
lem dialogu jest przezwycigzenie podzialéw. Stanowi on droge do harmonii i od-
rzucenia egoizmu jako stylu bycia. Jest niczym nieograniczong postuga mitosci
okazywana kazdemu bez wyjatku cztowiekowi. Dialog musi byé prowadzony
w kontekscie duchowego klimatu, wyznaczonego przez takie wartosci, jak otwar-
o8¢, zyczliwosé, serdeczno$¢ wobec tych, ktorzy mysla inaczej w poszukiwaniu
sensu i celu swego istnienia. Autor podkresla, ze w dialogu katolik nie jest waz-
niejszy niz hinduista czy buddysta. Dialog jest wyrazem poszukiwania wspolnej
drogi do jednego Boga, jest poszukiwaniem prawdy.

W drugim rozdziale autor przedstawia Kontekst Kosciota katolickiego w Azji
(s. 61-90). Na poczatku zaznacza, ze kontynent azjatycki byl i jest wielka prze-
strzenig pluralizmu religijnego. W Azji mozna wyrdzni¢ cztery centra religiotwor-
cze: zachodnioazjatyckie, wschodnioazjatyckie, wschodnioindyjskie oraz zachod-
nioindyjskie. W calej Azji wcigz spotyka si¢ enklawy religii ludow pierwotnych.
Wszystkie wspdlczesne religie tego kontynentu klasyfikuje si¢ jako uniwersali-
styczne, narodowe, misyjne oraz niemisyjne. Demokracja w Azji ,,ociera si¢” o sys-
temy totalitarne. Koscio! katolicki przez setki lat nie byl tam wolny od wplywow
politycznych Europy, a w XX w. réwniez Standw Zjednoczonych. Procesy dialogu
ze Swiatem kultury i mentalno$ci Wschodu, poznanie nie tylko zwyczajow, wierzen
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i obrzgdéw, ale i mechanizméw, ktére nimi kieruja, sa dlugotrwate, bolesne i na-
znaczone rozlicznymi sytuacjami kryzysowymi.

W religiach Wschodu podejécie do ubdstwa jest réwniez ambiwalentne. Ten,
ktéry zyje w ubdstwie, a w skrajnym przypadku — umiera na ulicy, w przystowio-
wym rynsztoku, zastuzyt na swoj los. Jego kondycja egzystencjalna to konsekwen-
cja czynéw dokonanych w poprzednim wcieleniu. Ubdstwo, bedace zrzagdzeniem
losu lub z wlasnego wyboru, ma wymiar religijny. Azja jest kontynentem wielkich
kontrastdw. Bogactwo i przepych nielicznych styka si¢ z ubdstwem i glodem mi-
lionéw. Dialog w kontekscie azjatyckim moze by¢ pojmowany tylko jako postuga
Kosciota spetniana w duchu pokory. Nie zauwazytam, by w tym rozdziale pojawi-
lo si¢ pytanie: Czy Azjaci w ogdle chca podejmowaé dialog z wyznawcami chrze-
Scijafistwa? Jest tylko podkre$lone, ze chrzeScijanie z Europy chcg nawigzaé kon-
takty z Azjatami.

Rozdzial trzeci, Sobor Watykariski II o religiach Dalekiego Wschodu i Indii
(s. 91-126), przedstawia gtéwne idee II Soboru Watykanskiego (1962-65). W ko-
lejnych podrozdziatach oméwione sg dokumenty, w ktérych poruszony zostat te-
mat dialogu z religiami Azji. W dokumentach Vaticanum II znalazly wyraz teore-
tyczne zalozenia odnowy Kosciota oraz praktyczne dyspozycje jej wprowadzania.
Aggiornamento (uwsp6iczesnienie Kosciota) byto czynnikiem stymulujacym poja-
wienie si¢ inkulturacji. Dialog Koéciofa ze §wiatem, z jego kulturami i religiami
jest wiadnie wyrazem procesu aggiornamento. Najwazniejszym dokumentem Vati-
canum II, bedgcym fundamentem doktrynalnym calej soborowej nauki, jest Kon-
stytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium. Ojcowie Soboru w niej wyrazili
poglad o réznych stopniach przyporzadkowania niechrzescijan do Ludu Bozego.
We fragmencie traktujacym o mesjanicznym Ludzie Bozym stwierdzili, iz wszyscy
zostali wezwani przez Boga do uczestnictwa we wspélnocie tego ludu.

Kluczowym dokumentem z zakresu dialogu miedzyreligijnego jest Deklara-~
cja o stosunku KoSciota do religii niechrzescijanskich Nostra aetate. Jest to
pierwszy w dziejach KoSciota katolickiego dokument w catosci poswigconym in-
nym niz chrzescijafiskim tradycjom religijnym. Koécidt akeeptuje i uznaje ele-
menty prawdy, ktére sa obecne w niechrzeScijaiskich tradycjach religijnych.
W §lad za tym idzie wielki szacunek dla wyznawcéw innych religii. Zmiana
w ustosunkowaniu si¢ Kosciota do innych wyznan pociaga za sobg imperatyw
podjecia z nimi dialogu. Koscidt zaprasza swoich wiernych do wspdtpracy dla
dobra calej ludzkodci.

E. Sakowicz stwierdza, ze Koscidl katolicki nie odrzuca niczego, co w reli-
giach niechrzedcijanskich jest prawdziwe i swigte. Podkresla, Ze ze szczerym sza-
cunkiem przypatruje si¢ owym sposobom dziatania i zycia. Chociaz pod wieloma
wzgledami r6znig si¢ one od tych, ktérych sam przestrzega i ktore zaleca, czesto

-253-



RECENZIE

odbija si¢ w nich promieni Prawdy, ktéra o§wieca wszystkich ludzi. Glosi i jest
zobowigzany nieustannie glosi¢ Chrystusa, ktory jest ,,droga, prawdg i zyciem”
(J 14,6). Réznice doktrynalne Kosciota i innych religii nie moga generowaé wza-
jemnych uprzedzef i dystansu. Czlowiek stworzony przez Boga na Jego ,,obraz
i podobiefistwo” otoczony jest Jego mitoscia. O wielkosci cztowicka stanowi jego
duchowa natura, duchowy wymiar Zycia, co ma szczegdlne znaczenie w relacjach
Kodciota z religiami Azji. Antropologia religii Dalekiego Wschodu i Indii, mimo
iz wskazuje na cenny duchowy wymiar istoty ludzkiej, to jednak rézni si¢ od an-
tropologii chrzescijafiskiej. Apogeum tego stanowiska zawiera si¢ w przekona-
niu niechrzedcijan Azji, iz rzeczywiste jest tylko to, co jest niewidzialne, ducho-
we, a Swiat materialny jest pozorny, ztudny, nie istnieje. Bég Stwdrca jest u po-
czatku calego stworzenia. Prawda o Bogu Stwércy stanowi fundament porozu-
mienia oraz bliskosci wiernych Kosciota i religii Wschodu. Zaznaczyé jednak
w tym miejscu nalezy, iz nie we wszystkich systemach wierzef akcentuje sie poje-
cie Boga jako Ojca.

Autor Pryncypiow dialogu zaznacza, ze Koécidl od czasu II Soboru Watykan-
skiego jest wielkim promotorem dialogu mi¢dzyreligijnego. Koscidf jest $wiadomy
swego uniwersalnego wymiaru. Wie, iz do niego przynaleza badz sa przyporzadko-
wani wszyscy ludzie, a zatem tez wierni religii Dalekiego Wschodu i Indii. Koscidt,
afirmujgc dialog i w petni opowiadajac si¢ za nim, podejmuje dzialalno$¢ misyjna.
Dialog prowadzony przez Kosciol z religiami Azji — twierdzi E. Sakowicz — nie
oznacza udzielania sobie nawzajem informacji, lecz stanowi forme¢ komunikacji
interkulturowej, interreligijnej i miedzyosobowej. To wszystko prowadzi nie tylko
do nowego pogladu na dialog migdzyreligijny, ale i na nowe obiektywne spojrze-
nie na religie Dalekiego Wschodu i Indii.

Cazwarty rozdzial, Religie Dalekiego Wschodu i Indii w nauczaniu papiezy: Jana XXIII,
Pawla VI, Jana Pawla II (s. 127-184), prezentuje nauczanie papiezy o religiach
obecnych w tej czgscei swiata. Wskazuje, ze droga do tworzenia wi¢zi miedzy rozny-
mi spofeczno$ciami ludzkimi jest dialog. W rozdziale tym gléwna uwage zwrécono
na nauczanie prekursora dialogu — Jana XXIII. Podkre§lono réwniez, ze promo-
torem dialogu byt Pawet VI, ktory bardzo szeroko wypowiadat si¢ i pisal o potrze-
bie dialogu migdzyreligijnego. W koficowym paragrafie E. Sakowicz przedstawil
portret wielkiego teologa i pielgrzyma dialogu, Jana Pawta II oraz jego dokumen-
ty i homilie. Opisaf jego podrdze apostolskie do Azji. Autor, za papiezem Janem
Pawlem II, wskazal na niczbywalng warto$¢ kazdej osoby ludzkiej. Wyrdznit wie-
rzenia Azjatéw, ktére bardzo mocno akcentujg duchowy wymiar Zycia, co ma
szczegdlne znaczenie w dialogu migdzyreligijnym.

Rozdziat piaty nosi tytul: Specjalne Zgromadzenie Synodu Biskupow Poswigco-
nego Azji (s. 185-204). Autor omawia w nim geneze Synodu azjatyckiego z okazji
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Wielkiego Jubileuszu Roku 2000. O zamiarze zwotania Synodu kontynentalnego
poswigconego Azji Jan Pawet II wspomniat 15 I 1995 r. w Manili, na Filipinach.
Stolica Apostolska przeprowadzita konsultacje z biskupami Azji, a Jan Pawet 11
powotat Rade Sekretariatu Synodu Biskupéw, ktéra podjeta prace przygotowaw-
cze (10 IX 1995 r.). Gtéwnym tematem wybranym przez Jana Pawla II, byta mysl
przewodnia ,Jezus Chrystus Zbawiciel oraz Jego misja mifosci i stuzby w Azji:
»Aby mieli zycie i mieli je w obfitosci» (por. J 10,10)”.

W Instrumentum laboris planowany Synod okreglony zostat jako czas Taski dla
Kosciota powszechnego w Azji. W dokumencie tym wskazano na dynamike zycia
religijnego Azjatéw wyznajacych rézne religie. Przygotowania sprawity, ze Azjaci
byli gotowi do dialogu i spotkania z Ewangelia Jezusa Chrystusa. Niechrze$cijanie
z Azji dostrzegli w Jezusie Chrystusie Syna Czlowieczego. Jednym z tematéw Sy-
nodu byto wskazanie na dziatanie Ducha Swigtego w dziele stworzenia. Inaugura-
cja Synodu azjatyckiego odbyta sig 19 IV 1998 r. w Bazylice §w. Piotra w Watyka-
nie. Jan Pawet II w wygtoszonej wéwczas homilii zaznaczyl, iz uczestnicy Synodu
pragng wstuchiwac si¢ w glos Ducha Swigtego. Trzecia Osoba Boska nie przestaje
mowi¢ do Kosciota, w tym do Kosciola w Azji. Kolejni mowcey w swych wystapie-
niach poruszali m.in. takie tematy, jak: misja Ko$ciola w kontekscie, sytuacji i wie-
lorakich uwarunkowai kontynentu; relacje Kosciota z niechrze$cijaiskimi religia-
mi, ktére wyrazajg si¢ w dialogu; dialog miedzyreligijny, ktory w Azji odgrywa
wielkg role; zagadnienia ubdstwa; zadluzenie; przestepcza dzialalno$é mafii
i przemyt narkotykow; problem emigrantéw ekonomicznych i politycznych; pro-
blem niewolniczej pracy dzieci; negatywne skutki globalizacji ekonomicznej; roz-
woj szkolnictwa, a tym samym podniesienie wyksztalcenia Azjatéw. Wnioski kofi-
cowe Synodu azjatyckiego zostaly zebrane w dokumencie Propositiones.

Synod zobowigzat Ko$ciét Azji do poznania i zrozumienia, czyli interpreatcji
przeszioSci. Chrzescijafistwo azjatyckie, obcujace z religiami Azji, winno ksztatto-
wac w sobie ducha pokory. W trakcie Synodu wskazano na koegzystencje dialogu
i ewangelizacji. Dialog nie moze zastapi¢ ewangelizacji, ani tez nastapi¢ po niej.
Unikanie dialogu, jego negacja oznacza holdowanie egoizmowi. Dialog prowa-
dzony w Azji stuzy z jednej strony obronie godnoéci czlowieka przez demaskowa-
nie wszelkich antyludzkich pradéw filozoficznych i styléw zycia, z drugiej strony
za§, stuzy poznaniu niezglgbionej tajemnicy Boga.

Autor przedstawia w omawianym rozdziale prace przygotowawcze do Synodu
oraz omawia jego obrady. Z rozdzialu tego mozna si¢ dowiedzieé, gdzie i czego
szuka¢ na dany temat. MySle, Ze po przeczytaniu dokumentacji Synodu w Agzji,
o ktérej méwi autor w rozdziale pigtym, czytelnik moze si¢ przyczyni¢ do budowa-
nia azjatyckiej teologii chrzeicijaniskiej, ktora wiernie odpowiadataby zaréwno
Objawieniu Bozemu, jak i kulturze w Azji.
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W rozdziale VI pt. Adhortacja apostolska Ecclesia in Asia (s. 205-226) E. Sako-
wicz prezentuje papieski dokument bedacy ukoronowaniem azjatyckiego Synodu.
Gléwna uwage zwraca na teologi¢ adhortacji, na wyzwania stojace przed konty-
nentem azjatyckim oraz na dialogiczne przestanie dokumentu. Autor stwierdza, iz
w spotkaniu katolikéw z niechrze$cijanami szczegblne miejsce winien zajmowaé
Boég. Pryncypium odnoszace si¢ do Boga mozna by okre§li¢ terminem ,teologicz-
ne”. W adhortacji Ecclesia in Asia autor odczytal i podkreélil cenne spostrzezenie,
iz mimo réznorodnych cieni spowijajacych Azje, kontynent ten ,S$wieci blaskiem
nadziei”, a dialog siuzy nadziei. Na tej podstawie moze wyrosnaé nowa §wiado-
moé¢ dialogiczna i spoleczna oraz nowy styl ewangelizaciji, ktére bylyby poczat-
kiem nowych czasow dla ludow Azji.

W rozdziale siddmym, zatytulowanym Antropologiczne pryncypia dialogu
(s. 227-246), omoéwiona zostata duchowa wizja cziowieka, jego godno$é, a takze
wartofci, wobec ktorych staje on w swoim zyciu i za ktérymi musi si¢ opowiedzied.
Autor wskazal gtownie na kultur¢ jako duchowy i wspélnotowy wymiar istnienia
czlowieka oraz nakreslil eschatologiczng perspektywe ludzkiego zycia. O wielkosci
czlowieka stanowi duchowy wymiar jego zycia, co ma szczegdlne znaczenie w rela-
cjach Kosciota z religiami Azji. Poszanowanie niechrzescijanskich kultur i ich war-
toéci przez Kosciot katolicki znajduje szezegblny wyraz w dialogu migdzyreligij-
nym. Jest takze §wiadectwem szacunku okazywanego wiasnym przekonaniom. Ko-
§ciol katolicki z radoscig odnosi si¢ do kulturotworczego wkladu religii niechrze-
Scijafiskich w budowanie porozumienia mig¢dzyludzkiego.

Kultura stanowi wyraz wcielenia duchowych doswiadczen spoteczefistw. Pelni
funkcje terapeutyczna, oczyszczajac wartosei, ktdrymi zyja ludzkie spotecznosei.
Kultury niechrzescijafiskie, ktére sg sposobem bytowania czlowieka we wspdlno-
cie innych ludzi, stanowia fundament dla Ewangelii. Wychodzac od czlowieka,
zmierzamy ku cztowiekowi — stwierdza autor. Jest to niewatpliwie spos6b mobili-
zujacy, ale jeli w dialogu panuje co§ w rodzaju chaosu, to wowczas jest to tylko
postawienie problemu, a nie jego rozwiazanie. Przy dialogu nie nalezy mieé nazbyt
uproszczonej koncepcji kultury. Jesli przez kulture rozumie si¢ to, w co si¢ wierzy,
co si¢ wie, co mozna samemu wyrazi¢ — jest to bardzo wazne w materii religijnej,
ale jest niewystarczajace do sposobu zycia i dialogu migdzyreligijnego. Problem
kultury, ktora jest ,,bliska siostrg” antropologii, autor oméwil jednak w bardzo
malym zakresie.

Rozdzial 6smy, Trynitarne pryncypia dialogu (s. 247-330), jest najobszerniejszy
w calej pracy. Omodwione zostaly tu pryncypia patrylogiczne (czyli skoncentrowa-
ne na Bogu Ojcu), chrystologiczne i pneumatologiczne, gdzie centrum chrze§ci-
jafistwa wyznacza Tréjca Swigta. Struktura rozdziatu nawigzuje do tzw. traktatu
trynitarnego, ktéry zostal odniesiony do dialogu z religiami Wschodu.
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Bog -~ ,,Ten, ktéry jest”, jest jednoczes$nie Ojcem kazdego cztowieka, a wiec Oj-
cem wyznawcOw kazdej religii. Wediug teologii chrzescijanskiej, dokonany przez
Boga akt stworczy byt Jego czynem absolutnie wolnym. Prawda ta z pewnoscig
moze by¢ przedmiotem tzw. dialogu doktrynalnego Kosciota z religiami Azji. Oj-
costwo Boga ma wymiar uniwersalistyczny. Nikt z ludzi nie jest poza Jego ,,pro-
mieniowaniem”. Stworca pragnie istnienia ludzi dla nich samych.

Jezus Chrystus jest jedynym Odkupicielem i Zbawicielem czlowieka. Jest naj-
wigkszg §wietoscig, wzorem osobowym, sensem Zycia i §mierci. Krzyz dla chrze$ci-
janina stanowi symbol ogniskujacy wszystkie symbole i znaki religii Chrystusa.
Niechrzescijafiska jezulogia probuje natomiast odpowiedzie¢ na pytanie: Kim jest
Jezus dla niechrzescijan? Autor przeanalizowat tu wszystkie wielkie religie §wiata,
odpowiadajac, kim jest Jezus Chrystus. W koficowym podrozdziale Preumatolo-
giczne pryncypia dialogu, wyraznie podkreslit, ze Duch Swiety obecny jest w akcie
stwarzania §wiata i w calym stworzonym éwiecie. Nie ma wiec dla Niego niedo-
stepnych przestrzeni zycia. E. Sakowicz wskazuje na obecnosé Ducha Swigtego
w kulturach Azji oraz religiach Dalekiego Wschodu i Indii. Duch Swiety jest ta-
jemniczym Pocieszycielem wyznawcow religii Azji. Jest On obecny w ich sercach
i sumieniach, w Zyciu moralnym niechrzescijan tego kontynentu. Duch Swicty jawi
si¢ wérdd niechrzescijan na ziemi azjatyckiej jako ,,Pan goscinnosci”, jest inspira-
torem i natchnieniem dla dialogu migdzyreligijnego. Rzeczywisto§¢ dialogu na
ziemi azjatyckiej, jego proces i przebieg ma wymiar pneumatocentryczny.

Omawiajac dialog prowadzony przez Koscid! z religiami Azji, autor wiele miej-
sca po$wigca papiezowi Janowi Pawtowi II, ktory podjat i rozwinat dziedzictwo so-
borowego nauczania o niechrzeécijanach i dialogu z nim. Wyliczyt wiele przemo-
wiefl papieza odnoszacych si¢ wprost i bezposrednio do religii niechrze$cijanskich.
Jan Pawet II wnidst ogromny wktad w prostowanie drég chrzeécijan ku wyznaw-
com innych religii. Podjat dialog z judaizmem, ktérego wyznawcéw uznat za ,star-
szych braci w wierze”, z islamem i z muzutmanami. Dialog, uwazat Jan Pawet II,
nie jest §lepym irenizmem, ktéry kaze zamykaé oczy na istotne roznice dzielace
dane tradycje religijne. Dialog zaktada ryzyko, napigcie i nieraz nieporozumienie.
W nauczaniu Jana Pawta II na temat religii niechrze$cijaniskich naczelne miejsce
zajmuje przykazanie mitosci Boga i blizniego.

W koficowych wersetach omawianego rozdziatu autor objasnia, ze, prowadzac
dialog z wyznawcami religii Wschodu, katolicy nie czynia tego we wiasnym imie-
niu. Majac wsparcie ze strony Magisterium Kosciola, uczestnicza w wypelnianiu
zbawczej misji Jezusa Chrystusa w §wiecie, a dialog pozwala rozpoznaé w nie-
chrzeScijanach Azji ,braci i siostry w czfowieczefistwie”, dzieci jednego Boga, sy-
néw i corki odkupione przez Jezusa Chrystusa, ktére sg nieustannie u$wigcane
przez Ducha Swietego.
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Dziewiaty rozdzial, Eklezjologiczne pryncypia dialogu (s. 331-370), omawia sa-
kramentalng naturg¢ KoSciota oraz chrzescijanski uniwersalizm. Wedtug nauczania
1T Soboru Watykanskiego, Koscioél jest rzeczywisto$cia Bosko-ludzka, analogiczng
do tajemnicy Stowa Wcielonego. W kazdym partykularnym Kosciele tajemnica
odwiecznej milosci Boga, ktory udziela si¢ przez Syna w Duchu Swietym, staje sie
obecna w zgromadzeniu wiernych przez faske, ktorej udzielaja sakramenty. Dzieki
sakramentalnej naturze Kofcidt jest otwarty na Swiat. Kodci6l jest sakramentem
zbawienia, w nim bowiem jest nieustannie obecny Jezus Chrystus. Tozsamo§¢ Ko-
§ciota jako sakramentu zbawienia opiera si¢ na milosci Boga do ludzi, ktérej pet-
nig stata si¢ paschalna ofiara Odkupiciela. Koéciot jest znakiem oraz narzedziem
obecnosci i dzialania Ducha Ozywiciela. Koécidl, majac §wiadomo§¢ bycia sakra-
mentem zbawienia i jednosci calego rodzaju ludzkiego, daje wyraz swojemu uni-
wersalistycznemu wymiarowi.

W Azji Kosciol jawi si¢ jako sakrament krdlestwa Bozego. Kazdy wierny Ko-
§ciota powotany jest przez Boga, by glosi¢ ,krolestwo prawdy i zycia, krolestwo
swigtosci, pokoju i sprawiedliwosci”. Powotanie do Koéciofa wypetnia si¢ m.in. na
drodze dialogu z religiami niechrzecijafiskimi. Kosciol, jako sakrament, jest wia-
domy, iz do niego przynaleza wierni religii Dalekiego Wschodu i Indii. Afirmujac
dialog, opowiada si¢ za podejmowaniem misji. Przez dziefo inkulturacji wchodzi
z pelnym szacunkiem w kulturowe realia Azji, chcac w ten sposob wniesé Swiatto
Ewangelii w zycie Azjatéw, ktorzy w swoich wierzeniach i obrzgdowosci bardzo
cenig §wiatlo i ogien. Eklezjologiczne pryncypium dialogu odsyta do pryncypium
mariologicznego. Maryja jest Matka KoSciola Azji, Ona daje zycie KoSciolowi
w §wiecie kultur, religii i wéréd ubogich Dalekiego Wschodu i Indii.

Autor w dos¢ diugim rozdziale zapewne chcial podkresli¢, ze w KoSciele spotyka-
ja si¢ ludzie wiary, wiezdw krwi, réznych kultur, by nawigzaé dialog. W tym posze-
rzonym dialogu ukazuje si¢ uniwersalno$¢ objawienia. Bég przez Koéciot chce mo-
wi¢ do catej ludzkosci i do jednego dialogu zbawczego zaprasza wszystkich fudzi.

Ostatni, dziesigty rozdzial, to Formy dialogu migdzyreligijnego i jego duchowos¢
(s. 371-408). E. Sakowicz zadaje pytania o duchowos¢ dialogu migdzy KoSciotem
a religiami Dalekiego Wschodu i Indii. Pyta takze: Dlaczego po dynamiczne;j fazie
rozwoju dialogu trwajacej od Vaticanum II, az do lat 80. XX w. dialog zatrzymat
sic w miejscu, a wiele jego rezultatdw, o ktdrych wowczas moéwiono z entuzja-
zmem, dzi§ ocenia sie krytycznie? Autor zastanawia si¢, czy katolicy moga nauczy¢
sie czego$ od buddystéw, hinduistow, taoistow. W odpowiedzi stwierdza, iz w dzi-
siejszej Europie bardzo modne jest holistyczne spojrzenie na zycie. My§l kultury
Zachodu podkresla personalizm cziowieka, ale jednoczeSnie w pewnym stopniu
odrywa go od $rodowiska naturalnego, od §wiata przyrody. Religie Wschodu ucza
natomiast powrotu do natury. Autor stusznie zauwaza, ze dla chrzeScijan moze
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by¢ to tylko impuls, a nie wzorzec. Katolicy nie moga pojmowaé czlowieka jako
zwyklego elementu §wiata przyrody, a tak wia$nie rozumieja go wyznawcy religii
Dalekiego Wschodu, przede wszystkim religii Chin.

Religie Dalekiego Wschodu i Indii uswiadamiaja katolikom, ze cztowiek jest
istota duchowa. Dla Azjatéw jest to podstawowe twierdzenie, mimo ze duchowo§é
rozumiejg inaczej niz chrzescijanie. Ludzie Zachodu gubig sie w nadmiarze stéw,
wielomowstwo zalewa ich, takze w sferze religijnej. Religie Wschodu przekonuja,
ze cziowiek nie wejdzie w porozumienie z drugim tylko méwigc, rozmawiajac. Ko-
nieczne jest wspdlne milczenie, wspélna cze$é oddawana Bogu w ciszy.

Religie Azji odgrywaja wciaz wazng role spoleczna i majg swoje miejsce w po-
nadczasowej rzeczywistosci. Religijnoé¢ wpisana jest gleboko w nature cztowieka
i cho¢ przejawia si¢ w rozmaitych ksztaltach i formach, to pozostaje na zawsze jed-
nym z istotnych wymiaréw zycia ludzkiego. Ludzie, ktdrzy czujg si¢ zwigzani z Ko-
Sciolem, traktujg swoje zycie jako wypelnienie zadania powierzonego im przez Je-
zusa Chrystusa. Czuja potrzebg zaangazowania si¢ w dialog, akceptuja tradycje,
kultur¢ danego spoleczefistwa.

Prezentowana ksigzka jest solidnym studium, ktére mozna poleci¢ studentom
teologii i religiologii. Niekwestionowana zastugg prof. Eugeniusza Sakowicza po-
zostanie fakt, Ze on pierwszy na takg skalg przyblizyt Srodowisku teologéw pol-
skich zwartg koncepcje dialogu Kosciota katolickiego z religiami Dalekiego
Wschodu i Indii. Nie ulega watpliwosci, ze dialog budowany na bazie analizy do-
kumentow Magisterium Kosciota jest cennym uzupelnieniem i warto$ciowym roz-
szerzeniem wiadomosci na temat dialogu migdzyreligijnego w ogodle. Mysle, ze
ksigzka ta w znaczny sposob wzbogaca dorobek polskiej religiologii i pobudzi in-
nych do refleksji nad prowadzeniem dialogu mi¢dzyreligijnego.

Irena Kadtubowska, Legionowo

Jan Kanty PYTEL (red.), Terebinty prozy poznariskiej. Roman Brandstaetter,
Przemystaw Bystrzycki, Eugeniusz Paukszta, Colloquia Disputationes 4, Uniwersy-
tet im. Adama Mickiewicza — Wydzial Teologiczny, Poznan 2007, ss. 205 + ndlb.

W kazdym pokoleniu zdarzaja si¢ ludzie, ktdrzy swoja osobowoscig i twdrczo-
Scig wywierajg trwaly wplyw na istotne wybory zyciowe, a wigc takze na losy innych.
Musza wigc zawsze istnie€ i tacy, ktdérzy ocalaja zastuzonych przed niepamiecia,
a nawet przed zwyczajng niewdzigcznoscia, bo zbiorowa amnezja rzadko miewa in-
na przyczyng. Jezeli juz, to w naszych czasach jest nig przede wszystkim tzw. po-
prawno$¢ polityczna, stojaca na ustugach planowej oraz starannie realizowanej in-
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