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OREDZIE KSIEGI EZECHIELA

Czasy dzialalno&ci proroka Ezechiela przypadly na okres niewoli
babilofiskiej: 586-538 1. przed Chr. Zburzenie $wigtyni jerozolim-
skiej 1 wygnanie byly bez watpienia, obok powolania Abrahama
1 wyjscia z niewoli egipskiej, jednymi z najdonio$lejszych wydarzen
w historii Izraela. Jednak z ludzkiej perspektywy czasy te mogly wy-
dawac si¢ beznadziejne. Sktanialy one wygnaficow do stawiania so-
bie dwoch zasadniczych pytan: Gdzie jest Pan Bog? Za czyje grze-
chy cierpimy? W takiej sytuacji Bog postal do wygnaficow proroka
Ezechiela, ktory jest przede wszystkim prorokiem nadziei. Nie spo-
sOb przedstawi¢ cale oredzie Ksiggi Ezechiela. Zostang oméwione
tylko najwazniejsze punkty tego oredzia: wizja rydwanu Jahwe — Ez
1,4-28; ocalenie reszty Izraela — Ez 9,1-11; motyw mifosci cudzoloz-
nej — Ez 16. 23, problem grzechu i odpowiedzialnoéci indywidual-
nej — Ez 18; Bog Pasterzem Izraela — Ez 34; odrodzenie Izraela —
Ez 37, 1-14; Gog z krainy Magog — Ez 38. 39; nowa §wiatynia escha-
tologiczna — Ez 40-48.

Wizja rydwanu Jahwe - Ez 1,4-28

Wizja ta, zwigzana z powolaniem proroka Ezechiela, otwiera ca-
1a ksiege'. Cechuja ja, wprost wyzierajacy spod opisow zjawisk na-
tury, tradycy]ny schematyzm i drobiazgowo§¢ opisu, wskazujace na
niemozno$¢ oddania stowami tego, co oglada prorok. We fragmen-
cie dotyczacym wizji mozna wyodrebnié cztery czgéci: oblok z czte-
rema istotami (1,4-14), opis kot (1,25-21), opis tronu (1,22-25)
i opis Chwaly Jahwe (1,26-28).

! Szczegblowy egzegezg i teologie tej wizji zob. R. Rumianek, Wize pomysinosci
w Ksigedze Ezechiela, Warszawa 2001, s. 37-85.
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W w. 4 zawiera si¢ formula otwierajaca wizje, ktora rozpoczyna
sie typowym wyrazeniem ‘ere’ hinne — ,widziatem”: oto Ezechiel
mial t¢ wizj¢ nad rzeka Kebar w Babilonii. Widzeniu towarzyszy
gwaltowny wiatr, ktory nadciggnat od péinocy, oraz wielka chmura
i ogief. Grozne burze, ktore sa opisywane w Pismie Swietym, zwy-
kle nadciagaja od strony pétnocnej (por. Jr 23, 19). Péinoc symboli-
zuje strefe niebianska, gdzie przebywa Pan Bog (por. Ps 48, 2)~
Ezechiel podkre§la w ten sposob, ze teofania ta jest zapowiedzia
bliskiego sadu Bozego. Burza od starozytnych czaséw jest symbo-
lem budzacego groze majestatu Bozego®.

Prorok spostrzega cos, co jest podobne do czterech istot zyjacych
~ d°mut ‘ar‘ba’ chajjot (w. 5). Gléwnym zadaniem tych istot jest
podtrzymywanie tronu Pana Boga. Nie ma tu blizszego okrelenia
tych postaci. Dopiero w rozdziale 10 prorok Ezechiel utozsami je
z cherubinami.

Kazda z tych istot miala cztery oblicza — ‘arba‘ah panim i cztery
skrzydia ‘arba‘a kénapim (w. 6). Dzigki temu mogly sie one poru-
sza¢ w kazdym kierunku. Z w. 10 dowiadujemy sie, jaki jest wyglad
ich oblicz. Prorok, zestawiajac ze sobg oblicza czlowieka, Iwa, wotu
i orfa, przywotal najszlachetniejsze i najsilniejsze zwierzeta, aby
podkresli¢ potege Boga, ktora odzwierciedla si¢ w istotach zyjacych.

W kolejnych wersetach 15-21 zawarty jest opis kol. Kazda z istot
zyjacych miala jedno koto - ‘opan ’echad. Wzmianka o kolach ma
swe zrodlo w przekonaniu, ze majestat Boga objawiat si¢ zazwy-
czaj na wozie niebiafiskim (por. 2 Sm 22,11; Ps 18,11). Ruch kot
jest w doskonalej harmonii z ruchem istot zyjacych (w. 20; por.
w. 12). Jest to mozliwe dzigki Duchowi - ruach, ktory oznacza
w tym kontekscie tajemnicza, ukryta sile kierujacg tym niezwykiym
ruchem. Jest ona jednak zalezna od woli Tego, ktory zasiada przed
istotami zyjacymi.

Wersy 22-25 przedstawiaja opis tronu. Nad glowami istot zyja-
cych znajdowato sig¢ co$ podobnego do sklepienia - ragi‘a. Sklepie-
nie niebieskie oznacza tu plaszczyzne, na ktorej wznosit sie tron
Bozy'. W ten sposob opis zbliza si¢ do punktu zasadniczego.

*Por. L. Alonso Schokel, Profetes Comentario, t. 11, Madrid 1987, s. 685.

*Por. R. Rumianek, Elementy mitologiczne w teofanii na Synaju (Wj 19, 1-25),w: W. Chrostow-
ski (red.), Dzieci jednego Boga, Warszawa 1991, s. 87-89.

‘Por. J. Cylkow, Ksigga Ezechiela, Krakéw 1900, s. 8.
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Zajmijmy si¢ ostatnig czgécia, a Scislej wyrazeniem ,,Chwala
Jahwe”, ktore jest kulminacyjnym punktem catej wizji. C6z ozna-
cza Chwata Jahwe — k°bod Jahwe? Ot6z samo slowo kabod nie jest
jednoznaczne’. Wywodzi si¢ ono od rdzenia kbd i oznacza ,,cigz-
koS§¢” w sensie fizycznym, ale i ,wazno$¢” w sensie duchowym.
Dlatego tez w Pismie Swietym mowi si¢ zardwno o ci¢zkiej spra-
wie (por. Dn 2,11), jak tez o godnoéci krdlestwa (por. Dn 4,33),
uzywajac tego samego okre§lenia. W Starym Testamencie stowo
kabod wystepuje 196 razy, w tym 19 razy w Ksigdze Ezechiela.
Septuaginta tlumaczy ten termin przez doksa, a Wulgata jako glo-
ria. Stowo to ma znaczenie zaréwno Swieckie, jak i religijne.
W sensie §wieckim oznacza np. majatek Jakuba, co czyni go osoba
powazng (Rdz 31,1). Wskazuje takze na ludzi wysoko postawio-
nych w hierarchii spofecznej Izraela (por. Ez 5,13). Oznacza ono
tez historyczng potege narodu (por. Iz 16,14). Najczesciej jednak
stowo to wystepuje w znaczeniu religijnym. Przede wszystkim
utozsamia si¢ z samym Jahwe (por. Wj 33,18-23), odnosi si¢ tez
do Jego potegi i mocy. Towarzyszy zjawiskom przyrody (por. Pwt
5,11) i dzietu stworzenia (por. Ps 18,2). Wystepuje rdwniez w zna-
czeniu eschatologicznym (por. Ps 39,3-5). Moze takze oznaczal
jakie$ zjawisko §wietlne (por. Wj 24,16).

Wyrazenie ,,Chwata Jahwe” jest waznym teologicznie terminem
technicznym w opisach teofanii®. W znaczeniu konkretnym jest Bo-
73 Istota, ktéra jest kontemplowana przez proroka w czasie teofa-
nii. Natomiast w znaczeniu abstrakcyjnym sa to przymioty Boga ob-
jawione Izraelitom. Trzeba pami¢taé, ze Boga nie mozna widzie€.
Dlatego tez w Starym Testamencie wszystkie elementy taczace si¢
ze zmystowym postrzeganiem (oblok, dym, ogiefi, wiatr), ktore to-
warzyszyly teofanii, uwazano za znak rzeczywistej obecnosci Jahwe.
Nadano im nazwe ,,Chwala Jahwe”. Ezechiel w opisie wizji Jahwe
postugiwal si¢ symbolika, ktora byta wowczas dobrze znana.

Rydwan Jahwe — merkabah - stal si¢ na przestrzeni wiekow
przedmiotem zainteresowan, i to nie tylko biblistow. W latach
sze§tdziesiatych ubiegtego stulecia Erich von Daniken’ wysunat hi-

SPor. M. Weinfeld, kabdd, w: TDOT, t. VII, s. 22-38.

$Por. G.von Rad, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 192.

"Por. E. von Dianiken, Wspomnienia z przysziosci. Niezapomniane zagadki przesziosci,
Warszawa 1974, s. 43-45.
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poteze o wplywie przybyszow z kosmosu na powstanie i rozwdj cy-
wilizacji ludzkiej, a w rydwanie Jahwe dopatrywat si¢ statku ko-
smicznego. Oczywicie takie rozumienie tekstu biblijnego jest nie
do przyjecia. Zasadniczym przestaniem Biblii sg przeciez prawdy
religijne. W tej wizji prorok Ezechiel opisuje po prostu w symbo-
liczny sposOb majestat Boga, ktory jest obecny wszedzie. Nie prze-
kre§la to faktu, zZe jego proroctwa maja charakter wiasciwy dla
mentalnosci czlowieka uczonego®.

Ocalenie ,,Reszty” Izraela ~ Ez 9,1-11

Prorok Ezechiel byl éwiadkiem zstapienia kar Bozych do §wiete-
go miasta. Oto przybyto szedciu mezow, ktodrzy krwig 1 ogniem maja
poméci¢ zniewage Pana Boga. Jeden z nich, ubrany w szaty kaptan-
skie, mial specjalna misj¢ do spelnienia. Na czotach nielicznej resz-
ty sprawiedliwych mial napisac litere TAW. Tylko ci zostang ocale-
ni, natomiast cale miasto zostanie spalone.

Temat ,Reszty” — sz%%rit (Ez 9,8) jest zatem Scifle zwiazany
z oznakowaniem jej litera TAW. Mimo grzesznoéci narodu wybra-
nego Pan Bog nie opuszcza kraju i ocala ,Reszte” naznaczong tym
znakiem. Po prostu jest On w1erny przymierzu i dlatego z najwigk-
szych kataklizméw ocala ,,Reszte”, ktora bedzie zaczatkiem odro-
dzenia calego narodu.

W celu lepszego zrozumienia pojecia ,,Reszty” nalezy najpierw
dokona¢ analizy ewolucji tego stowa w profetyzmie izraelskim’. Po
raz pierwszy uzyl go prorok Amos (por. Am 5,15). Mifosierdzie Bo-
ga jest wyzsze niz Jego sprawiedliwosc. Dlatego Amos zapowiada
odrodzenie Izraela i ukazuje nadzieje mesjaniskie. Natomiast pro-
rok Izajasz ukazuje ,Reszte” jako dzieto Boze (por. 1z 4,2-6). To
Bog udziela ludziom swej §wigtosci, ktora niszczy grzesznikow,
a prowadzi i oczyszcza sprawiedliwych. Prorok Micheasz uzywa za$
pojecia ,,Reszty” jako terminu technicznego, odnoszacego si¢ do
oczyszczonego narodu ery mesjanskiej (por. Mi 4,7; 7,18). Nato-
miast Jeremiasz stosuje ten termin do deportowanych, gdy przed-
stawia chwale, jaka stanie si¢ ich udzialem w przysztosci (por. Jr
23,3; 31,7). Zatem po raz pierwszy zostaje tutaj zerwany zwiazek

®Por. W. Chrostowski, Prorok wobec dziejéw, Warszawa 1991, s. 155 n.
’Por. R. Rumianek, Znaczenie pojecia , Reszty” wg Ez 9,8, w: WST VIII/1995, s. 15-20.
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idei ,,Reszty” z konkretnym terytorium —~ Juda. Termin , Reszta”
nabiera zatem w tym konteks$cie charakteru duchowego.

Ujecie to zostato poglebione przez proroka Ezechiela. Przyjmu-
je on znaczenie ,Reszty” w sensie historycznym i eschatologicz-
nym. W sensie historycznym chodzi o lud, ktdry przetrwa wielkie
katastrofy i ocaleje. Natomiast w sensie eschatologicznym — o lud,
ktory dostapi zbawienia w czasach ostatecznych®. W misji tej prze-
tom jest tak wielki, ze potrzeba zupetnie nowej perspektywy, by
wszystko zacza¢ od poczatku. Wiasnie Bog ja stwarza przez nazna-
czenie czol ,,Reszty” znakiem wybawienia TAW. Ta ,,Reszta” wca-
le nie musi by¢ §wigta w petnym tego stowa znaczeniu. Wtasnie dla-
tego Pan zapowiada dla niej stworzenie ,,nowego serca i nowego
ducha” (Ez 36,26). Zatem sam Bog stwarza to, co nowe. W zwigzku
z tym nie mozna powracac do tego, co bylo.

Ponadto Bog rzadzi wszystkimi i wszystkim sprawiedliwie. Za-
wiera si¢ w tym ponadczasowy charakter wizji. Chodzi tu o ocala-
tych w kontekscie nadchodzacego sadu. Sad, nawet ogladany na
plaszczyZnie czysto historycznej, ma namiastki sagdu ostatecznego,
a wigc eschatologicznego, gdyz jest jego antycypacja. Dlatego tez
mozna stwierdzi¢, ze prorok Ezechiel dal w tym tekscie wspdlnocie
Nowego Przymierza podstawe eschatyczng.

Motyw mitoSci cudzoloinej - Ez 16 i 23

Jest to jeden z wazniejszych motywow prorockich w Ksigdze
Ezechiela. Wystepuje on gltéwnie w 16 i 23 rozdziale. Cechg cha-
rakterystyczng tych tekstow jest ich obrazowo$¢ i uzycie figuratyw-
nego jezyka. Na szczegdlng uwage zastuguje odwolanie si¢ do obra-
zu malzefstwa. Dla prorokéw Starego Testamentu byl to jeden ze
sposobow opisywania przymierza miedzy Bogiem a narodem wy-
branym. Jest to w biblijnej historii zbawienia najbardziej wzniosly
i intymny opis tego waznego faktu. W tym kontekscie jest zrozu-
miale, ze Ezechiel uzywa terminologii seksualnej, by zobrazowac
apostazje narodu wybranego. Warto zauwazy¢, ze w Ksiedze Eze-
chiela tylko w rozdziatach 16, 20 i 23 sg aluzje do sfery plciowosci.
Nar6d zachowat si¢ jak wiarolomna oblubienica. Oblubienicg Izra-

©Por. W. Zimmerli, Ezechiel, BKAT 13, Neukirchen 1979, t. 1, 229, s. 246n.
" Por. R. Rumianek, Motyw milosci cudzoloznej w Ez 16 i 23, Warszawa 1995.
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el zostal przeciez tylko i wylacznie dzigki dobroci Boga. Dlatego
tez Bog, ktdry zwigzal si¢ z tym narodem specjalnym przymierzem
na Synaju, musi teraz dochodzi¢ swych praw.

Motyw malzefistwa wzorujacy si¢ na relacji Bog — Izrael Ezechiel
przejal od Ozeasza, Izajasza, Micheasza i Jeremiasza. Prorok oma-
wia jednak bardzo dokfadnie rozmaite aspekty tego symbolu. Po-
daje wiele szczeg6l6w nalezacych do sfery intymnoSci. Sugestyw-
nos¢ symbolu jest widoczna w opisie wystawiania czynoéw nierzad-
nych Jerozolimy na widok publiczny.

Prorok Ezechiel byl cztowiekiem uczuciowym. Wlaczyt on
w ten opis wlasne doswiadczenie malzefstwa (por. Ez 24, 15-27).
Dlatego tez jego relacje nie sg wynikiem nadmiernego zaintereso-
wania si¢ sfera plciowoéci. Musi by¢ w nich przede wszystkim
uwzgledniony motyw milo§ci. Ponadto Ezechiel odnosi motywy
miloSci matzefiskiej do obrazu podrzutka. W ten sposéb zostato
podkreslone dziafanie laski Boga. To On, powotujac zone do
malzenstwa, umozliwit jej dalsze zycie. Prorok opisuje wczesng
histori¢ Jerozolimy, miasta bardzo grzesznego, w postaci podrzut-
ka opuszczonego przez swych rodzicow, lezacego we wlasnej krwi.
Chodzi tu o dziewczynke, ktora jako niemowle jest obnazona i na-
ga — az do czasu osiagnig¢cia dojrzalosci. Najprawdopodobniej
kryje si¢ tu aluzja do okresu niewoli egipskiej. Dziewcze to zo-
stato jednak obdarowane powotaniem do malzefistwa. Tak rozpo-
czela si¢ historia tego malzehstwa, ktdre jest historiag niewierno-
§ci. Jerozolima zostala zepsuta przez swoich rodzicéw: ,Jaka mat-
ka, taka corka”(Ez 16, 44).

Motyw niewiernej zony jest rozwinigty takze w rozdziale 23. Po-
jawia si¢ on tam w podwdjnym ujeciu: Izrael — Judyta. Zasadniczo
Izrael powinien rozumie¢ owa przynalezno$¢ do Boga, poniewaz
zostal wyprowadzony z Egiptu. Prorok Ezechiel korzysta z tego
praelementu §wiadomoéci Izraela i przekazuje do wiadomosci mo-
tyw niewiernej zony. Poréwnuje on Jerozolime¢ z Sodoma i Sama-
ria, czyli z grzesznymi miastami.

W symbolice malzenskiej Izrael jawi si¢ zatem jako partner Bo-
ga. Przez pryzmat tej symboliki trzeba spojrzeé na cala historie na-
rodu wybranego. Jednak obraz w Ez 16 r6zni sie od Ez 23. W roz-
dziale 16 dominuje opowies$¢ §wiecka o porzuconej dziewczynce.

2 Por. W. Chrostowski, Prorok wobec dziejow, s. 107.

~14 -



OREDZIE KSIEGI EZECHIELA

Poza tym idea malzefistwa jest tu jednym z kilku elementéw i jest
SciSle zwigzana z religijng ideg przymierza. Natomiast uzyta w roz-
dziale 23 metafora nie dotyczy ludzkiej instytucji matzenstwa. Za-
wiera symbolike tego, co wydarzylo si¢ w dziejach Izraela. Po pro-
stu okreslone realia polityczne, uwzgledniajace podzial kraju na
dwa odrebne krolestwa, nie pozwolily na zastosowanie obrazu mo-
nogamicznego malzefistwa.

Niewierno§¢ Izraela prorok Ezechiel rozumie przez polityczne,
a w konsekwencji religijne odstepstwa zwiazane z Egiptem, Asy-
rig i Babilonig. W tym kontekscie tatwiej jest zrozumieé, ze od-
stepstwo religijne Izraela jest nazwane cudzotdstwem lub nierzg-
dem (por. Ez 16, 15). Stowo ,,nierzad” pochodzi od hebrajskiego
rdzenia znh"® i oznacza ,cudzolozyl”, ,uprawiaé nierzad”, ,byé
prostytutka”. Stowo zanah wystgpuje w Starym Testamencie 135
razy, z tego 50 razy w Ksiedze Ezechiela. Najczgéciej termin ten
ma znaczenie symboliczne i odnosi si¢ do niewiernoSci Izraela
wobec Boga i oddawania czci innym bozkom (por. Lb 14,33). Po-
dobnie jak cudzotdéstwo kobiety bylo ztamaniem zobow1qzan1a
wyplywajacego z umowy malzefiskiej, tak niewiernos¢ Izraela byla
naruszeniem przymierza synajskiego. Nierzadnicg zatem jest na-
rod izraelski. Podobnie jak w matzenstwie zydowskim maz mogt
wypedzi¢ niewierna zong", tak samo i Jahwe moze zerwaé wiezy
przymierza z narodem wybranym.

Problem grzechu i odpowiedzialnosci indywidualnej — Ez 18

W Pismie Swigtym bardzo czesto jest mowa o tej rzeczywisto-
Sci, ktora potocznie nazywamy grzechem. Nie ma jednak jednego
charakterystycznego pojecia na okreélenie grzechu. Uzywane sto-
wa s3 zaczerpniete przede wszystkim z terminologii dotyczacej
stosunkow ludzkich i wskazuja na niegodziwo$¢, uchybienie, bunt
czy niesprawiedliwo$¢. Grzech jest zawsze rzeczywistoscia, ktora
oddziela cztowieka i nardd od Boga. W konsekwencji pocigga to
za sobg nieszczescie i karg. Grzech jest takze pewng kategorig
spoleczna, obcigza on moralnie calg wspdlnote i stanowi prze-
szkode¢ w kontakcie z Bogiem. Na okre§lenie grzechu prorok Eze-

B Por. S. Erlandsson, zanah, w: TDOT, t. 1V, s. 99-104.
“Por.R.de Vaux,dncient Israel - Its Life and Institutions, Londyn 1976, s. 36n.
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chiel uzywa najczgéciej nastepujacych stow: zanah — 47 razy, to‘e-
bah - 43 razy, ‘awon - 42 razy, chat’'a - 40 razy, rasz‘a — 32 razy,
peszta — 13 razy, ‘aszam — 7 razy, marah - 4 razy, marad - 3 razy,
ma’as — 6 razy, ta‘ah — 4 razy, szagah — 2 razy. Kazde z tych slow
wskazuje na nieco inny element stanu grzesznosci, chociaz zna-
czenia niektorych siow pokrywaja sie.

Do czaséw proroka Ezechiela w Starym Testamencie byla zasad-
niczo mowa o odpowiedzialno$ci zbiorowej: ,,Ojcowie jedli ziclone
winogrona, a zgby Scierply synom” (Ez 18,2). Ezechiel powtorzyt to
ludowe porzekadto za Jeremiaszem (Jr 31,29), opierajac si¢ na Pwt
24,16. Od Ezechiela zaczyna si¢ mowi¢ o odpowiedzialnodci osobi-
stej, indywidualnej®.

W przyslowiu tym zauwazamy pewnego rodzaju absurd. W po-
czuciu wlasnej niewinnosci nar6d wybrany obarczat wytaczna odpo-
wiedzialnoScig za wszystkie nieszczgécia swoich przodkéw. Konse-
kwencja takiego stanowiska byla zupelna bezcelowosé wysitkdw mo-
ralnych jednostki. Przystowie to trafifo na podatny grunt zawiedzio-
nych wygnaficow. Dlatego tez Ezechiel z cala moca podkresla, ze
ostatecznie o §mierci czy zyciu rozstrzyga nie sytuacja narodu, ale
postawa kazdego czlowieka w danej sytuacji. Nikt nie ponosi odpo-
wiedzialno$ci za winy przodkéw. Nie przekresla to oczywiscie soli-
darnoSci narodowej, lecz sprowadza ja do wlasciwych rozmiarow.

Bog Pasterzem Izraela — Ez 34

Obraz pasterza wystepuje zar6wno w Biblii, jak i na starozytnym
Bliskim Wschodzie'. Wszyscy, ktorzy sprawowali wtadze, byli nazy-
wani pasterzami. Zaczerpnigte to bylo z zycia nomadow. Tak jak
dobry pasterz troszczy si¢ o swoje owce, tak krdl czy Bog troszczy
si¢ o swoich poddanych. Stary Testament wiele razy ukazuje Boga
jako Pasterza, ale wprost jest tak nazwany tylko trzy razy (Ps 23,1;
80,2; Rdz 48,16). Po prostu termin ,,Pasterz” — ro‘eh, a §cislej ,,do-
bry Pasterz” jest zarezerwowany dla Mesjasza.

% Por. W. Zimmerli, Ezechiel, s. 401n.; R. RumianeXk, Problem odpowiedzialnosci wg
Ez182,w: M. Wojciechowski (red.), Milosc jest z Boga. Wokdt zagadnier biblijno-moral-
nych, Warszawa 1997, s. 359-366.

' Por. R. Rumianek, Obraz pasterza na starozytnym Wschodzie i w Biblii, STV 19 (1981)
ar 1, s. 5-20.
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W tym kontekScie dopiero mozemy lepiej zrozumieé Ez 34",
W rozdziale tym w pierwszej czeéci jest mowa o zlych pasterzach,
ktérych Jahwe osadzi i w konsekwencji On sam bedzie pasterzem
(ww. 1-16). Natomiast w drugiej czeéci zawarta jest wizja sadu
1 oddzielenia owiec, a takze jest wskazany nowy pasterz mesjan-
ski i jego krolestwo (ww. 17-31). Pasterz ten w konfrontacji z pa-
sterzami przeszloSci — zlymi — bedzie pasterzem w przyszloéci, to
jest Mesjaszem dla Nowego Ludu Bozego. Bedzie On dobrym
Pasterzem: sam bedzie pasl, sprawiedliwie i gorliwie, a takze be-
dzie szukal i gromadzil owce zagubione. On bedzie sedzig, ale
w celu udzielenia owcom pomocy. Bedzie to jeden jedyny pasterz
(w. 23137, 24), mdj stuga (ww. 23-24; 37,24), Dawid (ww. 23-24
137,24), ksiaze (w. 24 1 37,25) i ten, ktéry zawrze przymierze po-
koju (ww. 25-32; 37, 26-28).

Ustanowienie pasterza jest kulminacyjnym punktem rozdzialu 34.
Oto obok jednego i jedynego Boga bedzie jaki§ nowy pasterz na cze-
le owiec. Jego znakiem charakterystycznym jest ‘echad — ,jeden”.
Wlasnie ten znak szczegblny wskazuje na Jego wyzszo$¢ nad po-
przednimi pasterzami i sgdziami. Z problemem jednego pasterza fa-
czy si¢ jedno$¢ trzody: jak bedzie ustanowiony ten nowy i jedyny pa-
sterz, tak musi by¢ jedna tylko trzoda (por. Ez 37, 25). Zatem skofi-
czy si¢ diaspora i nastapi zjednoczenie mi¢dzy Juda i Izraclem. Be-
dzie wtedy tylko jedno krélestwo, jak w czasach Dawida i Salomona.
Jest tu widoczna wielko$¢ objawienia Ezechiela. Dopelnia si¢ w ten
sposob wiek obecny i otwiera nowy: trzoda rozproszona bedzie zgro-
madzona we wlasnej ziemi w eschatologicznym akcie zbawienia.

Odrodzenie Izraela — Ez 37, 1-14

Ez 37, 1-14 zawiera wizj¢ ozywionych kosci®. Skiada si¢ ona
z dwoch czgsci. Najpierw opisana jest dolina wysuszonych kosci (ww.
1-10), a nastepnie otwarte grobowce (ww. 11-14). Obie czgéci sg od
siebie zalezne. Pierwsza cze§C jest wizja w sensie §cistym, druga nato-
miast zawiera objasnienie. Wizja byta skierowana do wszystkich wy-
gnancow. Tych, ktorzy do konica nie utracili nadziei, podnosita na
duchu; natomiast dla watpigcych byla mocnym wstrzasem ducho-

" Por. tenze, Bdg Pasterzem Izraela wedlug Ez 34, WST 1/1983, s. 77-96.
18 Zob. obszerniej na ten temat Z. G odlewski, Kosci powrdeg do zycia, Warszawa 2000.
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wym, ktdry miat skfoni¢ do mobilizacji. Ozywione kosci wskazuja na
wskrzeszenie umarlych, to znaczy szybki powr6t do ojezyzny i §wiet-
na przysztos¢. Jak dalece Stary Testament znal prawde o zmartwych-
wstaniu? Jakie nowe treSci wnosita ta perykopa do eschatologii Sta-
rego Testamentu i zagadnienia zycia pozagrobowego? A moze cho-
dzi tutaj o Smier¢ fizyczng Izraelitow i przywrdcenie ich do zycia?
Czy tez chodzi moze o utrat¢ niepodlegiosci pafistwowe;j?

W tym kontekécie powstaly dwie interpretacje. Pierwsza przyj-
muje liczebne pomnozenie i odnowienie narodowe (por. Ez 36,
37n.). Akcent pada na zaludnienie miast izraelskich. Wyschniete
kosci okreélaja wygnafcow Izraela rozproszonych wérod pogan.
Bog poucza tu, ze chocby nawet wszyscy pomarli, to ma On moc
zdolna sprawié, ze w pelnej liczbie powroca do ojczyzny. Jahwe
ukazuje si¢ w tym tekScie jako Pan zycia i §mierci. Bég w swoim
dzialaniu nie zamierza ograniczy¢ si¢ tylko do powigkszenia liczby
czlonkéw swego narodu. Pragnie On bowiem utworzy¢ prawdziwie
mocny lud (Ez 37, 14).

Druga interpretacja wigze si¢ z ideg zmartwychwstania cial. Wi-
zja proroka Ezechiela o ozywieniu koéci traktowana jest w judeo-
chrzescijaniskiej my§li teologicznej jako biblijne §wiadectwo wiary
w zmartwychwstanie umartych. Opinie przeciwna wyrazaja wspot-
czedni egzegeci, ktorzy widza w tym fragmencie ponowne powsta-
nie Izraela w kontekscie historycznym. Ale i oni wskazuja na pewne
momenty, ktore zyskaly decydujace znaczenie w rozwoju dotych-
czasowego wierzenia biblijnego w zmartwychwstanie umartych.

Wizja ozywionych kosci znajduje si¢ w najstarszych zbiorach te-
stimoniow". Interpretuje sie ja jako obraz 01elesnego zmartwych-
wstania (§w. Cyprian, §w. Klemens Rzymski, §w. Justyn). Trzeba
jednak pamigtaé, ze sposob tlumaczenia Starego Testamentu przez
Ojcow Kodciola jest zawsze typologiczny. Przez rdzne sensy caly
Stary Testament wpatruje si¢ w Chrystusa.

We wspolczesnej egzegezie® przyjmuje si¢, ze wizja ta stuzy Eze-
chielowi za symbol narodowego odnowienia Izraela po powrocie
z niewoli babilofiskiej.

®Por.J. Danielou, La Vision des ossements desséchés (Ezech 37, 1-14) dans les Testi-
monia, RSR 53 (1965) 2, s. 220-233.

*Por. np. W. Chrostowski, Prorok wobec dziejow, s. 93, 132; W. Zimm e 1i, The Mes-
sage of the Prophet Ezekiel, Interpr 23/1969, s. 153.
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Gog z krainy Magog — Ez 38 i 39

Rozdzialy 38-39 majg charakter eschatologiczno-apokaliptycz-
ny* Ezechiel podkresla, Zze nieprzyjaciel ludu Bozego poderwie si¢
jeszcze raz do walki. Inspiratorem i wodzem tej walki jest ,,Gog
z krainy Magog” — gog ‘erec hammagog (Ez 38, 2). Wyrazenie to jest
trudne do interpretacji. Wynika to z tego, ze chodzi tu o przysztosc
eschatologiczng, a proroctwo podane jest w szacie alegorycznej.
Ponadto w Septuagincie mamy: kai ten gen fou Magog — ,,i krajowi
Magog”. Najprawdopodobniej Gog stanowi imi¢ — szyfr dla legen-
darnego wielkiego wladcy. Postaé ta wskazuje na wodza poteg wro-
gich dla ludu Bozego, ktére z dopustu Bozego beda najezdZcami
Ziemi Swu;te]22 Trzeba tez pamigtac, Ze prorok operuje tu bardziej
kategoriami i clementami literackimi wizji eschatologiczno-apoka-
liptycznej niz dokiadnymi opisami konkretnych wydarzen.

Nadchodzacego wroga moze zwycigzy¢ jedynie Bog. Po dniach
gniewu zwraca si¢ On taskawie w strone Izraela (por. Ez 39, 23.
29). W tym kontekscie najpierw sie lituje (por. Ez 39, 25), odbudo-
wuje kraj (por. Ez 39, 27) i wylewa nafi swego Ducha (por. Ez 39,
29). Zatem lud musi pamietaé, ze Bog nie opusci Izraela, poniewaz
troszezy si¢ o swe Imie. Pozostaje On wierny tym, ktorzy zaufali Je-
go Imieniu.

Nowa Swigtynia eschatologiczna — Ez 40-48

Prorok Ezechiel w rozdziatach 40-48 méwi o nowej §wiatyni. Be-
dzie to dziwna — eschatologiczna §wiatynia. Tam zamieszka Chwata
Jahwe, a wokot lud. W tej §wiatyni bedzie sprawowany kult i nasta-
pi tez idealne prawodawstwo. Lacznikiem w przymierzu bedzie wo-
da, ktéra wyplywa ze Swiatyni. Jest to Zrodto zycia, dzieki niej beda
si¢ rodzily owoce, ktore daja nieSmiertelno$¢. Ezechiel powraca
w ten sposéb do opisu raju.

Trzeba pamigtac, ze wizja ta ma charakter symboliczny. Ezechiel
nie byt przeciez architektem czy prawodawca. Dlatego tez podane
szczegbly co do wymiardw S§wigtyni czy przepisdw prawnych nie
moga by¢ przyjmowane w doslownym znaczeniu. Opisana przez

# Por. R. Rumianek, Orgdzie Ksiggi Ezechiela, Warszawa 1999, s. 171-178.
% Por. J. Frankowski, Ezechiel — wizje zbawienia, Znak 32 (1980) nr 317, s. 1444.
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Ezechiela §wiatynia jest co prawda podobna do §wigtyni Salomona,
ale r6zni sie od niej wieloma szczegdtami.

W kazdym razie, w trudnej sytuacji niewoli babilonskiej, wizja
nowej §wiatyni jest przede wszystklm dla narodu wybranego wizja
pomyslnosci®. Daje bowiem wygnanicom nadziej¢ na lepsze jutro.
Swiatynia Ezechiela nie doczekata sn? mgdy realizacji, jednak jej
koncepcja teologiczna w pigcset lat pozniej wywarlta niewatpliwie
wplyw na architekture Swigtyni krola Heroda*. Najwazniejsze, ze
§wigtynia ukazana w wizji Ez 40-48 ma sta¢ si¢ oSrodkiem nowego
Izracla. Swigtynia ta, podobnie jak $wigtynia Salomona, sktada si¢
z portyku, Miejsca Sw1e;tego i Miejsca SW1Qtego Swu;tych Caly bu-
dynek mial sto tokci dtugosci, wznosit si¢ na terasie. Dostep za-
pewnialy schody o dziesigciu stopniach, z dwiema kolumnami.
Portyk mial dwadzie$cia na dwadzieécia fokci, Miejsce Swicte —
czterdzieSci na dwadzieécia tokci, a Miejsce Sw1¢te Swietych —
dwadzie$cia na dwadziescia tokci. Wszystkie mury byly wylozone
drewnem hebanowym i pokryte podobiznami cherubinéw i palm.
Caly obwdd sakralny mial ksztalt duzego kwadratu — kazdy bok
mierzyl pieéset tokei.

Najwazniejsza sprawa jest jednak powr6t Chwaly Jahwe do §wig-
tyni® (por. Ez 43, 1-5). Bog przychodzi w takim samym majestacie,
w jakim opuszczal §wiatynig i ukazal si¢ Ezechielowi w pierwszej
wizji rydwanu Jahwe (Ez 1,4-28). Obecnoé¢ Boga w $wigtyni wpro-
wadza czlowieka w rzeczywisto$¢ nadnaturalna.

ks. Ryszard RUMIANEK

» Obszerniej zob. R. Rumianek, Wizje pomysinosci w Ksiedze Ezechiela, s. 161-216.
% Por. A. Parrot, Wsrdd zabytkow Samarii i Jerozolimy, Warszawa 1971, s, 127.
% Por. W. Zimmerli, Ezechiel, t. I1, s. 1076n.



