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,ECCE TRINITAS DEUS MEUS, PATER ET FILIUS ET SPIRITUS
SANCTUS”. NAUKA O BOSKIEJ TROJCY NA PODSTAWIE
WYZNAN SW. AUGUSTYNA

Pragnienie poznania Boga i duszy, o ktdrym tak znamiennie pisze
Augustyn w swoim dialogu z Cassiciacum' znajduje odzwierciedlenie
w napisanych w latach 397-401 Wiznaniach®. Podobnie jak w Soli-
lokwiach réwniez w Wjyznaniach odnajdujemy odbicie najbardziej
wewngtrznego stanu Augustyna. O ile tez Solilokwia zachowuja lite-
racka forme dialogu, tak w przypadku Wyznan, dialog Augustyna
z Bogiem stanowi ide¢ centralng dzieta®. Sam tytut dzieta Confessio-
nes, wywodzi si¢ od stowa confessio, w ktorego zakres znaczeniowy
wchodza zwlaszcza: confessio laudis — ,,wyznanie chwaly” i confessio
peccati — ,wyznanie grzechu™. Bez wzgledu jednak na to, co staje si¢
przedmiotem wyznan na kartach wiekopomnego dzieta biskupa Hippo-
ny, ich stalym punktem odniesienia jest sam Pan Bég. To Jego Augu-

! ,,Cheg pozna¢ Boga i duszg”. W oryg.: ,Deum et animam scire cupio. Nihilne plus.
Nihil omnio”, A. Swiderkowna (thum.), Solilokwia 11. 7, w: Sw. Augustyn. Dialogi
Sfilozoficzne, Krakow 2001, s. 244.

*F. van Fletern, Confessiones,w:A. D. Fitzgerald (red.), Augustine through the
Ages. En Encyclopedia, Grand Rapids-Michigan 1999, s. 227.

* Posréd najbardziej znamiennych okreslen Wjznan, jakie zostaty im przypisane przez
réznych autoréw wspdiczesnych, nalezy przywolaé: ,list do Boga™ G. Papini, Swiety
Augustyn, thum. A. Brzozowska, Warszawa 1958, s. 156-164; A. Trapé€, Swiety Augustyn.
Czlowiek-duszpasterz-mistyk, thum. J. Sulowski, Warszawa 1987, s. 255; ,dialog
z Bogiem™: P. Paciorek, Swigtego Augustyna , Confessiones”: dialog i swiadectwo, Vox
Patrum 17 (1997) z. 32-33, s. 215-221; B. Studer, La fede battesimale nelle ,,Confessioni”
di sant’Agostino, w: Le , Confessioni” di Agostino (402-2002). Bilancio e prospettive,
Studia Ephemeridis Augustinianum 85, Roma 2003, s. 441. L.F. Pizzolato moéwi
o Wyznaniach jako o ,figurze trojkatnej”, gdzie wystgpuje Augustyn, ktory moéwi; Pan Bog,
ku ktéremu skierowana jest chwata, a takze czlowiek-stuchacz, ktéry niejako zostaje wlaczony
w toczaca sie akcje; por. tenze, Prologo alle ,,Confessioni”, w: Le ,, Confessioni” di Agostino
(402-2002), s. 29.

‘E. Valgiglio dokonal szczegdtowej analizy stowa confessio w Wyznaniach i podkresla,
izw réznych odmianach i zestawieniach facznie z tytutem wystepuje 115 razy. Wyznanie chwaty
wystepuje prawie dwa razy tyle co wyznanie grzechu; por. tenze, Confessio nella Bibbia
e nella Letteratura Cristiana Antica, Torino 1980, s. 213-238.
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styn szuka, pragnie, kocha i odnajduje, a swoje najbardziej intymne
i wewnetrzne przezycia przelewa na karty papieru

w Wj)znanzach Augustyn plsze o sobie i zapewne dlatego, spoglq—
dajac na swoja przeszlos¢ réwniez przez swoj jezyk, Zywy i pelen
ekspresji, daje odczu¢, jak wazne byly to dla niego chwile. Jednak
zycie Augustyna byloby jak kazde inne, i zapewne szybko posztoby
w niepamigé, gdyby nie obecno$¢ w nim Boga, ktory temu zyciu
nadat sens i wlasciwy kierunek. Augustyn, swiadom otrzymanego
daru, jest wigc Bogu wdzigczny, i dlatego nie przestaje Go chwali¢
1jeszcze bardziej cieszy¢ si¢ Jego obecnoscia. Tak jak przed Bogiem,
tak rowniez przed czytelnikiem otwiera najskrytsze zakamarki swoje-
go zycia, by podkresli¢, ze dla Boga nie ma rzeczy niemozliwych.

O Bogu w swoich Wyznaniach Augustyn moéwi duzo. Jest to jeden
z najwczesniejszych obrazow Boga, tym cenniejszy, iz jest odczy-
taniem przestania wiary katolickiej w kontekécie zwlaszcza filozo-
fii neoplatonskiej, sceptycyzmu i manicheizmu®. Obraz ten znajdzie
wkrotce swoj pelny i dojrzaly ksztalt w najwigkszym dziele afrykan-
skiego mysliciela o Bogu, jakim jest traktat O Trdjcy Swietej.

Po catym trudzie wlozonym w zglebianie prawdy o Bogu wielki
biskup Hippony wyzna z pokora: ,,Trojce wszechmocna ktdz pojaé
zdota? Kazdy o Niej mowi — ale czy naprawdg o Niej? Niewiele jest
takich dusz, ktére — mowiac o Niej — wiedza, co mowia. Spieraja si¢
i walcza, a przeciez tylko w pokoju mozna Ja zobaczyé™. Jak wigc
nalezy mowi¢ o Bogu, i czy sg takie stowa, ktore potrafia wyrazi¢
najwigksza tajemnice naszej wiary? Oto pytania, ktdre niewatpliwie
nosit w swoim sercu wielki mysliciel Hippony, gdy, zastanawiajac si¢
nad swym zyciem, pisal Wyznania.

5 Swoistego przegladu réznych autoréow i ich pozycji poswieconych Wyznaniom,
w kontekscie ich nauki o Bogu dokonal w swoim wystgpieniu na XXXI Spotkaniu
Studiujacych Starozytnos¢ Chrzescijanska, ktore odbylo sig¢ z racji 1600. rocznicy powstania
Wyznan, jeden z najwybitniejszych patrologdw, mnich benedyktynski Basil Studer, biorac
za punkt wyjscia swoich rozwazan wiarg chrzcielna; por. tenze, La fetle battesimale nelle
. Confessioni” di sant'Agostino, s. 435-437. Jak podkreslaja L. Ayres i M.R. Barnes: It is
also important to note that this early picture of God takes as a fundamental point of departure
the complex relationship between the soul (and the presence of truth to the soul) and God,
but that the pictures is also highly cosmological”; cyt. za A.D. Fitzgerald (red.), Augustine
through the Ages, s. 385.

¢ Wyznania XIH, 11, tlum. Z. Kubiak, Warszawa 1978, s. 277. Najbardziej
rozpowszechnione okreslenie jednego Boga w Trzech Osobach — ,trzy osoby (personae)
w jednej substancji”, bierze swoj poczatek w teologii faciniskiej od Tertuliana. Samo stowo
trinitas pojawia si¢ w Wyznaniach dopiero w dwu ostatnich ksiggach.
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Quaerere Deum

Czas studiow 1 pobyt Augustyna w Kartaginie wiaze si¢ z poczat-
kiem jego przyjazni z wyznawcami nauki Manesa’. Poglady mani-
chejezykow przyczynity si¢ do zniewolenia umystu poszukujace-
g0 Augustyna mysleniem materialistycznym, w tym réwniez do
takiego pojmowania Boga. Jak sam zauwaza: ,Wtedy jeszcze nie
wiedziatem, ze zlo jest usuwaniem dobra az do momentu, gdy juz
w ogole dobra nie ma. Skad miatem si¢ o tym dowiedzieé, skoro
oczyma poznawatem tylko materialne przedmioty, a umystem
tylko wyobrazenia tych przedmiotéw" Nie wiedzialem tez, ze Bog
jest duchem, istota nie majch cztonkow, ktorych diugosc i sze-
roko$¢ mozna by mierzy¢, i nie majaca masy”®. Bliski zwigzek
z manichejczykami to czas, kiedy Augustyn pojmowatl Boga, jako
ciato subtelne i promieniujace, do ktoérego przynalezy wszystko
to, co ma do czynienia ze $wiattem, bedac jego czescig lub odbi-
ciem. Sam Manes, ktéry uwazal si¢ za nauczyciela, mistrza, prze-
wodnika i przywodcg, uzurpowat sobie takze asystencj¢ Ducha
Swigtego. Mowil o nim Augustyn: ,, W tej dziedzinie wysoko mie-
rzyt: usitowat dowodzi¢, ze Duch Swigty, ktory pociesza i wzbo-
gaca wiernych Twoich, w nim przebywa osobiscie i z pelnig swej
mocy™. To, co ostatecznie doprowadzito Augustyna do zerwania
jego trwajacej prawie dziewig¢é lat przyjazni z manichejczykami,
to brak $cistosci w gloszonych pogladach, a takze rozbieznosci
migdzy gloszong przez nich nauka a ich zyciem.

W wieku niespeina dwudziestu lat Augustyn zapoznaje si¢
z wielkim dzietem Arystotelesa pt. Kategorie. Dzieto to wywarlo
negatywny wptyw na nieuformowany jeszcze umyst mtodego stu-
denta. Nic wigc dziwnego, ze wtedy: ,,Réwniez Ciebie, Boze mdj,
cudownie prostego i niezmiennego, usitowalem pojaé w taki spo-
sob, jakby$ Ty byl substancja, a wielkos¢ i pigknos$¢ bylty Twymi

7 Stworzony w III w. przez Maniego (Manesa) pochodzacego z Persji system filozoficzno-
-teologiczny byt synteza wielu religii, w tym réwniez chrzescijanstwa. Dlatego obecne w nim
byly rozne biblijne tematy oraz zwroty. Jak podkresla B. Studer, bardzo mozliwe jest, ze
w przylgnieciu Augustyna do manichejczykow ujawnilo si¢ jego pragnienie pogigbienia wiary
z lat dziecinnych; por. B. Studer, La fede battesimale nelle ,, Confessioni” di sant’Agostino,
s. 439.

8 Wyznania 111, 7, s. 41.

® Tamze V, 5, s. 72; por. A. Pollastri, Gesu Cristo nel pensiero di s. Agostino,
w: Dizionario di Spiritualita Biblico-Patristica, t. XXV, s. 185.
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atrybutami, istniejacymi w Tobie tak, jak istnieja w bycie material-
nym. A przeciez wielkoscig Twojg i pianos’ciq Ty sam jestes, byt
za$ materialny nie dlatego jest wielki i plqkny, ze jest bytem mate-
rialnym,; ciato, choéby bylo mniejsze i mnlej pigkne, tez byloby cia-
tem. Falszem wigc, a nie prawda byto moje wyobrazenie o Tobie™?.

Bledne poglady reprezentowali rdwniez astrologowie, u ktérych
zasiggal rad Augustyn. Byly one dalekie od wiary chrzescijan-
skiej, cho¢ astrologowie nie sktadali ofiar ani nie zanosili mod-
litw, aby spetnita si¢ taka lub inna wrézba. Posréd gloszonych tez
pozbawiali oni czlowieka wlasciwej mu odpowiedzialnosci przed
Bogiem za swoje czyny. ,,Wszystko za$ po to, aby czlowiek, ciato
1 krew, pyszna zgnilizna — stal si¢ niewinny. Aby mozna bylo zrzu-
ci¢ wing na Stworce i Rzadcg nieba i gwiazd. A ktéz nim jest, jesli
nie nasz Bog, blogos¢ i zrédlo sprawiedliwo$ci, Ty sam, ktory
oddasz kazdemu wedlug jego uczynkow, a sercem skruszonym
1 pokornym nie gardzisz?”!'. Jesli czasami udaje si¢ astrologom
przepowiedzie¢ przysziosé, to jest to dzietem przypadku, a nie ich
znajomosci praw rzadzacych ruchem gwiazd.

W kolejnym etapie poszukiwan, gdy przyjazn z manichejczy-
kami stawata si¢ coraz bardziej formalna i urzegdowa, a byly to
gléwnie lata 382-383, Augustyn zwraca si¢ ku akademikom ze
szkoly platonskiej i przyjmuje zasady sceptycyzmu, choé nigdy
tak naprawde nie watpi w istnienie Boga.

Wraz z przybyciem Augustyna w 384 r. do Mediolanu rozpo-
czyna si¢ w jego zyciu nowy okres, gdzie przez spotkania zwlasz-
cza z biskupem Ambrozym i sedziwym kaptanem Symplicjanem
zapoznaje si¢ on blizej z dzietami Plotyna i Porfiriusza w ttu-
maczeniu Mariusza Wiktoryna. Niewatpliwym owocem tych kon-
taktow bylo przejscie od manichejskiego rozumienia Boga, jako
szczegblnego rodzaju $wietlistej materii, do pojmowania Go jako
niezmiennego i wiecznego Bytu, Jedni, ktora jest najwyzszym
Dobrem'?. Wptyw mysli neoplatonskiej, a zwtaszcza duchowosé

1% Wyznania IV, 16, s. 65.

! Tamze 1V, 3, s. 51. W znalezieniu wlasciwego dystansu do nauki astrologéw i w uznaniu
fatszywosci ich ksiag dopomégt Augustynowi cziowiek, ktérego nie wymienia z imienia, a jedynie
podkresla, iz byt on glgbokiej w1edzy (m.in. opanowat nauke Hipokratesa) i stynat Jako lekarz.

"2, Te ksiazki zachecaly mnie, abym wrocit do samego siebie. Zaczalem wigc wchodzi¢
w glebig mej istoty za Twoim Erzewodmctwem Mogtem w nig wnika¢, poniewaz Ty mnie
wspomagales. Wszedlem tam i takim wzrokiem duchowym, jaki byt mi dany, dojrzatem w gorze,
ponad owym wzrokiem, ponad moim umysfem swnat?;sc Boga niezmienna: nie t¢ pospolita
$wiatlos¢ dzienna, ktoraL dostrzega kazde zywe stworzenie, ani nawet nie jakie$ rozlegre_]sze
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neoplatonska i nacisk na zycie wewnetrzne, pozostawi znaczny
§lad w formacji intelektualnej Augustyna. Nie pozostanie on jed-
nak bezkrytyczny wobec tych, ktorzy choé widzieli cel podrézy,
to jednak nie znali wlasciwej drogi, gdyz daleko byli od pelnej
prawdy o Chrystusie®’.

Invocat te, Domine, fides mea

Wiara, jaka Monika zaszczepita w sercu matego Augustyna, nigdy
i przez nikogo nie zostala wymazana. A cho¢ przez lata, jak w spi-
chlerzu zalegata w sercu poszukujacego Augustyna, to jednak zawsze
stanowila dla niego staly punkt odniesienia w szukaniu petnej praw-
dy o Bogu. O uprzedzajacej roli wiary powie Augustyn: ,,IdZ jednak
przed siebie, wiaro moja, i wyznawaj Panu Bogu twemu: Swigty,
Swigty, Swiety, Panie Boze moj, w imi¢ Twe zostaliSmy ochrzcze-
ni, Ojcze, Synu i Duchu Swiety. Takze tu, wsrod nas, Bog stworzyt
— w Chrystusie, Synu swoim - niebo i ziemie, czyli duchowe i cie-
lesne czlonki swego Kosciota™'4. Wiara w Boga jest darem, ktdry
otrzymuje czlowiek. ,,Stawi¢ beda Pana ci, ktérzy Go szukaja. Szuka-
jac, bowiem, znajda Go, a znajdujac — beda Go stawié. Niechze szu-
kam, wzywajac Ciebie, Panie! Niech Cig¢ wzywam, wierzac w Ciebie.
Bo juz nas pouczono o Tobie. Wzywa Cig, Panie, wiara, ktdra mnie
obdarzyle$. Natchnate§ mnie ta wiara przez czlowieczenstwo Syna
Twego i przez stuzbe cztowieka, ktéry mnie pouczy!™". Kroczenie
droga wiary sklania cztowieka do coraz glebszego poznawania woli

$wiatlo tego samego rodzaju (...). Nie bylo to takie $wiatlo, lecz inne zupetnie odmienne od
wszystkich takich rozjarzef. Byto ono nad moim umystem, ale nie tak, jak oliwa jest nad woda,
ani nie tak, jak niebo jest nad ziemia. Byla nade mna ta $wiatlos¢ dlatego, ze ona mnie stworzyla,
a ja bylem na dole, bom zostal przez nia stworzony. Kto zna prawdg, zna t¢ $wiattos¢, a kto zna t¢
$wiatlos$¢, zna wiecznosé. To jest swiatlodé, ktorg mitos¢ zna”; tamze VII, 10, s. 120.

13 Céz uczyni czlowiek nieszczesny? Kto go wyzwoli z tego ciala $mierci, jesli nie
taska Twoja przez Jezusa Chrystusa, Pana naszego (por. Rz 7, 24-25), ktérego§ zrodzil jako
wspé{wieczne%o Tobie i stworzyl na poczatku drég Twoich (por. Prz 8, 22)? W%\Iim ksiaze tego
$wiata nie znalazt niczego godnego $mierci (por. J 14, 30), a zabit Go i przez to wymazany jest
wyrok, ktory byl wydany przeciwko nam (por. Kol 2, 14). Tego w ksigzkach platonskich si¢ nie
znajdzie. (...) Co innego — dostrzec z wierzchotka poro$nigtej lasem gory ojczyzng pokoju w dali,
ale nie moc znalezé wlaéciwej drogi do niej, blakad sig¢ bezsilnie po bezdrozach, tutaé si¢ wsrod
zasadzek zdradzieckich rabusiow, uciekinierow z pochodu, ktérych wodzem jest 6w lew i waz
(por. Ps 90, 13), a co innego — kroczyé¢ droga wiodaca do owej krainy, wytyczona staraniem
niebianskiego Wodza” tamze 21, s. 129; por. % Mowry La Cugna, Dio per noi. La Trinita
e la vita cristiana, Brescia 1997, s. 101.

14 Wyznania X111, 12, s. 278.
S Tamzel, 1,s. 5.
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Bozej. ,,Teraz, gdy jest juz do tego przygotowany, uczysz go, czym
jest Troistos¢ Jednosci i Jedno$¢ Troistosci — aby sam to widziat i aby
rozumial, dlaczego po liczbie mnogiej: «uczynmy cztowieka» — naste-
puje liczba pojedyncza: «uczynit Bég cztowieka», jak tez po liczbie
mnogiej: «na obraz nasz» — nastgpuje liczba pojedyncza: «na obraz
Boga» (Rdz 1, 26-27). Na tej drodze, uczac si¢ poznawaé Boga, czlo-
wiek si¢ staje nowym czlowiekiem na obraz swego Stworcy (por. Kol
3, 10)*¢. Podkreslajac znaczenie wiary w swoim osobistym zyciu,
a takze w Zzyciu powierzonej mu wspolnoty, biskup Hippony wyka-
zuje wielkie zainteresowanie intellectus fidei, tj. jeszcze glebszym jej
zrozumieniem. Z wiary bierze poczatek umystowa spekulacja, ktora
dopomaga cztowiekowi w spotkaniu z Bogiem.

Poniewaz wiara opiera si¢ na autorytecw samego Boga, ktory
méwi do cztowieka na kartach Pisma Swietego, dlatego tez Augustyn
podkresla znaczenie poszczegdlnych wydarzen i stow Pisma. Obja-
wienie Boze nie przekazuje prawdy o Bogu jako takim, ale o Bogu
w relacji do czlowieka i do catego swiata. Dlatego tak wazne jest, by
na podstawie Pisma Swigtego wierzy¢ w Boga, a nie tylko wierzy¢
Bogu. ,,Gdy o tym méwilem, Boga, ktory to stworzyl, pojmowatem
jako Ojca, a Poczatek, w ktorym Bog to uczynil, jako Syna. Wierzac
zas, ze moj Bog jest Trojca, szukatem tej prawdy w stowach Jego
Pisma Swietego. I oto przeczytalem ze Jego Duch «unosit si¢ nad
wodami». Oto, wigc Bog mdj Trojca — Ojciec, Syn i Duch Sw1e;ty
~ Stwérca calego stworzenia™"’. Cho¢ wiele celéw moze przyswiecaé
studiowaniu Pisma Sw1¢tego to Jednak najwazmej szym Jest z punk-
tu widzenia rozpoznajacego swoja mato$é i grzeszno$é cztowieka,
doswiadczenie bliskosci Boga, ktory do niego przemawia.

O Wyznaniach mozna powiedziec¢, iz sa wielka ksiega modlitwy,
peina ufnosci rozmowa Augustyna z Bogiem. W obliczu majestatu
Boga Augustyn milczy, stucha, wypowiada stowa, jak w obecno-
sci najwierniejszego przyjamela ,»,Gdyby nasz placz nie docieral
do Twoich uszu, nie pozostalaby nam zadna nadzieja. Jakze sie
wigc to dzieje, ze jgk, ptacz, westchnienie, skarga sa jednak koja-
cym owocem, chociaz zbieranym z goryczy zycia? Czy stodka
jest w nim nasza nadzieja, ze nas wystuchujesz? Tak jest wlasnie
wtedy, gdy si¢ modlimy; bo celem modlitwy jest przeméwienie do

16 Tamze X111, 22, s. 291.
7 Tamze 5, s. 274.
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Ciebie”!'®. Modlitwa jest szczegdlnym otwarciem serca cztowieka
na Boga. Jest ona uzewnetrznieniem wnetrza cztowieka, ktéremu
towarzyszy skupienie'®. Cho¢ w modlitwie aktywnos$¢ cztowieka
spetnia bardzo wazna role, to jednak jest ona jedynie nieudolng
odpowiedzia na mitos¢, jaka okazuje mu sam Pan Bog. To sam
Pan Bog zaprasza czlowieka do modlitwy udzielajac swojej taski.
Dzigki modlitwie cztowiek moze wejs¢ w samo misterium Boga.
Niewatpliwa pomoca w zilustrowaniu tajemnicy Trojcy Swie-
tej sa Jej slady (vestlgza trinitatis), ktore trdjjedyny Bog pozostawit
w czlowieku, w jego duszy. Zastosowanie analogu Z rzeczywistoscia
stworzona, a zwlaszcza z predyspozycjami i wlasciwosciami same-
go cztowieka pomaga mu zblizy¢ si¢ do tej najwigkszej tajemnicy
wiary. Augustyn, analizujac natur¢ ludzkiej osobowosci (ludzkiego
ducha), wskazuje na trzy stany wiasciwe cztowickowi. ,, Trzy te stany
w nas to: by¢, wiedzieé, chcieé. Jestem, wiem i chce. Jestem pozna-
jacy i chcacy. Wiem, ze jestem i ze chcg. Chee by¢ 1 wiedzieé. Trzy
te stany przenika jedno nierozdzielne zycie: jedno Zycie, jeden umyst,
jedna istota. Mozna kazdy z tych trzech stanéw odrézni¢ od innych,
a jednak te réznice nie roztaczaja ich”. Cho¢ Bog nie jest czyms,
co potrafia uchwyci¢ ludzkie zmysty, to jednak, jak wyzna Augu-
styn: ,,Kocham pewnego rodzaju swiatlo, pewnego rodzaju glos, won
1 pokarm, i uscisk, gdy Boga mego kocham jako $wiatlo, glos, won,
pokarm, uscisk we wnetrzu mojej ludzkiej istoty, gdzie rozbtyska dla
mej duszy $wiatlo, ktdrego nie ogarnia przestrzen, gdzie dzwigczy
glos, ktorego czas ze soba nie unosi, gdzie bije won, ktorej wiatr
nie rozwiewa, gdzie doswiadcza si¢ smaku, ktérego nie psuje naje-
dzenie, gdzie si¢ trwa w uscisku, ktdrego nasycenie nie rozerwie™?'.
W spotkaniu z Bogiem szczegdlne miejsce zajmuje dusza czlowieka.
Nieprzypadkowo podkresla to Augustyn, ktdry wraz ze swoja matka
stal si¢ $wiadkiem trwajacego zaledwie przez chwilg widzenia Boga
w Jego $wietle, a choé byl to jedynie moment, jak btysk krotki, to
jednak pozostal niezapomniany. Z wielka pieczotowitoscia Augu-

'8 Tamze 1V, 5, s. 54.

1 Kiedy si¢ wigc modlimy, w istocie otwieramy nasze serca przed Toba, wyznajac Ci
nasze niedole, jak i milosierdzie, kt6re nam okazujesz, a czynimy to, aby$ nas — skoro zaczate$
wyzwalaé — juz do konca wyzwolil; bySmy przestali by¢ nieszczesliwi w sobie samych i stali
si¢ szczesliwi w Tobie”; tamze X1, 1, s. 218.

2 Tamze XIII, 11, s. 277; por. JN.D. Kelly, Il pensiero delle origini, Bologna 1972,
s. 339; B. Studer, La fede battesimale nelle ,, Confessioni” di sant’Agostino, s. 448.

2 Wyznania X, 6, s. 179.
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styn opowiada: ,,I jeszcze wyzej wstgpowalisSmy, przez caly ten czas
rozmys$lajac 1 méwiac z zachwytem o Twoich dzietach. Doszli$my
do naszych dusz i przekroczyliSmy je, aby dotrze¢ wyzej, do krainy
niewyczerpanej obfitosci, gdzie na wieki karmisz Izraela pokarmem
prawdy i gdzie zyciem jest owa Madro$¢, przez ktora staje si¢ wszyst-
ko, co kiedykolwiek bylo i co jeszcze bedzie. Ona za$ sama nie staje
sig, lecz tak jest, jak byla, i tak zawsze bedzie. A raczej nie odnosi
si¢ do niej zadne «bylo» i1 zadne «bedzie»; ona po prostu jest — albo-
wiem jest wieczna, a w wiecznosci nie ma przeszto$ci i przyszio$ci.
[ gdy tak w zarliwej tgsknocie méwiliSmy o niej, dotkngliSmy jej na
krétkie mgnigcie calym porywem serca. WestchneliSmy i zostawiajac
przy niej nasz «zadatek duchay (por. Rz 8, 23), wrociliSmy do gwaru
naszych ust, gdzie kazde stowo zaczyna si¢ 1 konczy — jakze odmien-
nie, Panie, od Stowa Twego, ktdre w samym sobie trwa, nie starzejac
sie, a odnawiajac wszystkie byty”?.

Uwazna analiza otaczajacego $wiata rowniez prowadzi czlowieka
do odkrycia obecno$ci Boga. Wszystko to, co wyszlo z rak Stworcy,
jest dobre, a ponadto jest Jego znakiem, ktory na nowo odsyla do
Niego. ,,Widzac $wiadectwo catego stworzenia Twego, zrozumiatem,
ze Stworca naszym jestes i ze u Ciebie Boga jest Twoje Stowo, ktére
z Toba i z Duchem Swigtym jest jedynym Bogiem i przez ktore stwo-
rzytes wszystko, co istnieje”. Tak rzeczy, jak i wydarzenia doko-
nujace si¢ w $wiecie mowig o Bogu. Wszystkie rzeczy skonczone
Bogu zawdzigczaja swe istnienie, a bez Niego by nie istnialy. ,,Istnie-
ja w Tobie nie jak w przestrzeni, lecz dlatego, ze Ty dzierzysz wszyst-
kie rzeczy w twojej prawdzie, jakbys je trzymat w r¢ee. I wszystkie
w takiej mierze, w jakiej istnieja, sg prawdziwe”?. Pigkno otaczaja-
cego $wiata odzwierciedla pigkno samego Boga. ,,Wszystkie rzeczy
sa pigkne, bo Ty ich Stwdrca jestes. Ale Zadne nasze stowa nie wypo-
wiedzg tego, o ile pigkniejszy od wszystkich rzeczy jestes Ty, ktory je
stworzyle$”?. Nieodzownym warunkiem do$wiadczenia Boga przez
kontemplacj¢ otaczajacego swiata jest umiejgtno$¢ zatrzymania si¢
i zachwytu nad jego wielkoscia.

2 Tamze IX, 10, s. 167. Podobnie jak w Solilokwiach, tak réwniez w Wyznaniach
uprzywilejowana droga w poznaniu Boga jest dusza czlowieka; por. B. Mondin, /! pensiero
di Agostino. Filosofia, teologia, cultura, Roma 1988, s. 243.

B Wyznania V11, 1, s. 131,

% Tamze VII, 15, s. 123.

% Tamze X111, 20, s. 287-288.
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Trinitas quae est unus Deus

Liczne wypowiedzi Augustyna o Bogu, jakie odnajdujemy
w Wyznaniach, pozwalaja, na wniknigcie w Jego tajemnicg, na
kontemplacje Jego natury?®. Augustyn, nawiazujac niewatpliwie do
obecnej w Kosciele tradycji nicejskiej, z wielka uwaga akcentuje
jedna natur¢ Boza, nie pomniejszajac przy tym roli stwierdzen,
ktére odnosza si¢ do wszystkich trzech oséb Bozych, jak réw-
niez i tych, ktére odnosza si¢ do kazdej z nich z osobna. Myslac
o Bogu, myslimy o najdoskonalszym Bycie, o doskonalosci naj-
bardziej calkowitej i absolutnej. O ile istnienie nalezy do najbar-
dziej charakterystycznych cech bytu, to tylko Pan Bég istnieje
bezwzglednie. ,,Tym jestes jedynie Ty, bo tylko Ty istniejesz bez-
wzglednie: dla Ciebie «zyé» i «zy¢ szczesliwie» to jedno; bo sam
Twoim szczgsciem jeste§”?. Poglebiona refleksja nad tajemnica
Trojcy Swigtej prowadzi do podstawowego stwierdzenia, ze trzy
osoby Boze maja jedna i t¢ sama natur¢ Bozg. ,,Lecz oprocz Ciebie
nie bylo niczego, z czego moglbys te byty uczynié, Boze, Jedyny
w Trojcy i troisty w Jednos$ci”®. W wyraznym podkresleniu przez
mysliciela z Tagasty roli jednosci w Bogu uwidacznia si¢ wplyw
mys$li neoplatoniskiej. Bogu przystuguje najwyzszy stopien jednos-
ci, przez co jest tym, co ma. W Bogu nie ma tez zadnej przypadio-
§ci, w przeciwienstwie do atrybutéw nalezacych do Jego natury.

Uzycie poje¢cia natury w odniesieniu do trdjjedynego Boga
pozwala zrozumieé, kim wiasciwie On jest, jaka jest Jego isto-
ta. W pierwszej kolejnosci trzeba tu, idac za $w. Augustynem,
podkresli¢ cate bogactwo natury Bozej, ktérej czlowiek nie jest
w stanie do konca przenikna¢. Choé¢ natura Boza jest catkowicie
odmienna od natury stworzen, to jednak wiele o naturze Bozej

% M.W. Libambu podkresla stowa Augustyna zawarte w ksigdze XIII, 5, i uwaza je
za najbardziej jasne wyrazenie teologii natury Boga w calej teologii stworzenia rozwazanej
w trzech ostatnich ksiggach Wyzna#; por. tenze, Trinitd creatrice nelle Confessioni X111, 5,6,
w: Le ,, Confessioni” di Agostino (402-2002), s. 464-485.

2 Wyznania X111, 3, s. 273; por. B. Studer, La fede battesimale nelle ,, Confessioni”
di sant’Agostino, s. 440. Bezwzglednos¢ istnienia Boga oznacza Jego immutabilitas; por.
Wyznania V11, 3, s. 109.

8 Wyznania X11, 7, s. 246. Ojciec, Syn i Duch Swiety stanowia jedna substancje, nature,
ktéra pozostaje niewidzialna (aequaliter invisibiles), ale moga stawac si¢ widzialni, w réznych
formach objawien przyjmujac ksztalty stworzone, przez co teofanie obecne w Pismie Swigtym
mozna przypisa¢ konkretnej Osobie lub calej Trojcy, w zaleznosci od kontekstu opisanego
wydarzenia.
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wnioskujemy przez analogi¢ do natury stworzen. Wlasciwa posta-
wa czlowieka, ktory zdaje sobie sprawe z ograniczonosci swojego
umyshu, a takze potegi i wielkosci Boga, przed ktérym staje, jest
nade wszystko pokora.

Pan Bég ma wszystkie mozliwe doskonatosci w stopniu nie-
skonczonym. Bardzo czg¢sto Bég bywa nazywany przez Augu-
styna Bogiem Najwyzszym, przez co wyraza on prawde, ze Bog
przewyzsza wszystko. Wobec wielkosci i wszystkich mozliwych
doskonalosci Boga cztowiek staje peten podziwu i zachwytu.
~Jakze wielki jeste$, Panie. Jakze godzien, by Cig stawié¢. Wspa-
niata Twoja moc. Madro$ci Twojej nikt nie zmielrzy”29 W poznaniu
natury Boga nlezastqplonq rolg spetniaja rézne jej przymioty, ktore
cztowiek poznaje tak dzigki nadprzyrodzonemu objawieniu, jak
1 dzigki wiadzy rozumu. W zestawieniu ze skonczonoscia $wiata,
o ktorej w wielu miejscach méwi Pismo Swigte, nieskonczonosé
przynalezy Bogu w sposdb nicodtaczny. ,,Bylem pewny zaréwno
tego, ze istniejesz, jak i tego, ze jeste$ nieskonczony — lecz nie
w znaczeniu rozciagtos$ci w przestrzeni, czy to ograniczonej, czy
nieograniczonej. Wiedzialem, ze Ty naprawde istniejesz, bedac
zawsze ten sam, nie zmieniajac si¢ w Zadnej czg¢$ci ani w zadnym
poruszeniu™, Majac na uwadze nieskonczono$é w sensie czaso-
wym, nalezy podkre$li¢, iz utozsamia si¢ ona z wiecznoscia. ,, Ty
za$, Panie, zyjesz zawsze 1 nigdy w Tobie nic nie umiera. Przed
poczatkami wiekow, przed wszystkim, o czym mozna powiedzieé,
ze sie stato wczesniej — Ty jestes. I Bogiem jeste$, Panem wszyst-
kiego, co stworzyles. W Tobie istnieja przyczyny wszystkiego, co
niestate, trwaja niezmienne podstawy wszystkich rzeczy zmien-
nych, zyja wieczne uzasadnienia wszystkiego, co nieobliczalne
i co przemija w czasie™'. Nieskonczono$¢ Boga mozna rozumieé
rowniez w sensie metafizycznym. Pan Boég jest nieskonczony,
gdyz jako pelnia bytu jest w peini doskonaty. ,,Czegdz, wiec bra-
kowatoby Tobie do szczedcia, ktory sam jeste$ dla siebie szczes-
ciem, gdyby w ogodle nie zaistniato albo gdyby pozostato w stanie
bezksztaltnosci to wszystko, co uczynites? Stworzytes to wszystko
nie z potrzeby, ale z petni Twojej dobroci. Skupites to wszystko

2 Tamzel, 1,s. 5.
3 Tamze VI, 20, s. 127; por. V, 10, s. 81.

31 Tamze 1, 6, 5.9.,,Ty, Panie, na wieki trwasz, lecz nie na wieki gniewasz si¢ na nas”, tamze VI,
8,s. 117; por. M.W. Libambu, Trinitd creatrice nelle ,, Confessioni” X111, 5, 6, s. 462.
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i uksztattowates nie dlatego, ze Twoja rados$¢ moglaby sie przez to
wzmoc. Poniewaz jeste$ doskonaty, nie podoba Ci si¢ niedoskona-
to$¢ rzeczy i udoskonalasz je, aby si¢ Tobie podoba¢ mogty™32.
Przymioty wlasciwe Bogu dziela si¢ na negatywne oraz pozytywne.
Na kartach Wjznan wylicza je biskup Hippony nie tylko pojedynczo,
ale i w licznych zestawieniach, wsrod kt(’)rych najpetniejszy zestaw
zawiera si¢ juz w pierwszej ksiedze: ,,0, najwyzszy, najlepszy, naj-
mozniejszy, bezgranicznie wszechmocny, najbardziej milosierny i naj-
sprawiedliwszy, najglebiej ukryty i najbardziej obecny, najpigkniej-
szy i najsilniejszy, zawsze istniejacy, a niepojety! Niezmienny jestes,
a przemieniasz wszystko, nigdy nie nowy, nigdy nie stary, wszystko
odnawiasz (...). Zawsze dzialasz, zawsze trwasz w spoczynku, groma-
dzisz, a niczego nie potrzebujesz. Podtrzymujesz, napelniasz, oslaniasz.
Wszystko stwarzasz, karmisz, prowadzisz ku doskonatosci. Szukasz,
a niczego Ci nie brakuje. Kochasz, a nie spalasz si¢; troszczysz sig,
a nie lekasz; zalujesz, a nie bolejesz; gniewasz si¢, a spokojny jestes;
dzieta zmieniasz, a nie zmieniasz zamyshu; przygarniasz, co napotkasz,
chociaz nigdy tego nie utracite$. Nigdy nie jeste$ ubogi, a radujesz sig¢
zyskiem. Nigdy si¢ nie takomisz, a zadasz pomnozenia tego, co dales.
Daje si¢ Tobie ponad obowiazek, abys byt dtuznikiem — a kt6z z nas ma
cokolwiek, co nie byloby Twoje? Oddajesz dtugi, nic winien nie bedac.
Dtugi darujesz, nic nie tracac™. Cho¢ nie jest to zestawienie przy-
miotow Bozych ani kompletne, ani systematyczne, to jednak cechu-
je sie wielkg wszechstronnoscia ujecia, gdzie obok siebie znalazty sig
tak przymioty Bozego bytowania (np. wiecznos¢, niezmienno$¢)*,
jak 1 Bozego zycia (np. wszechmoc, sprawiedliwos¢, mitosierdzie)®.
Trzeba jednak pamigtaé, iz w Bogu nie ma réznicy migdzy istnieniem
a zyciem. ,,Bo w najwyzszym stopniu istnie¢ i w najwyzszym stopniu
zy¢ —to jest to samo. Nieskonczony jestes i nie zmieniasz si¢. Nie prze-
mija w Tobie dzien dzisiejszy, a jednak przemija w Tobie, bo rowniez

32 Wyznania X111, 4, s. 273.

B Tamze 1, 4,s. 7.

% Pojalem tez, ze wszystkie rzeczy sa dostosowane nie tylko do miejsc, w ktérych
istnieja, lecz takze do swoich pér. I ze Ty, ktorys jest jedyny wiekuisty, nie po uptywie
nieprzeliczonych wiekéw zaczales dzialac. Albowiem wszystkie okresy czasu — i te, co
przeszty juz, i te, co przejda — nie zapadlyby w przeszlos¢ ani by nie nadchodzity, gdybys Ty
nie dzialal i nie trwal”, ramze VII, 15, s. 123.

3 Ty, ktory jeste$ zyciem nigdy niepodlegajacym $mierci i niepotrzebujaca zadnego
cudzego $wiatla madros$cia, o$wiecajaca wszystkich, ktérzy koniecznie potrzebuja o$wiecenia,
i rzadzaca w $wiecie wszystkim, az do lisci szeleszczacych na drzewach”; famze VII, 6,
s. 113; por. IV, 15, s. 62.
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takie zjawiska wszystkie w Tobie istnieja. Nie znalazlby drég przemija-
nia, gdybys$ Ty owych zjawisk w sobie nie zawieral. Ale poniewaz lata
Twoje nie ustana, dniem dzisiejszym sa Twoje lata. Ilez to dni naszych,
ilez dni naszych przodkéw przeplynelo juz przez Twoj dzien dzisiejszy.
(...) ATy jeste$ zawsze ten sam™.

Wsrod przymiotow wskazujacych na Boze zycie uprzywilejo-
wane miejsce zajmuje wiedza Boza. Przekonanie o tym, ze Pan
Bog wie wszystko, czyli Ze jest wszechwiedzacy, stoi u podstaw
wielkiej otwartosci Augustyna, ktory nie stara si¢ niczego zataié
na kartach swoich Wyznan. Bég Stworca wie o swym stworzeniu
wszystko’’. Waznym przejawem Bozego zycia jest wola Boza®,
Pan Bég ma rozumna i wolng wolg. Augustyn byl gleboko przeko-
nany, ze Pan Bég nie moze pragnaé zta, gdyz to, czego pragnie, to
tylko dobro. ,,Skazenie nie dotyka naszego Boga ani przez akt woli,
ani z koniecznosci, ani przypadkiem. Bo przeciez jest On Bogiem.
I to, czego On pragnie, jest dobre. I On sam jest owym dobrem.
A stan skazenia nie jest dobry. Nigdy tez, Panie, nie jeste§ zmu-
szony do czegokolwiek wbrew swojej woli, gdyz wola Twoja nie
jest wigksza od Twojej mocy. Tylko wtedy mogtaby by¢ wigksza,
gdybys$ Ty byt wiekszy od siebie samego. Wola Boza i moc Boza
to jest wlasnie sam Bo6g”*. W bliskim zwiazku z wolg Boza pozo-
staje Jego opatrzno$¢ rozumiana jako opieka trojjedynego Boga
Stwdrcy nad czlowiekiem i calym §wiatem stworzonym. ,,Jakze
wyniosly jeste§ tam w gorze i jakze w glebiach ziemi! Nigdy od
nas nie odchodzisz. A nam tak trudno wréci¢ do Ciebie!™,

Atrybuty Bozego zycia, nazywane tez atrybutami relatywnymi,
mowig o stosunku Boga do czlowieka i otaczajacego go $Swiata
stworzen. Wsrdd nich znajduje si¢ m.in. sprawiedliwo$¢. Mowi
o0 niej Augustyn: ,,Rzadzisz, bowiem wszech§wiatem z najwicksza
sprawiedliwoscia; w niedocieczonej glebi Twych sprawiedliwych
wyrokow wiesz, co jest dobre dla tego oto cztowieka; potrafisz

% Tamzel, 6, s. 10.
3 [ Ale jest tez w cztowieku co$, czego nie zna nawet sam duch czlowieczy, ktéry w nim
jest. Ty zas, ktéry stworzyles cztowieka, wiesz o nim wszystko”; tamze X, 5, s. 178.

3% Przeciez wola Boga nie jest czym§ stworzonym, lecz musi poprzedzaé stworzenie.
Zadna rzecz nie bylaby stworzona, gdyby jej nie poprzedzita wola Stwércy. Do samej wigc
substancji Boga nalezy jego wola”; tamze XI, 10, s. 225; por. M.W. Libambu, Trinitd
creatrice nelle ,, Confessioni” XIII, 5,6, s. 462.

3 Wyznania V11, 4, s. 111.
0 Tamze VIII, 3, s. 135.
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bowiem dostrzec ukryte naszych dusz zalety™!. Doskonatoscia
najbardziej wlasciwa Bogu ze wzgledu na wywolywane skut-
ki jest Jego mitosierdzie. Nie jest ono w Bogu ani uczuciem ani
wspolcierpieniem. ,,Cierpienie, wigc czasem mozna pochwalié,
nigdy jednak nie mozna go kochaé. Nigdy bowiem nie moze ono
dotkna¢ Ciebie, Panie Boze; i wlasnie dzieki temu mitos¢ Twa do
naszych dusz i mitosierdzie Twoje sa niczym niezmacone i nie-
poréwnanie czystsze od naszej mitosci i litosci”*%. Sposob, w jaki
Augustyn zwraca si¢ do Bozego milosierdzia, nacechowany jest
gleboka ufnoscia 1 zawierzeniem. ,,Ale chociaz jestem tylko pro-
chem i popiotem, pozwo6l mi przeméwi¢ do mitosierdzia Twego.
Pozw6]l mi mdéwié, bo oto jest przede mng mitosierdzie Twoje,
a nie jaki§ czlowiek, ktory by mnie wysmial. Moze i Ty szydzisz
ze mnie, ale przeciez w koncu nade mng si¢ ulitujesz”®. Dzie-
ki Bozemu mitosierdziu mozliwe jest bezgraniczne otwarcie si¢
czltowieka zranionego grzechem, i jak chorego, oczekujacego na
pomoc lekarza. ,,0, tak, zmituj si¢ nade mng, Panie. Ja nieszczes-
ny — oto wcale nie ukrywam moich ran. Ty$ lekarzem, a ja cigzko
choruj¢. Nad ne¢dzarzami sig¢ litujesz, a ja ngdzarzem jestem. Czyz
nie jest bojowaniem zycie ludzkie na ziemi?”*. Modlitwa Moniki
za swojego syna byla zawsze ufna i wytrwala, byla ona réwniez
modlitwa o mitosierdzie Boze. ,,Do Ciebie za$, ktory Zdrojem
jeste$ milosierdzia, jeszcze gorecej sie modlita, ptaczac — prosita,
by$ jak najrychlej wspomogt mnie i rozswiecit moj mrok Twoim
$wiatlem”. W swoim mitosierdziu Pan Bég pochyla si¢ nie tylko
nad proszacym, ale i nad tym, ktorego proszacy poleca.
Niezwykle waznym atrybutem Boga jest prawda. Bdg jest
Prawda Najwyzsza. ,,A szczgscie przeciez polega na radowaniu
si¢ prawda, czyli na radowaniu si¢ Toba, ktory jestes Prawda,
Boze Swiattosci moja, Boze mdj, od ktérego wygladam zbawie-
nia”*, Bog bedac Prawda Najwyzsza jest Prawda, ktora nie podle-
ga $§mierci, nie niszczy sig¢ ani si¢ podlega zmianie. Prawda, jaka

4 Tamze VII, 6, 5. 116.

2 Tamze 111, 2, s. 36.

“ Tamzel, 6, s. 8.

4 Tamze X, 28, s. 198; por. M. Pellegrino, , Salus tua ego sum” (Ps 34, 3) (Conf. I, 5;
IX, 1), Augustinianum 2 (1967) VII, s. 242.

* Wyznania V1, 1, s. 87.

% Tamze X, 23, s. 195.
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jest Bog, laczy sie czesto ze Swiatlo$cia. ,,Dobrem dla ducha jest
zawsze trwac przy Tobie i nigdy nie straci¢ — przez odwrdcenie sig¢
od Ciebie — tego $wiatla, jakie przez nawrodcenie uzyskal, nigdy
si¢ nie osunaé w zycie podobne do mrocznej otchtani. Takze my,
ktérzy, majac dusze, jeste$my istotami duchowymi, w tym zyciu
bylismy niegdy$ ciemnoscia (por. Ef 5, 8), gdysmy si¢ od Ciebie,
naszego Swiatla, odwrécili”.

Bdg jest Dobrem Najwyzszym. ,,A Ty jeste§ samym Dobrem,
niepotrzebujacym zadnego innego dobra, i trwasz zawsze spo-
kojny, bo sam jestes swoim wiasnym spoczynkiem”*, Bog, jako
Dobro Najwyzsze nie jest jedynie Dobrem samym w sobie, ale jest
Zrédlem Dobra dla calego stworzenia. ,,Dzieki bezm1arow1 Two-
jej dobroci istnieje to wszystko, co stworzyles. Nie odmawiasz
bowiem istnienia dobru, ktdre ani nie przynosi Ci korzy$ci, ani tez
nie nalezy do Twojej substancji, a wigc nie jest Tobie réwne, lecz
istnieje tylko dzigki temu, ze od Ciebie moze istnienie czerpaé™.
Uwazna kontemplacja otaczajacego $wiata prowadzi cztowieka do
zachwytu nad dobrocia Boga. ,,Dobry jest Bog i bezwzglednie
lepszy od wszystkiego, co stworzyt. Lecz dobrym bedac stworzyt
dobra i w taki sposdb ogarnia je i napetnia™?®. Dobro¢ Boga ozna-
cza jednoczesnie Jego Opatrznos¢.

Miedzy natura a przymiotami Boga, tak réwniez, jak migdzy
poszczegdlnymi przymiotami zachodzi tozsamos¢. ,,Jak tylko Ty
w sensie bezwzglednym istniejesz, tak samo tylko Ty jeden masz
zupetna wiedzg, bo istnienie Twoje i wiedza, 1 wola sa niezmien-
ne. Istnienie Twoje niezmiennie wie i chce. Wiedza Twoja nie-
zmiennie istnieje i chce. Wola Twoja niezmiennie istnieje i wie™!.
Pan Bog nie ma prawdy, milosci lub wiecznosci, ale jest Prawda,
Mitoscia, Wieczno$cia. Stad pelne ufnosci i uwielbienia wyzna-
nie Augustyna: ,,Wieczna Prawdo! Prawdziwa Mitosci! Umitowa-
na Wiecznosci! TyS Bogiem moim, do Ciebie wzdycham dniem
i noca”?,

7 Tamze X111, 2, s. 272.

“ Tamze X111, 38, s. 305.

 Tamze X111, 1, s. 271.

50 Tamze V11, 5, s. 112.

St Tamze X111, 16, s. 282.

52 Tamze VI1I, 10, s. 120; por. B. Mondin, Il pensiero di Agostino, s. 237.
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Trinitas Deus meus, Pater et Filius et Spiritus Sanctus

Bég, o ktérym mowi Augustyn w swoich Wyznaniach, jest Zr6d-
tem zycia, Stworca i Rzadca wszechswiata®. Niezawodnym i nie-
zastapionym punktem odniesienia w poznaniu prawdy, a zarazem
tajemnicy Trdjcy Swigtej jest osoba Jezusa Chrystusa. Znamienng
cecha Wyznan jest wielka otwarto$¢ Augustyna, a jest to otwar-
to$é, ktora wypltywa z doswiadczenia wielkiej przyjazni i bliskos$ci
z Chrystusem, ktory dla Augustyna jest nie tylko Panem i Zbawi-
cielem, ale nade wszystko Mistrzem, lL.ekarzem i Nauczycielem
zycia. To dzigki Chrystusowi i w Nim samym ludzko$é otrzyma-
fa pelni¢ Objawienia Bozego. Mysl trynitarna wielkiego bisku-
pa Hippony nie wyraza si¢ jednak w swym wymiarze zbawczym
tylko i wylacznie w chrystocentryzmie, ale ujmuje réwniez gsobg
Ducha Swietego w kontekscie zycia i dzialania calej Trojey Swig-
tej, a takze Kosciota. Cho¢ w Wyznaniach nie znajdziemy zbyt
wielu wyjasnien odnoszacych si¢ do odwiecznych zwiagzkow, jakie
tacza trzy osoby Boskie®, a jednak zwlaszcza egzegeza Rdz 1, 1-3
w ostatnich ksiegach jest w pelni trynitarna.

Quomodo nos amasti, Pater bone

Bog, do ktérego zwraca si¢ Augustyn na kartach Wyzmnan, to
w glownej mierze Bog Ojciec®. ,,Stad mozna poznaé jasno, swigty
Boze mdj, ze kiedy si¢ spelnia to, co nakazujesz, za Twoja sprawa
si¢ to spetnia. Pouczyte$ mnie, dobry Ojcze, ze wszystko jest czyste

3 Posrod wielu wypowiedzi: ,A Tym jest ktoz inny, jesli nie nasz Bég, ktory niebo
i ziemie stworzyl i napetnia je swoja obecnoscia, bo wlasnie przez takie napelnianie stworzyt
je?”, Wyznania 1V, 9, s. 57; ,Jesli rzeczy materialne daja rado$é, Boga trzeba za to chwalié.
Mitoé¢ zwréé nie ku nim, ale ku ich Stwérey, bo inaczej — upodobania twoje sprawia, ze
ty nie bedziesz si¢ Jemu podobaé”; ramze IV, 11, s. 59; ,Niech wigc zawrdca z tej drogi,
niech zaczng szukaé Ciebie, bo chociaz oni opuscili swego Stworcg, Ty nie opuscites swego
stworzenia”; tamze V, 1, 5. 69; por. V, 5, 5. 72; V, 10, s. 80.

3 W Wyznaniach nie wystepuje jeszcze pojawiajaca si¢ w traktacie O Trdjcy Swietej nauka
Augustyna o ,,Bozych misjach”; por. B. Studer, La fede battesimale nelle ,, Confessioni” di
sant’Agostino, s. 450.

%% Jak podkresla G. Madec: ,,Ce Dieu d’A., ce Dieu auquel A., s’adresse constamment
est en général le Pére”; Deus, w: C. Mayer (red.), Augustinus Lexikon, t. 2, Basel 1996-
-2002, s. 337; por. L. Ayres, M. R. Barnes, God, w: A. D. Fitzgerald (red.), Augustine
through the Ages, s. 384.
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dla czystych (por. Tt 1, 15); ale zlo si¢ dzieje, kiedy czlowiek jedzac
daje zgorszenie (por. Rz 14, 20)%¢. W Wyznaniach Augustyn czgsto
zwraca si¢ do Boga Ojca, nawet jesli bezposrednio nie uzywa Jego
imienia. Mdéwiac o manichejczykach, podkresla, ze: ,,W ich teo-
riach kryly si¢ sidta naprawde diabelskie, pokryte zdradnym lepem
poprzez mieszanie sylab imienia Twego, a takze imienia Chrystu-
sa Pana i imienia Pocieszyciela, Ducha Swigtego. Miana te nigdy
nie schodzily z ich warg, lecz tylko jako dzwigki glosno wykrzy-
kiwane. Bo w sercach nie byto prawdy”’. Pierwsza osobg¢ Trdjcy
Swietej — Boga Ojca nalezy widzieé w $cistym odniesieniu do Syna
(Chrystusa). Podczas, gdy Syn jest zrodzony z Ojca, tylko Ojciec
nie pochodzi od nikogo. ,,JJakze nas ukochates, dobry Ojcze, ktéry
nawet wlasnego Syna nie oszczedzites, ale Go wydales za nas (por.
Rz 8, 32) grzesznikow. Jakze nas ukochales. (...) Stusznie pokladam
w Nim mocna nadzieje, ze uleczysz wszystkie moje stabosci przez
Niego, ktory siedzi po Twojej praw1cy i wobec Ciebie przyczynia sie
za nami. Rozliczne bowiem i c1¢zk1e sa te moje choroby. Rozlicz-
ne sg i ciezkie. Lecz nad nimi maja przewage Twoje lekarstwa”®,
Syn nie utozsamia sie z Ojcem, tak jak i nie jest od Ojca mniejszy,
podobnie tez nie jest stworzeniem. Pochodzenie Syna od Ojca nie
umniejsza w niczym jednos¢ istoty Syna z Ojcem, a takze réwnosé
w przystugujacej chwale. Prawda o Bogu Ojcu bytaby niezrozumia-
fa, gdyby nie widzie¢ Go jako Ojca kochajacego swojego Jedynego
Syna, a w Nim i przez Niego kazdego czlowieka.

Quid falso senserint de Christo

Augustyn nie wstydzi si¢ przyznaé, ze w swoim Zzyciu, gdy byt
jeszcze odlegly od Kosciota katolickiego, uwazat Chrystusa tylko za
czlowieka. ,,Uwazatem Chrystusa, mego Pana, tylko za czlowieka
wyposazonego w niezwykla madros¢, takiego czlowieka, z ktorym
zadnego innego nie mozna bylo poréwnaé. W szczegdlnosci Jego
cudowne narodzenie si¢ z dziewiczej Matki, przez ktdre nam okazal,

% Wyznania X, 31, s. 202. Bone Pater wystepuje tez tamze XIII, 15, s. 281;
B. Studer, Mystertum caritatis. Studien zur Exegese und zur Trinitdtslehre in der A ten

Kirche, Roma, 1999, s. 266-289.
57 Wyznania 111, 6, s. 39; por. A. Pollastri, Gesu Cristo nel pensiero di s. Agostino, s. 185.
8 Wyznania X, 43, s. 216.
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ze ziemskimi dobrami nalezy wzgardzi¢ w celu osiagnigcia zycia nie-
$miertelnego, wydawato mi si¢ aktem Bozej troski o nas: jakby Bog
chciat, aby przez takie narodzenie Pan nasz zastugiwat na szczegdlna
cze$¢ jako Nauczyciel”. Przyjmujac zatozenia nauki manichejczy-
kéw, nie do pogodzenia byta z nimi wiara katolicka, o czym przeko-
nat si¢ sam Augustyn. ,, Takze Zbawiciela naszego, jedynego Twojego
Syna, pojmowatem jako wylonionego w jaki$ sposob z Twego bez-
miernie §wietlistego ciala ku naszemu zbawieniu; nie potrafitem ina-
czej Go sobie wyobrazi¢ niz tak, jak mi Go przedstawiaty takie niedo-
rzeczne pomysty. Uwazatem, ze taka natura nie moglaby si¢ narodzi¢
z Maryi Dziewicy bez zmieszania si¢ z cialem. Nie widzialem za$
mozliwosci, zeby natura fta, quqc taka, jak ja sobie wyobrazatem,
mogla zmieszaé si¢ z cialem i nie zostac skazona. Wzdragalem su@
wigc przed wiarg w Jego cielesne narodzenie, abym nie musial wie-
rzyé w to, ze zostal skazony zetknigciem sig z ciatem™®. Po zerwaniu
przyjazni z manichejczykami Augustyn zarzuca im, ze nie poznali
Chrystusa. ,,Nie znaja Chrystusa, ktory jest Droga i Stowem Twoim
— Stowem, przez ktore uczynile$ to wszystko, co oni zliczaja, jak tez
ich samych, tych, ktorzy zliczaja, jak i zmysty, ktorymi dostrzegaja
to, co zliczaja, i umysl, ktory dokonuje tych obliczen. A madrosci
Twojej nikt nie zmierzy. Lecz oto sam Jednorodzony stat si¢ dla nas
madroscia, sprawiedliwoéciqi uswieceniem (por. 1 Kor 1, 30). Uzna-
no go za jednego z nas i sptacit daning cesarzowi™'.

Rownie bledne byly poglady tych, ktorzy w czasach biskupa
Hippony przypisywali Chrystusowi jedynie bostwo, a odrzucali

9 Tamze VI, 19, s. 126. Podobnie tez: ,,Uznajac, ze Pisma mowia prawdg, przypisywatem
Chrystusowi pelnie cztowieczenstwa, nie tylko ciato ludzkie i nie tylko ozywione dusza
cialo bez ludzkiego umystu; uwazalem Go za pelnego czlowieka. Mniemaltem, ze gorowat
On nad wszystkimi innymi ludZmi nie przez to, ze byl wcielona Prawda, lecz przez to, ze
w Nim natura ludzka wzniosta si¢ do niezwyklej doskonatosci, i ze pelniej uczestniczyl
w boskiej Madrosci”; famze VII, 19, s. 126; ,Niechze postucha tego Nauczyciela, ktorego
uwaza tylko za czlowieka, a ktory jest dobry wiasnie dlatego, ze Bogiem jest”; tamze XIII,
19, s. 285. Takim pogladom Augustyna sprzeciwiat sig jego przyjaciel Alipiusz, ktory zdawat
sie¢ wystepowaé po stronie wiary katolickiej, a w rzeczywistosci glosit herezjg zwolennikéw
Apolinarego. ,Alipiusz natomiast sadzil, ze wedlug wiary katolikéw byl On Bogiem
odzianym w cialo, czyli ze w Chrystusie byl tylko Bog i ciato, lecz nie bylo ludzkiej duszy.
Mniemal, ze katolicy odmawiaja Chrystusowi ludzkiego umystu, a poniewaz z drugiej strony
byl gleboko przekonany, ze te Jego czyny, ktore zapisano, mogly by¢ dokonane tylko przez
istote wyposazona w sile zywotna i w rozum, ociagat si¢ z przyjeciem wiary chrzescijanskiej.
Dopiero pézniej zrozumial, ze takie bledne pojmowanie bylo wlasciwe heretykom
apolinarystom”; tamze VII, 19, s. 126.

% Tamze V, 10, s. 81.

8! Tamze V, 3, s. 70.

~21-



SYLWESTER JASKIEWICZ

Jego czlowieczenstwo. Z czasem, jak wyznaje Augustyn, zrozu-
mial tez, na czym polegal btad Fotyna‘.

W okresie coraz to glgbszych watpliwosci, ktory poprzedzit osta-
teczne przylgnu—;me do Chrystusa, dopomogta Augustynowi wiara
wszczeplona w jego serce przez matke. ,,Mocno jednak byta wszcze-
piona w moim sercu wiara — otrzymana w KoSciele katolickim —
w Chrystusa, Syna Twego, a naszego Pana i Zbawce. W wielu spra-
wach poglady moje byly jeszcze nieuksztaltowane i odbiegaty od
wilasciwej nauki, ale umyst moj nie chcial od niej odej$¢ i z dnia na
dzien coraz glqblej ja chtonal”®. Pan Bog nie odmawia cztowiekowi
taski wiary, ale nie niszczy tez wolnej jego woli, przez ktéra winien
on catkowicie przylgna¢ do Niego.

Totus homo susceptus a Verbo

Jezus Chrystus jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym czlowie-
kiem. Jest On odwiecznym Stowem wypowiedzianym przez Boga,
ktore istnialo zawsze, jeszcze przed stworzeniem $wiata. ,,Jest On
Stowem Twoim, przez ktore wszystko stworzytes, a wérdéd wszyst-
kiego — i mnie. Jest jedynym Synem Twoim, przez ktorego przy-
brates sobie wiernych za synéw, a wérdd nich — i mnie. To przez
Niego btagam Ciebie, przez Niego, ktory po Twojej prawicy zasiada
1 przyczynia si¢ u Ciebie za nami (por. Rz 8, 34)”%. Odwieczne
Stowo Ojca przez misterium Wcielenia stato si¢ prawdziwym czlo-
wiekiem posiadajacym prawdziwg ludzka nature. ,,Z wszystkiego,
co o Nim podawaly Pisma — ze jadi, pit, spal, chodzil, radowat si¢
i smucil, wyglaszat kazania — taki wyciggatem wniosek, ze kiedy
Stowo Twoje przyjeto ludzkie cialo musiato przyja¢ rowniez ludzka
dusze i umyst”®. Nazwanie Chrystusa Stowem Ojca nie ma zadne-
go zwiazku z wypowiadaniem stéw przez cztowieka i ich ulotno$-
cia. Stowo Boga trwa niezmiennie. Prawda o niezmienno$ci Stowa

¢ Tamze VII, 19, s. 127; Fotyn, biskup Syrmium glosit, ze Chrystus nie jest realnym
Bogiem, ale jakg$ emanacjg.

¢ Tamze VI, 6, s. 113; por. M. Pellegrino, , Salus tua ego sum” (Ps 34, 3) (Conf. I, 5;
IX, 1), 5. 252.

¢ Wyznania X1, 2, s. 220. Stowo — Verbum jest Deum apud te Deum, por. tamze X1, 7,
s. 223.

¢ Tamsze VII, 19, s. 126; por. 1V, 11, s. 60.
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Bozego, z czasem stala si¢ dla Augustyna oczywista®. Przyjecie
ciata przez odwieczne Stowo Ojca jest znakiem wielkiej pokory.
Pokora jest dla cztowieka bezpieczng droga do Boga. ,,Najpierw
postanowiles okaza¢ mi, jak si¢ pysznym sprzeciwiasz, a pokornych
obdarzasz taska (por. 1 P 5, 5) i jak wielkim przejawem Twego
mitosierdzia bylo wskazanie ludziom drogi pokory, gdy Stowo
Twoje stalo si¢ ciatem i poéréd ludzi zamieszkato (por. J 1, 14)”¢".
Wecielenie si¢ Stowa, cho¢ mogloby sugerowaé mysl o jego stabo-
$ci, to jednak jako znak pokory, ma wielkie znaczenie. Uczy ono
,»tego mianowicie, ze Stowo Twoje jest wieczna prawda, ktora nie-
zmiernie przerastajac najwyzsze nawet czgsci Twego stworzenia,
wszystkich, co si¢ jej poddaja, podnosi ku sobie. W nizszej czg-
$ci stworzenia zbudowata ona sobie ubogi dom z naszej gliny, aby
dzigki temu mogta ludzi, ktorzy si¢ jej poddaja, wyzwoli¢ od nich
samych i pociagnaé ku sobie, leczac ich z pychy i karmiac w nich
mito$¢, aby juz nie kroczyli ufajac samym sobie, lecz by sobie
raczej u$wiadomili wiasna stabo$é, widzac u swych stop bostwo
ostabione przyjeciem szaty naszej $§miertelnosci — aby wreszcie znu-
zeni rzucili si¢ do stép tej prawdy, a ona, podnoszac sig, réwniez
ich podzwigneta™s®. Wcielenie si¢ odwiecznego Stowa Ojca oznacza
unizenie i upokorzenie, przez ktére dokonuje si¢ pojednanie czlo-
wieka z Ojcem, a Ojca z ludzkoscia. W ten sposéb czlowiek staje
si¢ przybranym dzieckiem Boga. Wcielenie si¢ odwiecznego Slowa
nadaje sens zyciu ludzkiemu i chroni je przed rozpacza.

Verax Mediator Dei et hominum homo Christus Iesus

W poszukiwaniu calej 1 jedynej prawdy o Bogu Augustyn prze-
chodzit rézne etapy, az do momentu odnalezienia Chrystusa.
,Nie znajdowatem na to zadnego sposobu, dopdki nie wyciagna-
tem rak ku Posrednikowi migdzy Bogiem a ludzmi, cztowiekowi

% Rozumie to kazdy, kto wie, ze w samym sobie Stowo Twoje nie moze podiegac zadnej
zmianie; to juz jako$ dotarto do mojej $wiadomosci, a nawet nie miatem Zadnych watpliwosci,
co do tego. Jesli za§ wola porusza czionkami ciata, a potem zostawia je w bezruchu, jesh
si¢ odczuwa jaki$ afekt, a potem przestaje si¢ go odczuwaé, jesli si¢ wypowiada stowa
wyrazajace jakas tres¢, a potem si¢ milknie — to nie ulega watpliwosci, Ze w te) duszy i w tym
umysle istnieje mozliwos¢ zmiany”; tamze VII, 19, s. 126.

§7 Tamze V11,9, s. 117-118.

% Tamze V11, 18, 5. 125.
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Jezusowi Chrystusowi (por. 1 Tm 2, 5), ktory jest wzniesionym
ponad wszystko Bogiem btogostawionym na wieki (por. Rz 9, 5).
Wota On: «Jam droga, prawda 1 zywot» (J 14, 6). On to zlaczy!l
z naszym cialem ten pokarm, jakiego ja jeszcze nie bylem zdolny
pozywaé. Stowo po to stato si¢ ciatem, aby madro$¢ Twoja, przez
ktéra $wiat stworzyte$, mogla si¢ sta¢ mlekiem karmigcym nasze
dzieciectwo”®. Odwieczne Stowo przyjeto ludzkie ciato, aby czlo-
wiek moégt wzrasta¢ w madrosci Bozej. Cztowiek Jezus Chrystus
jest jedynym i koniecznym Posrednikiem miedzy Bogiem a ludz-
mi. W posrednictwie Jezusa Chrystusa kryje si¢ wielka madros¢,
ktora dla Augustyna staje si¢ niejednokrotnie przedmiotem podzi-
wu i uwielbienia Boga. ,,Ale trzeba bylo, by Posrednik migdzy
Bogiem i ludZzmi mial co§ wspdlnego z Bogiem 1 co§ wspolnego
z cztowiekiem. Gdyby we wszystkim byl czlowiekiem — daleko
bytby od Boga. Gdyby we wszystkim byt Bogiem — daleko bytby
od cztowieka. W obu tych wypadkach nie mégiby by¢ posredni-
kiem. Falszywy za$ posrednik, ktoremu tajemniczym Twym wyro-
kiem pozwolites wodzi¢ za nos pyche, jedna rzecz ma z ludzmi
wspblna, mianowicie grzech”™. Synostwo Boze nie jest natury przy-
godnej, ale ontologicznej. Bog jest zawsze Ojcem, Synem i Duchem
Swietym. Przez przyjecie przez odwieczne Stowo natury ludzkiej, czto-
wiek ma udzial w Jego béstwie. Na wielu miejscach pozostajac wier-
ny Biblii, Augustyn podkresla czlowieczenstwo Jezusa. Pozostaje ono
jednak nierozerwalnie zwiazane z Jego bostwem. ,,W jakiej mierze jest
Czlowiekiem, w takiej mierze jest Posrednikiem. W takiej za§ mierze,
w jakiej jest Stowem, juz nie jest Posrednikiem, gdyz jest rtowny Bogu.
Bogiem jest u Boga, razem z Duchem Swigtym Bég jedyny™”".

Unus Mediator per sacrificium pacis
reconciliat nos Deo

Jezus Chrystus jedyny Posrednik migdzy Bogiem i ludzmi dla zba-
wienia ludzkosci byt tez Kaplanem i Ofiara. ,,W naszej intencji byl
wobec Ciebie Kaplanem i Tym, ktorego si¢ sktada w ofierze, a dlatego

% Tamze; por. A. Pollastri, Gesu Cristo nel pensiero di s. Agostino, s. 186;
M. Pellegrino,, Salus tua ego sum” (Ps 34, 3) (Conf. I, 5; IX, 1), 5. 254.

™ Wyznania X, 42, s. 215; por. X1, 29, s. 240.

" Tamze X, 43, 5. 216.
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byt Kaptanem, ze rowniez byt zlozony w ofierze, gdy przemienial nas
dla Ciebie ze stuzebnikéw w synow, bedac Twoim Synem, a nam shu-
zac”™. Smier¢ Chrystusa byla prawdziwa $miercia cielesna’. Posréd
wielu dobrod21ejstw przymosla ona czlowiekowi wyzwoleme Z cig-
zacego nad nim wyroku $mierci. ,,C0z uczyni cztowiek nieszczgsny?
Kto go wyzwoli z tego ciata $mierci, jesli nie taska Twoja przez Jezu-
sa Chrystusa, Pana Naszego (por. Rz 7, 24-25), ktérego$ zrodzit jako
wspotwiecznego Tobie i stworzyl na poczatku drog Twoich (por. Prz
8, 22)? W Nim ksiaze tego $wiata nie znalazt niczego godnego Smier-
ci (por. J 14, 30), a zabit Go i przez to wymazany jest wyrok, ktory
byt wydany przeciwko nam (por. Kol 2, 14)”7%, Ofiara Chrystusa na
krzyzu byla doskonata, a dzigki Jego zwycigstwu wszyscy mozemy
zwycigzy¢ nad wrogiem. Augustyn, przezywajac bolesne rozstanie
z matka, podkresli, ze: ,,Nie tego od nas zadala, lecz tylko tego, aby
ja wspominano przed Twoim oltarzem, gdzie za zycia stuzyla Tobie
dzien za dniem bez przerwy. Wiedziala, ze stamtad udziela si¢ $wigtej
Ofiary, przez ktora zmazany jest tekst zawierajacy dekrety przeciw
nam wymierzone (por. Kol 2, 14); w tej Ofierze triumfujemy nad
wrogiem, ktory rachuje nasze grzechy i czyha na wszystko, o co mog-
tby nas oskarzy¢ — lecz zadnej nie moze znalez¢ skazy w Tym, przez
ktorego zwycigzamy””®. Cena odkupienia jest olbrzymia i nikt z ludzi
nie jest w stanie jej splacic¢. Odkupienie jednak nie wymaga spfaty, ale
jest darem bezinteresownym. ,,Kt6z Jemu odda Jego krew niewinna,
jaka za nas przelal? Kto jemu zaptaci — aby Mu odebra¢ nas — ceng,
za jaka nas odkupil? Z ta Ofiara, z sakramentem naszego Odkupienia
stuzebnica Twoja zwiazata sie¢ wezlem wiary™’¢. Dzigki zwycigstwu
Chrystusa cztowiek moze cieszy¢ si¢ wolnoscia. ,,Przez tyle, tyle lat
— gdziez si¢ podziewata moja wolna wola? I z jakiej to wewngtrznej
kryjowki zostala nagle wywotana, abym poddat kark pod tagodne
jarzmo Twoje 1 na ramiona wzigl brzemi¢ Twe lekkie, Chryste Jezu,
Wspomozycielu moj, Odkupicielu? Jakze blogie stato si¢ nagle dla

" Tamze X, 43, 5. 216; por. M. Pellegrino, ,, Salus tua ego sum” (Ps 34, 3) (Conf. 1, 5;
IX, 1), s. 255. Chrystusowi przystuguje rowniez godnos$¢ krélewska, jako Krdl byt kuszony
nie migsem, ale chlebem; por. Wyznania X, 31, s. 203.

3 Albowiem prawdziwa $miercia cielesng umarl za nas Ten, ktory u Ciebie przyczynia
si¢ za nami”; tamze 1X, 4, s. 158.

7 Tamze V1, 21, s. 129.

75 Tamze 1X, 13, 5. 173.

" Tamse.
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mnie — by¢ wolnym od glupich przyjemno$ci! Porzucenie tego, co
przedtem Igkalem si¢ utraci¢, juz samo w sobie bylo radoscia. Ty
bowiem to ode mnie odganiales, Ty, co$§ prawdziwa, najwznio$lejsza
stodycza. Odganiales i sam na to miejsce przychodzites™”".

Spiritus Sanctus est verus Deus

Pismo Swicte, przekazujac opis stworzenia $wiata, mowi
o Duchu dopiero po stworzeniu nieba i ziemi, ktora byta jesz-
cze niewidzialna i nieuksztaltowana. Wskazujac na unoszenie sig
Ducha, Augustyn pyta o okolicznosci tego wydarzenia. ,,Nie unosit
si¢ przeciez ani nad Ojcem, ani nad Synem. A nie mozna by byto
we wlasciwym sensie tego stowa powiedzie¢, ze si¢ unosit, gdyby
si¢ nie unosit nad czyms. Jesli wigc byto konieczne przedstawienie
Ducha Swigtego jako unoszacego si¢ nad czyms, najpierw trze-
ba bylo nazwac to, nad czym si¢ On unosit”’®. Opis stworzenia,
w ktorym mowa jest o unoszeniu si¢ Ducha Swietego ponad woda-
mi rodzi niewatpliwie wiele pytan, ktore nurtowaly rowniez umyst
Augustyna. ,,Czy Ojciec i Syn nie unosili si¢ takze nad wodami?
Jezeli wyobrazamy to sobie jako unoszenie si¢ fizyczne w prze-
strzeni, to przeciez i Duch Swigty tak sie¢ nie unosil. Je$li za$
mamy na mysli géorowanie niezmiennego béstwa nad wszystkim,
co zmienne, to i Ojciec, 1 Syn, i Duch Swigty unosili si¢ nad woda-
mi. Czemuz wiqc powiedziano to tylko o Twoim Duchu? Dlaczego
tylko o Nim mowi sig tak, jakby si¢ znajdowat w jakims miejscu,
ktére nie jest mlejscem‘7”79 Tak jak Duch Swigty unosit sie ponad
wodami, tak mito$é Boza podnosi nas przez dziatanie Ducha Swie-
tego w klerunku Boga, w ktorym odnajdujemy poko;j.

O roli Ducha Swigtego méwi szczegdlnie $w. Pawel, gdy pod-
kresla, ze przez Niego w sercach ludzkich rozlana jest mito$¢ Boza
(por. Rz 5, 5), mito§¢ Chrystusowa (por. Ef 3, 19). To wiasnie

7 Tamze, 1, s. 152. Niegodno$¢ otrzymanego daru tym bardziej zobowiazuje do wysitku.
,»A poniewaz zostalem przez Ciebie odkupiony, juz nigdy — tak sobie méwitem — nie wystawie
siebie na sprzedaz”; tamse, 2, s. 153.

™ Tamze X111, 6, s. 274. ,,Bo Duch Swigty nad naszym mrocznym i niestalym wngtrzem
milosiernie raczyl si¢ unosi¢. Od Niego otrzymaliémy w tym ziemskim pielgrzymowaniu
rekojmig, ze bedziemy swiatto$cia”; tamze XII1, 14, s. 280.

" Tamze, 9, s. 276.
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dzieki mitosci Bozej i dziataniu Ducha gwiqtego czlowiek moze
wyzwoli¢ si¢ z wszelkich mrokoéw i niebezpieczenstw. ,,Te prze-
pasci, w ktore si¢ zapadamy i z ktorych si¢ znowu wynurzamy, to
nie sg miejsca w przestrzeni. Podobne sa do materialnych przepa-
$ci, a zarazem jakze od nich odmienne. Sa to nasze namigtnosci
i przywiazania, zamacenie naszego ducha, $ciagajace nas w dot
poprzez uwiklanie w troskach tego §wiata. Lecz §wigtos¢ Twego
Ducha, budujac w nas pragnienie pokoju, znowu nas w gore pod-
nosi, aby$my tam w gorze trwali sercami przy Tobie — tam, gdzie
Duch Twdj unosi SiQ nad wodami. Aby$my dotarli do najwyzszego
pokoju, gdy dusza juz przebedzie wody mebytu”80 Tak jak przy
stworzeniu $wiata obecny byt Duch Swigty, tak réwniez jest On

obecny w zyciu cztowieka ochrzczonego, dla ktorego chrzest jest
nowym stworzeniem.

Analizujac charakterystyczne wypowiedzi Pisma Sw1¢tego co
do funkcji poszczeg6lnych Oséb Bozych, tylko o Duchu Swietym
jest mowa, ze jest On darem (por. Dz 2, 38). Jest to szczegolny
dar, gdyz ,,w darze Twoim znajdujemy spoczynek, w darze Twoim
radujemy si¢ Toba. Ten spoczynek jest naszym miejscem. Mito§¢
prowadzi nas na t¢ wyzynQ, Twéj dobry Duch podnosi nas, ubogie
istoty, z samych progéw $mierci™®!. To Duch SW1Qty rozpala W nas
mitosé. I dlatego Augustyn wyzna: ,,Moj3a sita cigzenia jest mitos§¢
moja: dokadkolwiek zmierzam, mito$¢ mnie prowadzi. Twdj dar,
Duch Swiety, zapala nas i wznosimy sie¢ w gore: ptoniemy i idzie-
my. Sercem wstgpujemy na wyzyne¢ i $piewamy piesn stopni (por.
Ps 119-133). Ogniem Twoim — ogniem dobrym — palamy i idzie-
my. W gore idziemy, ku pokojowi Jerozolimy niebiafiskiej”®2.
Przez Ducha Swigtego zostato natchnione Pismo Swiete, a zwlasz-
cza teksty apostota Pawia®.

Gdy nazywamy Ducha Swietego ,,darem” (donum Dei) to nie
umniejszamy osobowemu charakterowi Ducha Swigtego, gdyz to
sam Bég czyni siebie darem. Przez Ducha Sw1@tego otrzymujemy
réznorakie dary. ,,Jeden otrzymuje przez Ducha Swigtego «mowg¢
madroéci», a zdolno$é ta jest jakby owym wigkszym $wiatlem
przez Ciebie stworzonym, bo przy$wieca jak stonce poranne tym,

8 Tamze.

81 Tamze, 9, s. 276.

8 Tamze.

8 Tamze VII, 21, s. 128.

—27 -



SYLWESTER JASKIEWICZ

ktérzy potrafia si¢ cieszy¢ jasnoscia przejrzystej prawdy. Inny
przez tego samego Ducha otrzymuje «mow¢ umiejetnosci», ktora
jest jakby owym mniejszym §wiattem przez Ciebie stworzonym.
«Jednemu wiara w tymze Duchu, a innemu taska uzdrawiania
w tymze Duchu. Jednemu dar czynienia cudéw, drugiemu proro-
ctwo, innemu rozpoznawanie duchdow, innemu rozmaitosé¢ jezy-
kow». Wszystkie te dary sa jak gwiazdy. «A wszystko to sprawia
jeden i ten sam Duch, udzielajac kazdemu z osobna, jak chce»
(1 Kor 12, 8-11), 1 czyniac, ze gwiazdy si¢ rozjarzaja ku naszemu
pozytkowi™*.

Duch Swigty pozwala cztowiekowi widzie¢ dobro. ,,A jeszcze,
czym innym jest, gdy cztowiek, widzac, ze cos jest dobre, widzi
w taki sposob, iz to Bog widzi w nim, ze to jest dobre. Tak sig
dzieje wtedy, gdy Bog jest milowany w rzeczy, ktéra uczynit. Nie
byiby mitowany, gdyby to si¢ nie dokonywato przez Ducha Swig-
tego, ktérego nam dat. «Mitos¢ Boza rozlana jest w naszych ser-
cach przez Ducha Swietego, ktéry nam jest dany» (Rz 5, 5). To
przez Niego widzimy, ze wszystko, co w Jaklmkolw1ek stopniu
1stn1e]e jest dobre, pochodzi bowiem od Tego, ktéry nie w takim
czy 1nnym stopniu istnieje, lecz jest samym bytem”®>. Duch Swie-
ty, ktory nie jest ani Ojcem, ani Synem jest Duchem Ojca i Syna.

* k%

Do znamiennych cech Wyznan, ktére odrézniaja je od innych
wielkich dziel biskupa Hlppony, nalezy sposob, w jaki mowi on
0 Bogu. Cho¢ o Bogu méwi sie niemalze na kazdej stronie dzieta,
to jednak prawda o Nim nie jest usystematyzowanym traktatem,
ale raczej speculum historii, ktére przeciaga sie na peregrinatio
zycia, gdzie quaestio filozoficzno-teologiczna taczy si¢ z sacrifi-
cium laudis. To, co uderza najbardziej w lekturze Wyznan, to wiel-
ka i niespotykana blisko§¢ Augustyna wobec Boga, ktora sprawia,
ze Bog zamiast by¢ poteznym i niedostepnym Panem jest dla niego
»LPartnerem rozmowy”, , Towarzyszem drogi”, ,,Przyjacielem”,
ktéremu mozna o wszystkim powiedzie¢. Nawet grzech, ktéry
z pokorg wyznaje Augustyn nie jest w stanie zniszczy¢ tej relacji.
U podstaw tak $cistej zazytos$ci Augustyna z Bogiem lezy medyta-

8 Tamze X111, 18, s. 285.
8 Tamze, 31, s. 301; por. B. Studer, La fede battesimale nelle , Confessioni” di
sant’Agostino, s. 452.
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cja nad Stowem Bozym, gdzie corpus Paulinum zajmuje miejsce
szczegblne poczawszy od momentu nawrdcenia. Dzigki madrosci
Pisma Augustyn rozpoznaje siebie, jako stworzenie, ktére powra-
ca do swojego Stwdrcy; jako cziowieka oswieconego Swiatlem
Stowa; jako syna marnotrawnego, ktéry powraca do troszczacego
si¢ o niego i pelnego dobroci Ojca.

Czeste mowienie o Bogu czy tez do Boga nie oznacza wecale, iz
tak, jak to jest w przypadku Wyznan, stanowi ono w miar¢ cato-
$ciowe ujecie najwickszego z dogmatéw wiary katolickiej, jakim
jest prawda o Trojcy Swigtej. Wyznania o Bogu mowia duzo
i sa niewatpliwie waznym krokiem w utwierdzaniu i pogltebianiu
wiary, potwierdzonej i1 publicznie ogloszonej na pierwszym Sobo-
rze w Nicei, nawet jesli brak jest bezposrednich odniesien do jego
autorytetu. Cho¢ juz dotychczasowa tradycja antyariafiska w peini
ujeta boskosé Syna i Ducha Swigtego, to jednak nie wyjasnita
wszystkich probleméw z tej prawdy wynikajacych. Z tego ptynie
niestrudzona troska biskupa Hippony o wlasciwe i mozliwie naj-
pelniejsze ukazanie prawdy o Bogu w sobie samym, jak i w Jego
relacji do cztowieka i catego stworzonego $wiata.

O ile punktem wyjscia rozwazaf o Bogu w najbardziej zna-
miennym dziele, jakim jest Traktar O Trdjcy Swietej, jest wiara
wyznawana w Kosciele katolickim, tak w przypadku Wyznan jest
nim sam Augustyn i jego zycie. Patrzac na zycie wielkiego mysli-
ciela z Tagasty w takim wymiarze, w jakim pozwalaja na to jego
Wyznania, nalezy podkreslié, iz byt on niestrudzony w poszukiwa-
niu Boga. Jego zycie, to zycie, nad ktérym zawsze czuwal Pan B6g
nie szczedzac mu ani taski ani pomocy. Dlatego zapewne tak wiele
wdziecznosci i uwielbienia Boga za to, ze nie odwrdcit si¢ On od
niego, nawet, jesli Augustyn, poszukujac, stuzyt innym bogom.
Cho¢ o Bogu Augustyn mowi duzo, to jednak nigdy nie zapomi-
na, iz mamy tu do czynienia z najwiqkszq tajemnica naszej wiary.
To co pozwala grzesznemu i uznajacemu swa matos¢ Augustyno-
wi wejs¢ w samo misterium Boga, to przede wszystkim postawa
adoracji i uwielbienia. Kontemplujacy Augustyn daje w ramach
swoich rozwazan jasne rozumienie Osob Boskich, podkreslajac
niestrudzenie, ze Ojciec, Syn i Duch Swigty to nie trzej bogowie,
ale jeden Bog. Istnienie Ojca i Syna i Ducha Swigtego nalezy
do istoty Tréjcy Swigtej. Komunia migdzy Ojcem, Synem i Duch
Swigtym jest tak gleboka i kompletna, ze jest Jednoscia. Trojca
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Swieta pozostaje dla czlowieka niezgl¢biona tajemnica. Bog jest
niepojety nie tylko w swej troistosci, ale rowniez w przymiotach
swej natury. Nie oznacza to jednak, iz czlowiek nic pewnego nie
wie o swoim Bogu. Poznanie Boga, cho¢ oczywiscie tylko czes-
ciowe mozliwe jest dzigki Objawieniu Bozemu, ktérego pelnig
otrzymali$§my w Jezusie Chrystusie.

Imi¢ Boskiego Zbawiciela, jak wyznaje Augustyn z pokora,
wyssat juz wraz z mlekiem matki i jest to zapewne najbardziej
trafne okreslenie jego zwiazku z osoba Jezusa Chrystusa. Tg bli-
skos¢ daje si¢ odczué na niejednej stronie Wyznan. Jezus Chrystus
jest dla Augustyna najpewniejsza droga. Cho¢ w przyblizaniu si¢
do tajemnicy Trojcy Swietej wazna role odgrywa analogia z wla-
dzami wlasciwymi cztowiekowi, czy tez wiele 0 Bogu méwi caly
wszechswiat, to jednak zbawienie rodzaju ludzkiego dokonalo si¢
w Jezusie Chrystusie, ktorego zycie ziemskie najpeiniej przyblizy-
fo ludzkosci tajemnicg Trojcy.

Wielki biskup Hippony dzielac si¢ na kartach Wyznan swoim
doswiadczeniem Boga, rozumie Go zawsze jako prawdziwego
i Jedynego Boga: Ojca, Syna i1 Ducha Swigtego. Osmiela si¢ Go
nazywac swoim Bogiem, co jeszcze bardziej potwierdza jego nie-

strudzone pragnienie przylgnigcia do Niego catym sercem.
ks. Sylwester JASKIEWICZ



