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ZAWARTOSC: 1. Wprowadzenie do konferencji Architektura w stuzbie
liturgii (17 IV 2007); 11. Lex credendi — lex celebrandi — lex edjficandi. Architektura
liturgiczna zrodzona z wiary Kosciola; III. Kos$ciét jako znak w przestrzeni
miejskiej; IV. Swiatlo w liturgii i architekturze sakralnej; V. Teologiczne
usytuowanie oltarza w $wiatyni chrzescijanskiej*.

I. WPROWADZENIE DO KONFERENCJI
ARCHITEKTURA W SLEUZBIE LITURGII (17 1V 2007)

Wielosé¢ definicji dotyczacych przestrzeni wskazuje, ze jako taka jest ona do
konca niezrozumiata i trudna do okreslenia. Mozna by powiedzieé, ze stanowi
swoistg tajemnicg¢. Cz. Bartnik podaje wielorakie rozumienie przestrzeni
w historii, w réznych koncepcjach filozoficznych'. Wydaje si¢ jednak, ze
najblizsza i najbardziej adekwatna chrzescijanstwu staje si¢ definicja wyrazona
przez realizm personalistyczny. Stoi on na stanowisku, Ze przestrzen jest
materialna, jakkolwiek nie utozsamia sie z cialem ani z rozciaglo$cia ciala, ani
Z jego ksztaltem, ani z jego wewnetrznymi wymiarami. Nie ogranicza sig takze
tylko do trzech wymiaréw, ale ma jeszcze czwarty wymiar w postaci ,,glebokosci
bytowej”, a nawet i piaty wymiar polegajacy na ,.glebokosci stopniowej”.
Dlatego przestrzen przenika ciala i ma z nimi $cisty zwiazek bytowy?.

Tak rozumiana przestrzen wskazuje, iz jest ona powiazana z osoba ludzka,
z ktora tworzy szczegdlng wyrazisto$¢ oraz ,jezykowos¢”. W aspekcie
religijnym jest to jezyk migdzy czlowiekiem a Bogiem, Stwérca i Zbawca,
a wtdrnie cztowieka z czlowiekiem. Od strony Boga przestrzen jest nicodzowna
konstrukcja ,,mowy do cztowieka”, a od strony cziowieka staje si¢ tworzywem,
dzigki ktéremu osoba konstytuuje swoj swiat wewngtrzny, wyrazony na
zewnatrz i w ten sposob komunikuje si¢ przez rzeczy z innymi ludzmi, a nawet
z Bogiem. W taki razie przestrzen jest budulcem komunikacji:

*Redaktorem Biuletynu Liturgicznego jest Jaceck Nowak SAC, Warszawa-Oltarzew.
! Cz.Bartnik, Zarys teologii przestrzeni, Collectanea Theologica 40/1984, s. 20-36.

2 Tamsze, s. 31-32.
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Przestrzen liturgiczna odwolywata si¢ zawsze do tajemnicy wcielenia. Chrystus,
bedac najdoskonalszym znakiem Boga na ziemi, thumaczy, czym jest §wiatynia. Syn
Bozy zamieszkat posréd ludzi jako Emmanuel — Bég z nami (por. J 1,14, Mt 1,23).
W tym kontekscie mozna tez rozpatrywaé Jego wypowiedz, w ktorej wskazuje na
ciato ludzkie jako na §wiatynig: ,.Zburzcie t¢ $wiatynie, a Ja w trzech dniach wzniose
jana nowo (...). On zas méwit o $wiatyni swego ciata” (J 2,19.21). W takim ujeciu
staje si¢ zrozumiale, ze Bog nie mieszka w budynku, ale we wngtrzu cztowieka. Nie
dziwi zatem inne stwierdzenie Chrystusa, w ktérym domaga sig¢ od wierzacych, by
kult Bogu byt oddawany ,,w Duchu i prawdzie” (J4,24). Dlatego starotestamentalne
i poganskie pojecie $wiatyni nie moze by¢ brane pod uwage w czasach Nowego
Testamentu. To sam cziowiek staje si¢ $wiatynig, o czym takze poucza $w. Piotr:
»WYy rowniez, niby zywe kamienie, jestescie budowani jako duchowa $wiatynia, by
stanowi¢ swigte kaptanstwo, dla sktadania duchowych ofiar” (1P 2,5). Zewngtrznym
obrazem czystosci $wiatyni, by dokonywat si¢ rzeczywisty kult w Duchu i prawdzie,
staje si¢ wyrzucenie przez Chrystusa przekupniéw ze S$wiatyni jerozolimskiej
(J 2,14-16). Skoro ciato Syna Bozego przez zmartwychwstanie staje si¢ chwalebne,
zostaje juz ukazana wprost tajemnica $wiatyni chrze$cijanskie;.

Nalezy wziaé jeszcze pod uwage fakt tworzenia Mistycznego Ciata Chrystusa
przez ludzi wierzacych i ochrzczonych (1Kor 12,27). Dlatego budowla sakralna
nie jest §wiatynia, ale znakiem gromadzenia si¢ chrzescijan na celebracje
liturgiczna. Samo okreslenie miejsca tychze celebracji wywodzi si¢ od ludzi. Otéz
zgromadzenie w jezyku greckim jest okre$lane jako ekklesia, co oznacza w jezyki
polskim Kosciét. Ten termin, zastosowany do budowli, sam soba wskazuje,
ze przestrzen liturgiczna ograniczona murami stanowi znak. Moéwiac krétko,
trzeba stwierdzié, iz ko$ciot jest znakiem Kosciola — Ludu Bozego, poniewaz
pozwala on odkry¢ w danym s$rodowisku zycie chrzescijan. Kosciot jako
budowla wyraza wezwanie ludzi wierzacych do ciagltego umierania dla grzechu
i zmartwychwstawania do zycia w Chrystusie (por. Kol 2,9-12). Zatem ten
widzialny znak kryje w sobie permanentne budzenie w cztowieku rzeczywistosci
niewidzialnej (por. KL 2). W takim kontekscie przestrzen liturgiczna zostaje
wzniesiona nie tyle dla Boga, ile raczej dla czlowieka. W niej i1 przez nia zostaje
ukazana wig¢Z migdzy sfera ludzka a Boska. Dzigki tej przestrzeni czlowiek objawia
si¢ jako zywe Mistyczne Ciato Chrystusa®. Sw. Pawet w kilku miejscach zwraca
na to uwagg: ,,Czyz nie wiecie, zescie $wigtynia Boga i ze Duch Bozy mieszka
w was? Jezeli ktos zniszczy éwiatynie Boga, tego zniszczy Bég. Swiatynia Boga
jest $wigta, a wy nia jestescie” (1Kor 3,16-17). ,,Czyz nie wiecie, ze cialo wasze
jest éwiatynia Ducha Swictego, ktéry w was jest, a ktorego macie od Boga, i ze

3 Por. C. Ghisu, Projektowanie a typologia przestrzeni sakralnej w czasach nowozytnych,
Communio 60/1996, s. 112; S. Lech, Przestrzeri celebracji liturgicznych, RBL 30/1989, s. 190-191.
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juz nie nalezycie do samych siebie?” (1Kor 6,19). W koncu apostot stwierdza:
»My jestesmy §wiatynig Boga zywego” (2Kor 6,16).

W tak rozumianej przestrzeni miejsce celebracji liturgicznej zaczyna przybieraé
styl odpowiadajacy wnetrzu czlowieka i wyrazajacy jego duchowosc. Nie dziwi
zatem fakt wbudowania ko$ciota w krajobraz zycia ludzkiego, w jego styl spoteczny
czy nawet ekonomiczny. Styl budownictwa objawia czlowieka danej epoki. Z tej
racji ukazuje tez potrzebe wyrazania si¢ cztowieka na zewnatrz. W taki razie bryla
budynku moze czerpa¢ motywacj¢ z Pisma Swiqtego, objawiajac pewna symbolike
religijng lub tez moze ukazaé sobg dom — miejsce, w ktérym czlowiek najlepiej
czuje si¢ w czasie spotkania interpersonalnego. W drugim przypadku dostrzega
si¢ pewne powiazanie z wiasnym $rodowiskiem, ktore przez budowle koscielne
probuje sakralizowaé $wiat i ukierunkowac go w strong nieba. Wtedy czlowiek
odczuwa takze swoiste powiazanie domu mieszkalnego z domem liturgicznym
i dzigki tej tacznosci moze lepiej i pehniej celebrowad kult ,,w Duchu i prawdzie”.

Niezaleznie od inspiracji w tworzeniu formy bryly kosciola staje si¢ ona
Jjednak miejscem spotkania czlowieka z Bogiem. W sposdb oczywisty wypowiada
si¢ rowniez II Sobor Watykanski, ktéry stwierdza, ze ,,Kosciot zadnego stylu
nie uwazal jakby za swoj wilasny, lecz do charakteru i warunkdw narodéw oraz
potrzeb réznych obrzadkdéw dopuszczat formy artystyczne kazdej epoki” (KL 123).
Jednak tenze Sobér zauwaza: ,,Przy wznoszeniu za$ $wiatyn nalezy troskliwie dbac
o to, aby ulatwiaty wykonywanie czynnoéci liturgicznych oraz osiagnig¢cie czynnego
uczestnictwa wiernych” (KL 124). Przestrzen liturgiczna jest przeciez miejscem
celebracji misteriow, dzieki ktorym czlowiek ,uczestniczy w dziele Boga” (KKK
1069). Miejsce to, ktore zostaje przeznaczone do liturgii, swoim wygladem ma
przyczynia¢ si¢ do wzrostu poboznosci i poucza¢ wiernych (KL 127). W tej bowiem
przestrzeni czlowiek swoja immanentng cielesno$¢ przenosi w sfere transcendentna.

Przy tego typu zatozeniach rozpoczyna si¢ konferencja zatytutowana Architektura
w stuzbie liturgii. Tematem wprowadzajacym bedzie osadzenie budownictwa
dla liturgii w normie ksztattujacej sama liturgi¢ — dlatego taki tytu} referatu: Lex
credendi — lex orandi — lex edeficand. Nastepnie zostanie ukazana problematyka
urbanistyki, w ktorej pojawia si¢ budynek kosciota. W dalszej czesci bgda omawiane
zagadnienia szczegSlowe, a mianowicie znaczenie §wiatla naturalnego 1 sztucznego
w przestrzeni liturgicznej oraz specyfika usytuowania oftarza w chrzescijanstwie.

Obecna konferencja, w ktdrej biora udziat liturgiSci i architekci, stanowi
o wspolpracy sekcji liturgiki Wydzialu Teologicznego UKSW z Wydzialem
Architektury Politechniki Warszawskiej w waznej dziedzinie naukowej, jaka jest
przestrzen liturgiczna, ktdra ma z jednej strony ukazaé rzeczywistosé teologiczna,
a z drugiej strony ma dobrze wpisaé si¢ w zapotrzebowanie i mentalnosé
wspdlczesnego spoteczenstwa chrzescijaniskiego.

ks. Jacek Nowak SAC, Warszawa
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Il. LEX CREDENDI - LEX CELEBRANDI — LEX EDIFICANDI.
ARCHITEKTURA LITURGICZNA ZRODZONA Z WIARY KOSCIOLA

Celem niniejszego wystapienia jest wskazanie na wzajemne relacje 1 uwa-
runkowania, jakie zachodza migdzy trzema rzeczywistosciami: wiara, liturgia
i architektura sakralng'. W osiagnieciu tego zatozenia postuzymy si¢ analiza opra-
cowan historycznych, refleksja i synteza teologiczna, opierajac si¢ na dokumen-
tach Kosciola, opracowaniach naukowych i osobistych przemysleniach autora.

Wprowadzenie

Jeden z ksiezy proboszczéw, ktory w latach siedemdziesiatych XX w. zamie-
rzal zbudowa¢ kosciél parafialny, z u$miechem na ustach wspomina tamte
chwile. Opowiadat, ze gdy w poszukiwaniu architekta zjawil sic w biurze
»Miastoprojektu” w Tychach, wszyscy pracownicy byli zaskoczeni jego wizyta.
Napotkany dyrektora biura z bezradnoscia roztozy} r¢ce, wyjasniajac, ze nie
projektuje si¢ tutaj obiektéw sakralnych. Za chwilg jednak dodat, ze ,,jest u nas
taki pan, co dziwne rzeczy projektuje, moze wigc i kosciét zrobi™.

Budowle sakralne przynaleza do szczegélnej grupy architektonicznej i stano-
wia prawdziwe wyzwanie dla projektantow. Spotykamy si¢ z tak wielka rozno-
rodnoscia tych budowli, ze czasami zastanawiamy si¢ nad ich przeznaczeniem.

Patrzac na architekture sakralng XX w., zwlaszcza t¢ wzniesiong w Polsce
w ostatnich dziesiecioleciach, bardzo trudno jednoznacznie okreslic¢ jej styl.
Swiatynie katolickie tego okresu mozna réznie klasyfikowaé, wyrézniajac typ
ko$ciola historyzujacego®, namiotowego, rzezbiarskiego i osiedlowego (wielo-
funkcyjnego)®. Mamy takze dwa typy niedefiniowalne. Mianowicie koscioty,
ktére byty budowane przez bardzo wiele lat pod kierunkiem réznych architek-
tow i pod okiem kolejnych ksiezy proboszczow, oraz §wiatynie, ktdre powsta-
waly w pospiechu, w czasach gdy nie mozna byto uzyska¢ pozwolenia wiadz
panstwowych na budowe, czesto jako adaptacja innych budynkow?>.

1 W rozumieniu tradycyjnym budowla sakralna oznacza obiekt kultyczny w zamknictej
przestrzeni architektonicznej; por. H. Nadrowski, Koscioly naszych czasow, Dziedzictwo
i perspektywy, Krakéw 2000, s. 149.

2 Zob. K. Styrna-Bartkowicz, M. Musialik, Odnalezione sacrum — koscioly
Stanistawa Niemczyka, Sztuka sakralna 2/2002, s. 8

3 Zr6znicowana architektura kosciotéw tego typu odwoluje si¢ do tradycji zaréwno
gotyckiej, nowozytnej, jak i modernistyczne;.

¢ Por. J. Miazek, Kosciot i oSrodek parafialny miejscem kultu chrzescijariskiego,
‘SN/:lggs o’lcgegna architektura sakralna — osrodek parafialny, Zeszyty architektury polskiej

, 8. 2-3.

5 Por. A. K. Olszewski, Préba typologii wspdiczesnych kosciolow w Polsce,

w:N.Cie§lifiska (oprac.), Sacrum i sztuka, Krakéw 1989, s. 85
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W zwiazku z tym, jak najbardziej zasadne wydaje si¢ pytanie o tozsamos$¢
1 istote architektury sakralnej. Co lezy u podstaw koncepcji architektonicznej?
Jakimi zasadami powinien kierowaé si¢ projektant-architekt? Wedtug jakich
zatozen tworzy¢ budowle kodcielne? Wedtug jakiego klucza je odczytywac?

Jak wynika z okre$lenia, architektura sakralna stanowi potaczenie dwdch
rzeczywistosci: ludzkiej, doczesnej i boskiej, nadprzyrodzonej. Ma ona zatem
glebokie znaczenie symboliczne — stanowi odzwierciedlenie $wiadomosci
kazdej kultury i jej zwiazkow ze $wigtym pierwiastkiem boskim®.

Charakter symboliczny budowli koscielnych

Nie dziwi zatem fakt, Ze na przestrzeni wiekow wsrdd koncepeji, ktore wpty-
waly na realizacje architektoniczne, zawsze pojawiat si¢ wymiar symboliczny.
Bardzo czg¢sto $wiatynia byta budowana na podobienistwo §wiata, odtwarzajac
w swej architekturze matematyczng strukturg universum’. Nawiazywano takze
do symboliki biblijnej arki Noego (Rdz 6, 12-17). Prébowano odwzorowywac
ukiad przestrzenny zydowskiej $wiatyni jerozolimskiej, badz tez wykorzysty-
wano w projektach wizje $w. Jana Apostota dotyczaca $wiatyni niebieskiego
Jeruzalem (Ap 21, 9-22)%. Stosujac okre$lona forme architektoniczna, np. plan
krzyza tacifiskiego chciano nawiazaé¢ do symboliki ciata Chrystusa®. Wilhelm
Durandus, w XIII w. opierajac si¢ na interpretacji biblijnego aktu stworze-
nia czlowieka, argumentowal, Zze proporcje kazdej §wiatyni chrzescijanskiej
powinny odpowiada¢ proporcjom ciata ludzkiego'®. Chociaz koscioty naleza
do strefy zwigzanej ze $wiatem znakéw liturgicznych!!, to jednak nie nalezy
dopatrywac si¢ w tym elementu dominujacego. Koscioty nie sg przeciez budo-
wane ze wzgledu na swdj symboliczny charakter.

Istotne zalozenia architektoniczne

Kazde prawidlowe rozwiazanie architektoniczne jest synteza wielu czynni-
kow. W projektowaniu budowli sakralnych jednym z wazniejszych zatozen jest

¢ Por. C. Humphrey, V. Piers, Architektura i sacrum, Warszawa 2005, s. 12.

7 J. Hani, Symbolika swigtyni chrzescijariskiej, Krakow 1994, s. 27.

8 Zob. Obrzedy poswigcenia kosciola i ohtarza, Katowice 2001, s. 62

? Zob. R. Walczak, Symbolika i wystrdj swigtyni chrzescijariskiej, Poznafi 2005, s. 17.

10 Por. tamze, s. 21.

1 por. K. Kucza-Kuczyinski, A. A. Mroczek, Nowe koscioly w Polsce,
Warszawa 1991, s. 6.
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otwarcie si¢ na teologiczne tresci, rzeczywistos¢, celowosé i funkcje miejsca
modlitwy'?. Bardzo dobitnie na ten temat wypowiadaja si¢ dokumenty II Soboru
Watykanskiego. Konstytucja o Liturgii $wigtej Sacrosanctum Concilium wyraz-
nie ukazuje podstawowe cechy architektury sakralnej: ,,Przy budowie $wiatyn
nalezy troskliwie dbaé o to, aby byly przystosowane do sprawowania liturgii
oraz ulatwialy wiernym czynny w niej udzial” (KL 124).

Wskazania soborowe zapoczatkowaly swoista eksplozje wielkiej liczby
dokumentéw prawnoliturgicznych, ktére przyniosty nowe spojrzenie na archi-
tekture kosciola 1 jego wnetrza. Wiazato si¢ to ze stopniowym przeorganizo-
waniem, zmiang funkcji i miejsca wielu elementéw wyposazenia kosciota: od
oltarza poczawszy, przez tabernakulum a na obrazach konczac®.

To odniesienie w architekturze sakralnej do liturgii jako naczelnej zasady przy
projektowaniu budowli koscielnych, o czym przypomina takze tematyka nasze-
g0 sympozjum, nie jest oczywiscie nowa koncepcja II Soboru Watykanskiego.

Historyczne style architektoniczne i ich zwiazek z liturgia

Dokonujac nawet pobieznej refleksji nad historia architektury chrzescijan-
skiej, wyraznie dostrzegamy $cisly zwiazek, jaki zachodzit w przesziosci mie-
dzy budowanymi §wiatyniami a sprawowang w nich liturgia.

W pierwszych wiekach chrzescijanstwal* spotykamy si¢ z trzema zasadni-
czymi typami architektonicznymi zwiazanymi z miejscami kultu. Przyjmowaly
one ksztalt sali, bazylik i budowli centralnych?s.

W pierwszej fazie tego okresu chrzescijanie spotykali si¢ w domach prywat-
nych, tzw. domach kos$cielnych. Byly to zespoly mieszkalne zawierajace
duza salg, w ktérej gromadzita si¢ wspélnota w celu sprawowania kultu. W budow-
lach wezesnochrzescijanskich liturgia byla celebrowana w dwoch miejscach. W cen-
trum pomieszczenia znajdowalo si¢ podwyzszenie, bema, a na nim ustawiony tron
Ewangelii, tron biskupa i pulpit. Wokot niego gromadzili si¢ wierni na sprawowanie

2 E. Rosier-Siedlecka, Teologiczna mysl i funkcja poszczegélnych elementow
wngtrza sakralnego, w: W. Swierzawski (red.), Misterium Christi 7, Sztuka w liturgii,
Krakéw 1996, s. 89.

B A. G. Dy], Posoborowe przepisy prawno-liturgiczne dotyczgce wyposaienia wnetrza
kosciota, w: W. Swiezawski (red.), Misterium Christi 7, Sztuka w liturgii, s. 66. Wykaz
odpowiednich dokumentéw wraz z bogatg bibliografia przedmiotu zamieszczony jest m.in.
w: H. Nadrowski, Koscioly, naszych czasow, s. 322-354; oraz N. Cie§lifiska (oprac.),
Sacrum i sztuka, s. 252-320.

“ Pomijamy w naszej refleksji okres katakumbowy, gdy wierni gromadzili si¢ na
modlitwie w labiryntach korytarzy cmentarnych.

5 Por. B. Filarska, Poczgtki architektury chrzescijariskiej, Lublin 1983, s. 174,
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liturgii stowa. Drugim miejscem byt oltarz, przy ktérym odbywala si¢ wiasciwa
celebracja Eucharystii'é, Najstarszy znany nam domus ecclesiae z poczatku III w.,
zlokalizowany w Dura Europos (Syria), mial takze baptysterium!”. Dla pierwszych
chrzescijan wazniejszym od miejsca zgromadzenia na modlitwe byt sam fakt cele-
browania $wigtej liturgii. To ona wylaczata dane miejsce z codziennego uzytku,
przeznaczajac je dla Boga, i zarazem je uswigcata'®.

Geneza 1 ksztalt poszczegolnych czgséci bazylik wydaje si¢ Scisle zwiazany
z funkcjq liturgiczna koséciota'®. Na architekture bazyliki skladaja sie trzy zasad-
nicze przestrzenie: atrium, nawa i absyda. Atrium to otoczony murem
czworoboczny dziedziniec. Wzdluz niego od wewngtrznej strony biegt nakryty
plaskim dachem kruzganek (peristylium). Miejsce to stuzylo za schronienie dla
flentes, czyli pokutnikdéw ptaczacych. W centralnej czgéei znajdowata sig sadzaw-
ka lub fontanna, w ktérej wierni myli rece i twarz przed wejsciem do ko$ciota®.

Atrium petnifo takze inne funkcje: byto miejscem nauczania katechumenow
oraz spotkan wiernych przy okazji obchodéw réznych uroczystosci?'.

Czes¢ kruzganku pelnita rolg przedsionka bazyliki (narfex), ktory zasadniczo
przeznaczony byl dla katechumendw uczestniczacych w liturgii. Miejsce to zajmo-
wali takze pokutnicy stuchajacy, tzw. audientes”. W niektorych $wiatyniach byly
balustrady oddzielajace narteks wewngtrzny od nawy?. Wierni, ktérzy mogli w pelni
uczestniczy¢ w liturgii, zajmowali miejsce w nawie bazyliki. Dzielily ja rzedy
kolumn na trzy albo piec czesci, z czego $rodkowa byla najwyzsza i najszersza*.

Na koncu nawy, po przeciwnej stronie drzwi wejsciowych znajdowata sig
absyda. Byla to pétkolista albo wieloboczna wneka, wzniesiona nieco powyzej
poziomu reszty bazyliki. Migdzy nawa a absyda znajdowala si¢ nawa poprzecz-
na (transept). Centralne miejsce w absydzie zajmowat oltarz (bez nastawy),
nad ktérym wznosit si¢ na kolumnach baldachim (cyborium). Za oltarzem, przy
wschodniej $cianie absydy, ustawiona byla cathedra, czyli biskupi tron oraz
rozmieszone miejsca dla duchowienstwa. Przed oltarzem w wydzielonej czgéé

16 J.Ratzinger, Duch liturgii, Poznan 2002, s. 68.

" E.Rosier-Siedlecka, Teologiczna mysl..., s. 90-91.

87, Wit, Posoborowe normy ksztattowania przestrzeni do sprawowania liturgii,
Anamnesis 13/1997-98, s.17

¥ Por. B. Filarska, Poczqtki architektury chrzeScijariskiej, s. 181.

2 Por. A. Liedke, Historia sztuki koscielnej w zarysie, Poznan 1961, s. 41.

2 Por. B. Filarska, Poczqtki architektury chrzescijariskiej, $.189.

Z Por. A. Liedke, Historia sztuki koscielnej w zarysie, s. 42-43.

B Por. B. Filarska, Poczqgtki architektury chrzescijanskiej, s. 189.

*Por. A. Liedke, Historia sztuki koscielnej w zarysie, s. 43. Nawy byly miejscem
gromadzenia si¢ w1ernych z wyjatkiem tej czgéci nawy glownej, ktéra by{a wydzielona
do sprawowania czynnosci liturgicznych i gdzie znajdowal si¢ ottarz; por. B. Filarska,
Poczqtki architektury chrzescijariskiej, s. 189.
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nawy poprzecznej i gtownej znajdowat sie¢ chor’. Absyda, jak poswiadczaja
to Didaskalia i Konstytucje Apostolskie w odniesieniu do liturgii sprawowanej
w jezyku tacinskim lub greckim, byla miejscem zajmowanym przez ducho-
wiefistwo podczas liturgii sfowa. Natomiast na terenach sprawowania liturgii
wschodniej syryjskiej w absydzie znajdowat si¢ oftarz. W kosciotach pozba-
wionych absydy te same funkcje petnito wyodrgbnione podium znajdujace sie
w glebi nawy?. Z czasem do absydy dobudowano z jednej strony zakrysti¢ (dia-
conicum) a z drugiej pewien rodzaj kruchty (prothesis), gdzie wierni skiadali
dary przynoszone na liturgig?’.

Kazda czg$¢ kosciola pelnita wilasciwa sobie funkcje przy sprawowaniu
Eucharystii i innych sakramentéw i1 byla przeznaczona dla odpowiedniej grupy
uczestnikow liturgii. Nalezy takze zaznaczyd¢, ze o ile w pierwszym okresie patry-
stycznym jedynym dopuszczalnym modelem architektonicznym byla bazylika, to
jej wewngtrzny uklad zwigzany z poszczegélnymi miejscami celebracji nie byt
jednolity czy obowiazkowy?. Lokalne réznice w sprawowaniu liturgii powodowa-
1y takze zmiang uktadu wngtrza $wiatyni. Celebracja Eucharystii wyznacza cztery
zasadnicze miejsca akcji liturgicznej, w ktorej uczestniczg kaplani i wierni: miej-
sca liturgii stowa, miejsce skladania darow, miejsce oltarza i miejsce udzielania
Komunii $w. Miejsce rozdawania wiernym Komunii §w. jest dzisiaj trudne do usta-
lenia. Przyjmujac, ze niemal od poczatku miejsce przeznaczone dla duchowiefistwa
bylo oddzielone dla migjsca w kosciele dla wiernych, mozna zatozyé, ze Komunii
$w. udzielano wzdhiz oddzielajacej ich balustrady badz tez balustrady otaczajacej
przestrzen z ottarzem?,

Powickszajaca sig liczba duchowienstwa i bogata oprawa liturgiczna powodu-
Ja w okresie sredniowiecza rozbudowanie i wydluzenie prezbiterium kosciota.
Wyadzielone zostaje miejsce na chér dla duchowiefistwa, a nad nawami bocznymi
rozwija si¢ system empor®, co staje si¢ migjscem choréw muzycznych®'. W stylu
romanskim tamtego okresu (XI-XIII w.) pojawia si¢ marmurowe przepierze-
nie odgradzajace prezbiterium od nawy, tzw. lektorium (niem. Le#tner). Z bie-
giem czasu stawalo sie ono coraz wyzsze, az zupelie zastonilo prezbiterium.

¥ Por. A. Liedke, Poczqtki architektury chrzescijariskiej, s. 43.

% Por. B. Filarska, Poczgtki architektury chrzescijanskiej, s. 188.

7 A. Liedke, Historia sztuki koScielnej w zarysie, s. 43.

B Por. E.Mazza, Il luogo di culto vissuto nella luce delle celebrazioni liturgiche, Rivista
liturgica 3/2006, s. 448-449.

¥ Por. B.Filarska, Poczqtki architektury chrzescijaniskiej, s. 189-192.

¥ Wystepowanie i przeznaczenie empor nad zakrystiami, przedsionkami koscioléw,
nad ich nawami i w pigtrach wiez szczegdtowo opisal A. Socko, Uklady emporowe
w architekturze paristwa krzyzackiego, Warszawa 2005.

» W. Koch, Style w architekturze. Arcydzieta budownictwa europejskiego od antyku po
czasy wspdlczesne, Warszawa 1996, s. 65-67.
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Miato kilka przejs¢, a na Scianie od strony zachodniej umieszczano dwie ambony,
z ktérych $piewano lekcje i Ewangeli¢®. Architektura i uktad wnetrza kosciotow
romanskich mialy charakter programowy. Nawiazywaty one bardzo wyraznie do
symboliki krélestwa Bozego™®. Liturgia coraz wyrazniej stawala sig sprawg ducho-
wiefistwa. Marginalizacji uleglo uczestnictwo w niej §wieckich, takze ze wzgledu
na uzywamy w liturgii coraz mniej zrozumialy jezyk tacinski®.

Wielkim stylem poznego Sredniowiecza byt gotyk, ksztaltowat si¢ on przede
wszystkim jako architektura i sztuka sakralna o wyraznych konotacjach nie tylko
liturgicznych, ale i dogmatycznych®. Koscioly gotyckie (XIII-XV w.) w ukladzie
architektonicznym wewngtrznym (w rzucie poziomym) wyrdzniaja si¢ znacznym
wydtuzeniem prezbiterium. Woké! niego biegnie ambitus, tzw. obejscie z wien-
cem Kaplic miedzy filarami zewnetrznymi’®. W tym okresie powstaja liczne sto-
warzyszenia, bractwa, korporacje i cechy, ktore maja wiasnych patronéw i swigta
religijne. Spowodowato to pomnozenie liczby oftarzy i kaplic w §wiatyniach goty-
ckich®?. W centrum katedralnej nawy gloéwnej czesto umiejscawiany byt wyraz-
nie oddzielony chdr dla zakonnikéw lub kleru diecezjalnego. Byly to tworzone
z zamystem bariery architektoniczne, ktore mialy skutecznie oddzieli¢ wiernych,
»przeszkadzajacych” duchownym w sprawowaniu liturgii®®. W ten sposob prze-
strzen katedry zostata niejako zduplikowana, stwarzajac architektonicznie i funk-
cjonalnie swoisty drugi maty kosciot w katedrze®.

W XV w. liryzm i symbolika gotyckiej katedry ustapita miejsca architekturze
renesansu. Nawiazywala ona bardzo wyraznie do tradycji i kultury antycznej®.
W owym czasie preferowano budowle centralne, budowane réwniez na planie
krzyza greckiego czy lacinskiego. Charakterystycznym elementem stafa si¢ kopula
i monumentalna fasada klasyczna budynku. Niestety, aspekty funkcjonalne zwia-
zane ze sprawowaniem czynnosci liturgicznych w $wiatyniach tego okresu zeszly
na drugi plan. Wymownym swiadectwem takiego stanu rzeczy, niech bedzie fakt,
ze Andrea Palladio jeden z najbardziej cenionych architektow teoretykow XVI w.
1 budowniczy koscioléw w Wenecji i Vicenzy, niemal zupelnie nie przywiazywat
do tego wagi. W swoim wielkim dziele Cztery ksiegi o architekturze wspomina

%2 Por. A. Liedke, Historia sztuki koscielnej w zarysie,s. 68.

3 Por. A. Dylewski, A. Olej-Kobus, Swigtynie Poiski, Warszawa 2004, s. 5.
# Por. E.Mazza, Il luogo di culto vissuto, s. 451-452.

3 Por. A. Dylewski, A Olej-Kobus, Swigtynie Polski, s. 6.

% Por. A. Liedke, Historia sztuki koscielnej, s. 91.

37 KoSciot i sztuka. Od poczqtkéw do naszych czasow, Kielce 2002, s. 76.

¥ Por. H. J. Sobeczko, Znak obecnosci Chrystusa, Anamnesis 48/2007, s. 18.

¥ Por. E. Mazza, Il luogo di culto vissuto, s. 454.

“ Por. A. Liedke, Historia sztuki koScielnej, s. 141.
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Jedynie o wielkosci pomieszczenia oraz pozytku z usytuowania oltarza*'. W rene-
sansie chciano przede wszystkim pobudza¢ pobozno$é chrzescijan przez skupienie
ich uwagi na sugestywnej wizualizacji scen z zycia Chrystusa i $wietych.

Pod koniec XVI w. pojawit si¢ nowy rodzaj koéciota z jedna nawa, z towarzy-
szacymi po bokach kaplicami 1 wznoszaca si¢ na wysokosci prezbiterium kopu-
ta. Taki ukiad architektoniczny byt zamierzony i wynikat ze wzgledéw praktycz-
nych. Dzigki ternu wszyscy wierni zgromadzeni w $wigtyni mogli dobrze widzie¢
oltarz. Jedna nawa pozwalala takze latwiej stworzy¢ sposréd wiemych wielkie
audytorium, do ktdrego z zarliwoécia przemawiali kaptani. Po Soborze Trydenckim
(1545-1563) postuga kaznodziejska stala si¢ podstawowym sposobem formacji
duchowej 1 umacniania wiary*. Sobor nie przyniost jednak nowych rozstrzygnie¢
w kwestii uczestnictwa wiernych w liturgii Kosciota. Kaptan z wielka poboznoscig
i rozmodleniem nadal odprawia ,,swoja prywatna” msze §w., przejmujac w niej
funkcje diakona i lektora a nawet calej wspolnoty wiemnych $wieckich. Inni
natomiast asystuja akcji celebransa, wykonujac osobiste praktyki poboznosci.
Momentem wspolnej akeji liturgicznej bedzie tylko homilia i obrzed Komunii $w.*

Barok (XVI-XVIHI w.) to niezwykta dynamika, bujno$¢ ksztaltéw i boga-
ctwo efektow malarskich. Swiadomie zaczeto zaciera¢ roznice mig¢dzy architek-
tura, malarstwem 1 rzezba. Wspolnych celem miato by¢ odtad doprowadzenie
czlowieka do glebokich przezyc¢ religijnych i pobudzenie go do modlitwy przed
Bogiem®. Najwigksze bogactwo dekoracyjne umiejscowione zostaje na sklepie-
niu kosciota. Dzigki iluzjonistycznej architekturze i perspektywicznych skrétach,
malowidta tam wykonane daja wrazenie ,,otwartego nieba”, przez ktore widaé
triumf Boga i Jego swigtych. Wybujato$¢, przepych i bogactwo tamtego okresu jak
najbardziej szty w parze i dobrze korespondowaly z ol$niewajacg oprawg ceremo-
nii liturgicznych*. Wobec szerzacych sig¢ haset Reformacji byt to sposéb ukazania
znaczenia i warto$¢ $wigtej liturgii Kosciota, zwlaszcza sakramentu Eucharystii.
Nowy styl architektoniczny i bogaty wystrdj wnetrza kosciota, bardziej odpowia-
dajacy okazatym uroczystosciom, zostal entuzjastycznie przyjety przez wiernych.
Widowiskowos¢ i przestrzen bogata w obrazy rekompensowaly w pewnej mierze
brak zaangazowanego uczestnictwa w liturgii®®. Z biegiem lat architektura tego
okresu coraz bardziej przybierata indywidualny charakter uzalezniajac si¢ od oso-
bowosci artystow wykonawcow*’.

“l Por. J. Plazaola, Koscidt i sztuka od poczatkéw do naszych dni, Kielce 2002, s. 82.
42 Por. tamze.

“ Por. E. Mazza, Il luogo di culto vissuto, s. s. 457.

#“ Por. A. Karuze, Sztuka sakralna w Polsce. Architektura, Warszawa 1956, s. 29.
 Por. A. Liedke, Historia sztuki koscielnej, s. 218.

% Por.J.Plazaola, Koscidti sztuka, s. 83.

4 Por. A. Karuze, Sztuka sakralna w Polsce, s. 30.
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Wiek XVIII-XIX to okres klasycyzmu i romantyzmu, w ktérym
architektura sakralna bezdusznie powtarzala style historyczne. Arty$ci i pro-
jektanci wzorowali si¢ w swoich pracach na $wiatyniach starozytnych Grekoéw
i Rzymian, a pdzniej na budowlach okresu $redniowiecza.

Na architekturg ws p 6tczesna wplynat znaczaco ozywiony ruch liturgiczny
XIX i XX w. Jego przedstawiciele popierali powr6t do Zrédel, zachecali do pogtle-
bienia tajemnicy zbawienia, dos§wiadczenia radosci paschalnej. Ukazywali msze
$w. jako wieczerze eucharystyczna oraz podkreslali warto$¢ wspolnego §wigtowa-
nia i przezywania wiary we wspolnocie Kosciota®. Konsekwencja tych postula-
tow byla idea powrotu w architekturze sakralnej do starochrzescijanskich bazylik.
Przewazajacy w nich uktad centralny (jeden centralnie umiejscowiony oftarz) naj-
lepiej odpowiadal bowiem zalozeniom liturgii chrystocentrycznej. Teologowie
owczesnego czasu liturgi¢ nazywali ,,mistrzynig sakralnej sztuki chrystocentrycz-
nej”®. Postulowano takze przejecie w nowo budowanych kosciotach uktadu wne-
trza renesansowego i barokowego, w ktdrych to jednolita przestrzen bardzo dobrze
podkresla wspolnotowy charakter liturgicznego zgromadzenia Ludu Bozego®.

Niewatpliwie, budowla sakralna powinna byé dzielem doby wspolczesnej,
dzielem wypowiedzianym, zrozumiatym jezykiem wspolczesnego cztowieka,
a nie bezduszna kopia stylow epok minionych czaséw. Jednak nawiazywanie czy
nawet odwzorowywanie we wspolczesnych koncepcjach i projektach architekto-
nicznych elementéw budowlanych minionych epok nie jest czyms$ nagannym. Jak
stwierdzili ojcowie soborowi: ,,Ko$ciol nie uwazat zadnego stylu za swoj wlasny
(...) i dopuszczat formy artystyczne kazdej epoki, tworzac z biegiem wiekéw
skarbiec sztuki, ktory z calg troska winien by¢ zachowywany” (KL 123).

Koscioty o nowym ukladzie architektonicznym inspirowane odnowio-
na teologia liturgii byly budowane juz przed II Soborem Watykanskim.
Przyktadem tego moga by¢ $wiatynie zaprojektowane przez $wiatowe) stawy
architekta Dominikusa Bohma (1880-1955) w Moguncji, Kolonii, Offenbach,
Ratyzbonie®'. Koscioty, ktore powstaly wedlug jego projektow; np. p.w.
Chrystusa Kroéla (1927 r.) i $w. Engelberta (1932 r.) odznaczajg sig nie tyle
nowoczesnoscig konstrukcyjna, ile specyficznym uktadem wngtrza zgodnym
z myslg odnowy liturgicznej. Charakterystyczng ich cecha jest uprzywilejowa-
nie oltarza. Osiagnigto to przez jego centralne umiejscowienie i odpowiednie
os$wietlenie, dzieki czemu jest dobrze widoczny dla wszystkich zgromadzonych

“ Por.J.Plazaola, Koscidtisztuka, s. 96.
¥ Por. J. Nyga, Architektura sakralna a ruch odnowy liturgicznej, Katowice 1990, s. 8.
0 Por. A. Liedke, Historia sztuki koScielnej, s. 288-289.

51 Szerzej na ten temat zobacz wychodzacy w Regensburgu: Das Miinster. Zeitschrift
fiir christliche Kunst und Wissenschaft, 58/2005.
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w $wiatyni. Znaczne powigkszenie przestrzeni przeznaczonej dla wiernych po
trzech stronach oftarza umozliwia lepsze uczestnictwo w liturgii®2.

Prymat liturgii: Lex orandi — lex credendi

Nauczanie II Soboru Watykanskiego raz jeszcze przypomnialo, ze , liturgia
jest szczytem i Zrodtem wszelkiej dziatalnosci Kosciota” (KL 7). Jej znaczace
miejsce w zyciu wspdlnoty catego Ludu Bozego jak i poszczegdlnego wiemnego
jest oddane przez znane $redniowieczne adagium, ktore okresla relacje migdzy
liturgia i wiara; ,,Legem credendi lex statuat supplicandi — norma modlitwy usta-
la norme wiary”®. Znajdujemy je w Indiculus de gratia, zredagowanych przez
Prospera z Akwitanii w latach 435-442 zbiorze decyzji Stolicy Apostolskiej**.
Powtérzyli ja pozniej papieza Celestyn I, Pius X1, Pius XII % i Benedykt X VI*.

Liturgia zajmuje bardzo wazne miejsce wérdd §wiadectw wiary Tradycji
chrzescijanskiej. Na przyklad §w. Bazyli, uzasadniajac prawde¢ wiary doty-
czaca Bostwa Ducha Swietego, przytaczal odpowiednie teksty modlitw.
Podobnie $w. Augustyn i papiez Celestyn I odwolywali si¢ do tekstow litur-
gicznych i celebracji sakramentu chrztu, aby uzasadni¢ nauk¢ o koniecznosci
taski Bozej w zyciu cztowieka®’. Liturgia jako locus excellentissimus fidei jest
nie tylko przedmiotem teologii, lecz takze zrédlem, z ktérego teologia czerpie
argumenty w celu ich systematycznego i naukowego opracowania®.

W ostatnich czasach ozywa problematyka dotyczaca wewnetrznej relacji
zachodzacej migdzy wiara i celebracja. Ukazujac zwiazek miedzy lex orandi i lex
credendi podkresla si¢ prymat czynno$ci liturgicznej. Jak pisze Benedykt XVI
w Posynodalnej adhortacji apostolskiej Sacramentum caritatis: ,Intellectus fidei
(rozumienie wiary) w Kosciele pozostaje w pierwotnym zwiazku z czynnoscia
liturgiczna. W tym zakresie refleksja teologiczna nie moze nigdy abstrahowa¢ od
porzadku sakramentalnego, ustanowionego przez samego Chrystusa. Z drugiej zas
strony akcja liturgiczna nigdy nie moze by¢ rozwazana powierzchownie, w ode-
rwaniu od tajemnicy wiary. Zrédlem naszej wiary i liturgii eucharystycznej jest
bowiem samo wydarzenie: dar, jaki Chrystus uczynil z samego siebie w tajemnicy
paschalnej™.

52 Por.J. Plazaola, Koscidtisztuka,s. 97.

5 PL 51, 209-210, zob. Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola,
S. Gtowa, 1. Bieda (oprac.), Poznan 1998 (dalej: BF), VII, 630.

54 Por. tamze V, 42.

5 Por. tamze VII, 625.

%Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska ,,Sacramentum caritatis”,
Watykan 2007 (dalej: SC), s. 50.

57 BF VII, 625.

% B.Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 736.

# 8C, 34.
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Liturgia jest odblaskiem rzeczywistodci wiary. O ile wiara jest niezmienna
w swej tresci i przedmiocie, to jej wyraz uksztattowany przez stulecia w pub-
licznej modlitwie Kosciota mogt si¢ zmieniac i rozwijaé w mysl zasady creden-
di statuat lex supplicandi®.

Liturgia nie tylko ukazuje splendor wiary Kosciota, ale karmi wiarg uczest-
nikdw. Celebracje liturgiczne oddalaja od tej wiary odrgtwienie i obojgtnosé,
i odsylaja wiernych do domu ze stanowczym przeswiadczeniem, by zy¢ napraw-
de po chrzescijansku i wszedzie dawa¢é $wiadectwo owej wiary®!.

Wiara prowadzaca do modlitwy: lex credendi — lex orandi

Istnieje wzajemna i stala wymiana miedzy wiara wyrazajaca si¢ w dogma-
tach a zyciem chrzesécijanskim w aspekcie moralnym i liturgicznym. Tresci
zawarte w modlitwie wplywaja na poznanie nowych elementéw wiary. Z dru-
giej jednak strony wierzacy modli sig i dziala, opierajac si¢ o jakie$ pierwotnym
i uprzednim poznaniu przedmiotu wiary®.

»Wiara i sakramenty — jak mowi papiez Benedykt XVI — to dwa uzupelnia-
jace sig¢ aspekty zycia koscielnego. Wzbudzona przez gloszenie stowa Bozego,
dzigki tasce wiara karmi si¢ i wzrasta w spotkaniu ze zmartwychwstatym Panem,
ktore realizuje si¢ w sakramentach. Wiara wyraza si¢ w obrzedzie a obrzed
zwieksza i umacnia wiare”®,

Liturgia nie jest prostym wyrazem samoswiadomosci okreslonej wspdlno-
ty. Liturgia jest objawieniem przyjetym w wierze i modlitwie, a jej miara jest
wiara Kos$ciota, ktory jest odbiorca objawienia. Formy celebracji liturgicz-
nych moga si¢ zmienia¢ w zaleznosci od miejsc i czaséw. Istotna jest wigz
z Kosciotem, ktéry ze swojej strony jest zwiazany przez wiarg¢ w Panu. To
postuszenstwo wiary gwarantuje prawdziwa jedno$¢ liturgii i pozwala nam
w ten sposob do$wiadczaé jednosci Kosciota®™.

Soborowa Konstytucja o liturgii przypomni, ze zanim ludzie beda mogli
zblizy¢ sie do liturgii, musza by¢ wezwani do wiary (KL 9). Liturgia bez
wiary bedzie tylko teatralnym ceremonialem. Nie ma zywej wiary, ktéra
nie prowadzitaby i wyrazalaby si¢ w liturgii, i nie ma prawdziwej liturgii,
bez wiary uczestnikéw celebracji. To wiara kazata gromadzié si¢ na modli-
twie. Wiara i postuszefistwo zmartwychwstalemu Panu nakazywaly sprawo-

% Por. E Clement, Aktualizacja zasad antropologicznych, Christianitas 9/2001, s. 58.
l Por. E Arinze, W stuzbie misteriow Chrystusa, Liturgia Sacra 12/2006, s. 217.

% Por. BF VII, 625.

8 SC, 6.

% Por.J. Ratzinger, Teologia liturgii, Christianitas 9/2001, s. 35.
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waé Eucharystic na Jego pamiatkg. Zgromadzenie eucharystyczne budowalo
wspoélnote Kosciola, uswigcalo oraz ksztaltowalo przestrzen jej sprawowania.
Wiara 1 liturgia potrzebujg wspolnego miejsca spotkania i wspolistnienia. Te
mozliwosé daje przestrzen stworzona przez architekture §wiatyni.

Fides-celebratio-locus

Kosciot zawsze byt znakiem wiary. Pierwsze koscioly stawiano przeciez na
miejscach uswigconych zyciem i megka Chrystusa, a takze na grobach najstyn-
niejszych meczennikow®. Wpisane w pejzaz kraju wielowiekowe koscioty,
a zwlaszcza budowa nowych swiatyn sg jakze wymownym i przekonujacym
wyrazem zywotnosci wiary ludzi tego obszaru®.

Juz lokalizacja kosciota, jego bryla architektoniczna, rzutuje na klimat
duchowy i przezycia religijne ludzi mieszkajacych w jego poblizu. Otoczenie
kosciota petni funkcje komunikatu i jest znakiem rozpoznawczym danej
budowli. Wazna jest symbolika architektoniczna budynku postrzeganego
z zewnatrz, a takze jego topograficzne umiejscowienie. Istotne, by kosciot
jako budowla faktycznie znalazt si¢ w centrum danej wspélnoty wierzgcej
tworzacej Kosciol, petniac takze funkcje ewangelizacyjna®’.

Swiatynia jest przede wszystkim miejscem sprawowania liturgii wspdlnoty wie-
rzacych. Ale jest to takze miejsce ich duchowej formacji i mistagogicznej kateche-
zy, przygotowujacej do petnego i sSwiadomego przezywania sakramentow wiary.

Zajmujac si¢ architekturg sakralna, nalezy bada¢ nie tylko bezposredni zwia-
zek migdzy liturgia i przestrzenia, ale takze odnosi¢ te rzeczywisto$é do miste-
rium wiary. Tym bardziej ze liturgii nie mozna oddzieli¢ od wiary. T¢ bogata
rzeczywistosé mozna oddac za pomoca tréjmianu: fides—celebratio—locus. Przy
czym celebratio nalezy rozumie¢ jako wspdlnotowy akt liturgiczny, bedacy epi-
fania Kosciota hierarchicznie strukturalizowanego®.

Takie ujecie problematyki odpowiadatoby temu, co na temat miejsca sprawo-
wania liturgii méwia dokumenty Kosciota.

Wskazania teologiczno-liturgiczne dotyczace architektury

Liturgia ze swojej natury domaga si¢ porzadku. Zaswiadczajg o tym naj-
starsze teksty liturgiczne. Przygladajac si¢ zreformowanym przez II Sobér

% Por. A. Liedke, Historia sztuki koscielnej, s. 40.

% Por. K. Kucza-Kuczyfski, A.A. Mroczek, Nowe koscioly w Polsce, s. 6.
5 Por. H. Nadrowski, Koscioly naszych czaséw, s. 148-150.

% Por. B. Nadolski, Leksykon liturgii, s. 212-213.
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Watykanski ksiggom liturgicznym, widzimy, ze ich tytuly rozpoczynaja sie od
stowa Ordo. Porzadek, ktorego domaga sig liturgia, obejmuje wiele aspektow,
w$rod nich takze przestrzeni®.

Wymagania stawiane budowlom koscielnym sa nie tylko natury liturgiczno-
prawnej, ale maja charakter teologiczny. Ma to by¢ miejsce: gromadzenia sie
wiernych (KKK 1198); nadajace si¢ do uzytku sakralnego (KL 122) i sprawo-
wania kultu Bozego (KPK 1205); ktore, oznacza i ukazuje zywy Kosciot (KKK
1180), stuzy sprawowaniu i szerzeniu kultu, poboznosci i religii (KPK 1210).

W sposob syntetyczny normy i zasady odnoszace si¢ do architektury budynku
kosciota podaje Ogdlne wprowadzenie do Mszalu Rzymskiego: ,,... ogdlny plan
budowli koscielnej winien byé tak pomyslany, by wyrazat niejako obraz zgroma-
dzonego ludu, umozliwiat zachowanie nalezytego porzadku, a takze utatwiat kaz-
demu prawidiowe wykonywanie jego funkcji. Wiernym i zespolowi $piewaczemu
nalezy zapewnié takie miejsce, ktére by ufatwiato ich czynny udziat w liturgii.
Kaptan celebrans, diakon i inni uslugujacy powinni zajmowaé miejsce w prez-
biterium. Chociaz to wszystko ma wyraza¢ hierarchiczng strukture i rozmaito$¢
funkcji, ma si¢ jednak przyczynia¢ do wytworzenia wewnetrznej i organicznej
jednosci, przez ktdra ukazuje si¢ jednoéé catego ludu $wietego. Natura i pieckno
miejsca oraz urzadzenie wngtrza winny sprzyjac¢ poboznosci i ukazywaé §wigtosé
sprawowanych misteriow” (OWMR, 294).

Opierajac si¢ na powyzszych wskazaniach, architektura sakralna powinna
zatem: Ukazywa¢ i przyczyniac si¢ do jednosci Ko$ciota; Wyraza¢ hierarchicz-
ng strukture Kosciota; Umozliwiaé¢ prawidtowe wykonywanie funkcji liturgicz-
nych oraz sprzyjaé¢ czynnemu i poboznemu uczestnictwu w liturgii; Ukazywaé
godnod¢ i §wigtos¢ czynnosci i znakow liturgicznych.

Jednolity uktad catej budowli musi uwzgledniaé hierarchiczna strukture wspol-
noty liturgicznej, a zarazem jedno$¢ Ludu Bozego, ktorego Glowa jest Chrystus.
Architektura budowli sakralnej ma objawia¢ misteryjng obecnos¢, zbawcze dzia-
fanie i udzielanie si¢ Chrystusa w liturgicznych czynnosciach i we wspdlnocie™.

Wnetrze kosciota, jako przestrzen liturgiczna, jest najpierw uzasadnione teolo-
gicznie, pdzniej dopiero pragmatycznie. Przestrzen ta powinna odkrywaé mistyczng
rzeczywistos¢ Kosciota. Miejsce, w ktorym gromadzi Lud Bozy jest przestrzenia
szczegolna, tutaj Swigte zgromadzenie wierzacych wspdlnie $wigtuje dynamicz-
na obecno$é Chrystusa Pana, przyjmuje dary Ducha Swietego, karmi sie stowem
Bozym; tu zachodzi $wigta wymiana, i wyjatkowy dialog Boga z czlowiekiem’'.

% Por. P Marini, Liturgia e bellezza. Nobilis pulchritudo. Memoria di una esperienza
vissuta nelle celebrazioni liturgiche del Santo Padre, Libreria Editrice Vaticana 2005, s.83.

" Por. J. Znak, Fundamentalne rzeczywistosci liturgii, Olesnica 1992, s. 156.
7 Por. H. Nadrowski, Koscioly naszych czaséw, 103.
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Architektura przyjmuje na siebie swoista misj¢ wobec liturgii, wyraza sie ona
m.in. w wymiarze transcendentnym, przez odniesienie do misterium Chrystusa’,
Architektura powinna stuzy¢ nadrzgdnemu celowi, jakim jest to, co konstytuuje
liturgig, a wigc chwata Bozej i u§wiecenie czlowieka (KL 7)™,

Architektura sakralna, a moze liturgiczna?

Zadanie budowli koscielnej definiowane jest nie tyle w sensie sakralnym, ile
w sensie Scisle funkcjonalnym, jako ,,umozliwienie liturgicznego bycia razem™.
Dzigki tej funkeji budynek kosciola odréznia sig¢ od klasycznego ksztaltu swiatyn
w wigkszosci religii niechrzescijaniskich. Zwykle nie s3 one migjscem gromadzenia
si¢ modlacych wyznawcow danej religii, ale stanowig kultyczna przestrzen zarezer-
wowang dla bdstwa. Znamienne jest, ze chrzescijanskga budowle koscielng nazywa
si¢ domus ecclesiae a nie domus Dei — dom Kosciota, zgromadzenia Ludu Bozego.
Termin ecclesia odnosit si¢ zar6wno do wspolnoty wierzacych jak i budynku, w kto-
rym ona si¢ gromadzita™. Wlasnie w tym budynku podczas akcji i zgromadzenia
liturgicznego samourzeczywistnia si¢ Kosciot 6,

W zwiazku z tym, co zostato powiedziane wyzej, moze znalezlibysmy uspra-
wiedliwienie by zamiast ,architektura sakralna” uzywaé terminu o znaczeniu
wezszym, mianowicie ,.architektura liturgiczna?

Strefy przestrzeni architektonicznej ko$ciola

Celem architektury sakralnej jest dostarczenie Kosciolowi, ktory celebruje
tajemnice wiary a w szczegolnosci Eucharystig, przestrzeni najbardziej dosto-
sowanej do wlasciwego przebiegu czynnosci liturgicznych’. Nowo opracowane
zgodnie z postanowieniami Soboru ksiggi liturgiczne, w trosce o zapewnienie
godnego i odpowiedniego miejsca sprawowania sakramentéw i sakramentaliow

™ Por. Applicazione del Concilio: Quale arte per liturgia? Notitiae 471-472/2005, s. 579.

% Por. M. Zielniok, Kultura-sztuka-Kosciél, w: W. Swiezawski (red.), Misterium
Christi 7, Sztuka w liturgii, s. 16. Sacrosanctum Concilium na pierwszym miejscu nie podaje
zwigzlej definicji liturgii, ale wskazuje na to, co si¢ przez nig realizuje: ,,dokonuje si¢ dzieto
naszego odkupienia” KL 2. Konstytucja wskazuje na efekty liturgii, ktéra ,,codziennie
z tych, ktérzy naleza do Kosciota, buduje przybytek $wigty w Panu”; thumaczenie z 1968 r.
Niestety, thumaczenie z 2002 r. niezbyt poprawnie oddaje ,,aedificet in templum sanctum
in Domino” jako ,,przeksztalca w $wiety przybytek w Panu”.

"J.Ratzinger, Duch liturgii, s. 59.

5 Por. tamze.

" Por. H. Nadrowski, Koscioly naszych czasow, s. 100.

7 Por. SC, 40.
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zawieraja wiele szczegélowych zagadnien zwiazanych z uksztaltowaniem prze-
strzennym kosciotfa i charakterem miejsca sprawowania celebracji liturgiczne;’.
Podjeta w tym aspekcie refleksja teologiczna nad architektura kosciota zaowo-
cowata stworzeniem koncepcji tzw. strefowosci kosciota™.

Sposéb 1 miejsce udzielania sakramentéw zmienialy si¢ na przestrzeni wie-
koéw zaleznie od koncepcji teologicznych, praktyk duszpasterskich i uwarun-
kowan kultury. Struktura architektoniczna kosciotéw dostosowywata sie do
nowych wymagan i rozwiazan®.

Dzisiaj w kosciotach wyréznia sig: strefe liturgii stowa, liturgii ofiary, wier-
nych, strefe przechowywania Eucharystii, udzielania sakramentu chrztu, sprawo-
wania sakramentu pokuty oraz strefy innych aktéw poboznosci ludowej®.. Inni
rozrozniaja natomiast przestrzen celebracji mszalnej, w tym: miejsce przewodni-
czenia, miejsce gloszenia stowa Bozego i oltarz; oraz przestrzen celebracji pozam-
szalnej, 1 tutaj miejsce udzielania chrztu, miejsce sprawowania sakramentu pokuty
i miejsce przechowywania Najswigtszego Sakramentu®.

dedkdk

Juz samo istnienie budowli przeznaczonych wytacznie do celebrowania litur-
gii domaga sie refleksji z zakresu teologii przestrzeni kultycznej®s. Architektura
powinna nie tylko spetnia¢ normy formalne dotyczace budownictwa uzyteczno-
$ci publicznej, ale pozostawaé w zgodzie z teologia Kosciota (eklezjologia), teo-
logia liturgii, liturgika pastoralng i symbolika chrze$cijanskg. Artysta zajmujacy
si¢ sztuka sakralna sam musi zy¢ duchem liturgii i rozumie¢, czym jest Kosciot.
Nie moze si¢ ogranicza¢ do zaspokojenia indywidualnych odezu¢ i gustow este-
tycznych, tworzac dla Ludu Bozego musi sam czu¢ si¢ z nim zlaczony. Powinien
by¢ blisko zwiazany ze $wieta liturgia Kosciota i rozumie¢ ich znaczenie.
Architektura, ktora tworzy, powinna dopomagac innym w dostrzeganiu ukrytych
tresci wiary i w przezywaniu nadprzyrodzonej rzeczywistosci zbawczej®.

% Por. M. Zielniok, Kultura, s. 16.

" Zob. Romboid G, Miinchner Tagung iiber Ordnung des Kirchenraumes. Christliche
Kunstblatter 3/1966, s. 49-50.

® Por. E.Rosier-Siedlecka, Teologiczna mysi, s. 115.

8 Por. H. Nadrowski, Koscioly naszych czaséw, s. 151; M. Bogdan, Oftarz -
Centrum przestrzeni sakralnej wedfug prawa liturgii posoborowej, Gliwice 1992,5.9; Z. Wit,
Posoborowe normy ksztaltowania przestrzeni, s. 19; J. Popiel, Wnetrze Kosciota w swietle
odg:;)zwgaréej liturgii, w: (praca zb.) Wprowadzenie do liturgii, Poznaf-Warszawa-Lublin 1967,
s. 532-549.

8 Por. R. Walczak, Symbolika i wystrdj $wigtyni chrzescijariskiej, s. 39-86.

8 Por. M. Chappin, Wartosé koscielnych débr kultury, Communio 6/1996, s. 10.

8 Por. H. Nadrowski, Koscioly naszych czasow, s. 103.
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Jest to wielkie wyzwanie dla wszystkich artystow projektantdow, jak i dla
czionkow odpowiednich Koscielnych komisji budowlanych.

Bez uwzglgdnienia koniecznosei dostosowania architektury sakralnej do wymo-
gow liturgicznych wszelka jej forma pozostanie pusta i pozbawiona prawdziwej
duszy®. Co wigcej, przestrzen, ktora uniemozliwia poprawne celebrowanie i praw-
dziwe przezycie Paschalnego Misterium Chrystusa, uobecnianego w liturgii stanowi
zagrozenie dla tozsamosci Kosciota. Relacja zachodzaca migdzy lex credendi — lex
celebrandi — lex edificandi jest dwustronna. Architektura moze krgpowaé, zniewalac
liturgie i przektamywa¢ tresci wiary, ktora ona niesie i wyraza. Niepoprawna budow-
la moze ostabiaé, thumi¢ paschalna rado$¢ wspolnoty Kodciota i uniemozliwiaé
petne, $wiadome, prawdziwe uczestnictwo w liturgii lub skutecznie do niej zniecheg-
caé. Dokladnie to wida¢ w kosciotach postmodemistycznych, ktére czgsto w zamy-
§le architektow, mialy by¢ ,jakimkolwiek™ miejscem spotkania, jedna z wielu archi-
tektoniczna wariacja przestrzeni, budowla wznoszong dla wlasnej chwaly i realizacji
osobistych ambicji artystycznych®. Na szczedcie sytuacja taka nalezy do rzadkosci.
Najczesciej architektura koScielna, przynalezac do ,,pedagogii sakralnej”®, dosko-
nale wypelia swoja misje ewangelizacji. Poprawnie komunikuje tajemnice wiary
i sprzyja $wiadomemu i czynnemu uczestnictwu w liturgii.

Niestety, we wspolczesnych trendach w projektowaniu kosciotléw istnieje
zagrozenie funkcjonalizmem. Wszystko podporzadkowano idei doskonate-
go dostosowania architektury ko$ciota do sprawowania czynnosci kultycz-
nych. Nadmierna troska o przestrzen, doskonato$¢ proporcji, uktad i zalez-
nos$¢ poszezegdlnych czgsei przestrzeni spowodowaly wyjatowienie z symboli
i wymiaru misteryjnego. Funkcjonalizm w takim wydaniu pozbyl sig w konse-
kwencji nie tylko nieba ale i ziemi, pozostawiajac pustke i bezsensowna abs-
trakcje budynku®. Kiedy ko$ciot opuszcza wierni i zostang zamkniete drzwi, to
w $wiatyni powinna si¢ modli¢ architektura®®.

Adam Bujak, od wielu lat przemierzajac z aparatem fotograficznym polskie
drogi i utrwalajac na kliszy zabytkowe i nowo wybudowane $wiatynie, wyznat:
»Niestety, pozostawimy po sobie zbyt duzo paskudnych, brzydkich kosciotéw,
w ktérych, jak sadze, Duch Bozy nie czuje sie komfortowo. Pozostawimy jed-
nak tez wspanialg spuscizne. Dziela, ktore nie zbledng i nie zestarzeja sie”.

8 Por. C. G hisu, Projektowanie a typologia przestrzeni sakralnej w czasach nowozytnych,
Communio 6/1996, s. 116.

% Por. tamsze.

8 ). Ries, Il sacro nei tre grandi monateismi, w: Archittetura e Spazio sacro nella
Modemitd, Milano 1992, s. 18.

8 Por. C. G hisu, Projektowanie a typologia przestrzeni sakralnej, s. 109.

® Por. J. Nyga, Architektura sakralna a ruch odnowy liturgicznej, s. 41.

% Por. A. Bujak, A. Szulc, Pan Bdg wybiera dziwne okolice, Sztuka sakralna 1/2002, s. 21.
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Wiara domaga si¢ poprawnej celebracji liturgicznej sprawowanej w odpowied-
nim miejscu — kosciele. Architektura sakralna dzigki swojej ,,prawdziwej tozsamo-
$ci” moze by¢ uwazana nie tylko za shuzacq liturgii, ale za jej siostre. Architektura
— postuzmy si¢ tutaj okresleniem , liturgiczna” — komunikuje bowiem misterium
liturgii, jest $wiadkiem uswigcenia cztowieka i uwielbienia Boga. Nie tylko obja-
wia tajemnicg Boga i nature Kosciota, ale jest srodowiskiem, w ktérym zapoczat-
kowana bywa i umacniana wiara, ktora zawsze jest darem Boga.

Analogicznie jak z dzieta stworzenia, opierajac si¢ na refleksji nad swiatem
stworzonym, cztowiek moze poznaé Boga Stwoérce, tak i dzieki refleksji nad
bazylikami, katedrami minionych wiekéw i dzisiejszymi §wiatyniami cztowiek
moze odkryé misterium zbawienia.

Budowle sakralne rozsiane po swiecie sg drogowskazami na drodze czlowie-
ka do Boga, ale sa takze znakami obecnosci Boga, ktdry wychodzi cztowiekowi
na spotkanie.

Jan Rusiecki SDB, Warszawa

lll. KOSCIOL JAKO ZNAK W PRZESTRZENI MIEJSKIEJ

e Miasto jest kim§ w rodzaju cztowieka - posiada wlasng
osobowo§é. Owa osobowos$¢ miastu przydaje architektura.
To ona tworzy atmosfer¢ miasta i nadaje mu ducha, ktéry
jest poezjotworezy”.

(Tomas Venclova)

To Bog — jako Pierwsza Przyczyna wszystkiego — stworzyl Wszechswiat!
Ziemskie miasto stworzyl jednak czlowiek.

Pan Bog poswigcil aktowi tworzenia az sze$¢ bardzo dtugich dni. Czlowiekowi
przy tworzeniu urbs uplyneto tez juz kilka dobrych ... tysiacleci.

Ow wspanialy proces zmudnego, czlowieczego tworzenia, poczawszy od
induskiego Mohendzo Daro, sumeryjskiego Ur, egipskich Teb, peloponeskich
Myken, hippodamejskiego Priene, a takze wiecznego Rzymu i sredniowiecz-
nego Carcassonne — trwa przeciez po dzi§ dzien. Fascynujace zjawisko urbani-
zacji, powstawanie i rozw0j coraz wigkszych i coraz bardziej zlozonych aglo-
meracji ludzkich, jest bez watpienia najsilniejszym wciaz obecnym trendem
i najdonio$lejszym zarazem zdarzeniem charakteryzujacym obecnosé cztowieka
na Ziemi.
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Miasto, to odpowiednio zagospodarowane i bronione ramy przestrzenne
zapewniajace racjonalne spetnianie przez czlowieka jego podstawowych, przy-
rodzonych mu funkgcji: mieszkania, pracy, wypoczynku, ustug i cyrkulacji.

Kosciol, jako miejsce kultu i sprawowania liturgii, w dodatku przyobleczony
w konkretng forme architektoniczna, w strukturze przestrzennej miasta (i w seman-
tyce urbanistycznej) — to pojmowana wspolczesnie, ustuga z dziedziny kultury.

Miasto Sredniowieczne

Zacznijmy od miasta §redniowiecznego, od tej jego postaci, z ktéra jestesmy
juz oswojeni, ktora zdazyliSmy polubi¢ i przyzwyczailiSmy si¢ podziwiad.

Miasto $redniowieczne, to wspanialy, uporzadkowany twor mysli i inteligen-
cji ludzkiej, a takze sprzyjajace skali czlowieka miejsce wspoldziatania sacrum
1 profanum.

Uosobieniem znaku w przestrzeni miejskiej na ogot bywa fara — przewaznie
zlokalizowana na dzialce zewngtrznie sasiadujacej z narozem rynku.

Taki uktad przedstawia sredniowieczny Torun, nadwislanskie portowe, hanze-
atyckie miasto o uktadzie grzebieniowym; poczawszy od lat 30. XIII w. — sukce-
sywnie rozbudowywane, z zamkiem wzniesionym przez osadzony w Nieszawie
zakon NMP szpitalnikoéw jerozolimskich (zwanych u nas Krzyzakami), z ratu-
szem mieszczaniskim w rynku, a takze z kosciotem $w. Jana i pofranciszkanska
fara Wniebowzigcia NMP.

Jest to czas, gdy koscidt wiejski przechodzi w migjski. Rozwija sig¢ rowniez
zycie monastyczne.

Na przykladzie Krakowa zaobserwujmy, jak wowczas rozwijaly si¢ miasta.

Wpierw powstaje grod z druzyna ksiazgca (Wawel, pozniej zamek krolewski
i katedra $w. §w. Wactawa i Stanistawa). Nastepnie zywiotowo rozwija si¢ pod-
grodzie (z dwuwiezowym, romanskim kosciotem $w. Andrzeja i z malenkim,
jeszcze wigjskim kosciotkiem $w.Wojciecha). Miasto przezywa nastgpnie okres
prosperity, wzrostu powierzchniowego, geodezyjnej regulacji i sukcesywnego
wznoszenia murdw z obronnymi bramami miejskimi, basztami i rondlami.

Krakéw — to wowczas weztowe miasto w handlu ze wschodem. Wytyczony
zostaje w nim wielki, czteropolowy rynek z ratuszem, Sukiennicami i obszerng
bazylikows, dwuwiezowa fara NMP (ko$ciolem budowanym przez mieszczan
i dla mieszczan, jako ich autonomiczny osrodek kultury). Znaczaca rolg o$wia-
towa i liturgiczng odgrywaty réwniez w miescie klasztory znaczone tu sakralny-
mi zespolami urbanistycznymi dominikanéw i franciszkanéw.

Publicznym znakiem liturgicznym sygnalizujacym czlowiekowi sacrum
w $redniowiecznej sieci osiedlenczej, jest budowla koscielna. Na ogét dzieje
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sie to za pomocg dobrze widocznych wiez dominujacych nad okolica. Kosciotl
romafiski, np. katedra w normandzkim Rouen, swa masywna i solidna, nieco
przycigzka architektura, stanowiaca zestaw prostych bryl euklidesowych,
wpierw musi sprosta¢ funkcjom obronnym. Dopiero w gotyku forma architek-
toniczna francuskiej katedry ukaze Europie nowy wspanialy znak czasu. To
cystersi pierwsi wyostrzyli fuk i zastapili romanskie sklepienie krzyzowe skle-
pieniem krzyzowo-zebrowym.

Odtad w przestrzeni miejskiej, skutecznie bronionej zewnetrznym pierscieniem
muréw, forma architektoniczna kosciota moze juz swobodnie strzelaé¢ ku niebu.
Moze rowniez $mialo i z powodzeniem eksperymentowaé w nowej konstrukeji
— lekkim szkielecie, wypelnianym jeszcze lzejsza $ciang ostonowa, na ktora skia-
da¢ sie beda przepiekne, potggujace skupienie, gotyckie witraze i rozety.

Po dekrecie gracjanskim i gregorianskiej reformie papiestwa 6w eksperyment
architektoniczny w sposob doskonaly begdzie przystawat do 6wczesnie panuja-
cej filozofii: ,,Wielkiego, wysokiego i odleglego Boga, i malego, Scielacego si¢
u Jego stop — marnego czlowieczka”.

W taki sposob w szaleficzym wyscigu czlowieka z wysokoscia i w jego
walce z sitami rozporu zebrowego sklepienia zrodzi si¢ wspaniaty, wskazujacy
na wielko$¢ Boga wertykalizm gotyckich katedr i przerzucone zostang ponad
nawami bocznymi bazylik owe stawetne tuki przyporowe.

W okresie dominacji formy gotyckiej w architekturze wielkich katedr,
w zaleznosci od regionu, stosowane sg zasadniczo dwa glowne materialy kon-
strukcyjne: kamien i cegla. Rowniez we wngtrzach stosuje si¢ najczesciej dwa
uklady: bazylikowy i halowy, trj- lub pigcionawowy.

Tak wigc przy budowie wielkich katedr (np. $w. Stefana w Wiedniu),
jako wiodacych znakéw w przestrzeni dojrzalego $redniowiecznego mia-
sta, wystepuja znaczne rdznice regionalne, a nawet ujawniaja si¢ narodowe
cechy charakteru ich twércéw (!). O ile wielkie, dwuwiezowe katedry fran-
cuskie, gdy na dobre powieje odrodzeniem, nigdy juz nie zostana dokon-
czone i na zawsze pozostana pozbawione (przecie zamierzonych wczesniej)
strzelistych, koronkowych zwieficzen, o tyle w niemieckich katedrach wyso-
ka i solidna zarazem, ale na og6t jedna wieza, uformowana zostanie z dba-
loscia i z pietyzmem.

Miasto renesansowe i barokowe
Przychodzi renesans. Zmienia si¢ wiasciwie wszystko. Owczesne elity przy-

pominaja sobie stowa zapisane w Biblii, ze to: ,Bog stworzyt czlowieka na
wzor i podobienstwo swoje”. Ludzie pragna stac coraz blizej oltarza. Podczas
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sprawowania liturgii ro$nie zatem w cenie miejsce przyoltarzowe, a wigc to,
ktére w $wiatyni o planie krzyza lacinskiego znajduje si¢ na przecieciu osi
$wigtej z transeptem.

Mistrz Brunelleschi w planie katedry Santa Maria del Fiore rozepchnie znacz-
nie to miejsce, a z kwadratowego pola uformuje obszerny o$miobok i odwaz-
nie przekryje tak uzyskana przestrzen wielka koputa. Wida¢ do na przykladzie
Florencji — kolebki renesansu, gdzie nad dachami miasta dominuje owa koputa,
osadzona na o$miobocznym bebnie i zwienczona latarnia.

Renesansowy humanizm przynosi Kosciotowi reformacje i przywiewa silne
prady luteranskie. Obrazem tego moze by¢ Kotobrzeg z dominujaca nad mia-
stem gotycka kolegiata NMP.

Dlatego tez mocno spéznione zwienczenie poczciwej gotyckiej kolegia-
ty moze w tym czasie liczy¢ raptem na pojedynczy, ubozuchny i niezwykle
skromny sterczynowy hetm. Bowiem znaczng cze$¢ dochoddéw mieszczanskich
pochlaniaja w tym czasie z rozmachem zamierzone i intensywnie prowadzone
prace fortyfikacyjne w miescie. No cdz, historia nowozytna zada miastu $red-
niowiecznemu powazny cios, przynoszac z soba grozng bron: artylerig!

Od owej strasznej broni musi si¢ tez zabezpiecza¢ zatozony na przetomie XIV
i XV w. klasztor oo. paulindw na Jasnej Gorze, by mdgt skutecznie odeprzeé
w 1655 1. wezbrang fale szwedzkiego potopu. Ukazuje to catosciowo (wedtug
Placidiego) stan tego ufortyfikowanego zalozenia przestrzennego, juz jako zna-
nego i cenionego przez pielgrzyméw sanktuarium narodowego (po kolejnych
przebudowach), z bazylika Wniebowstapienia NMP, kaplicag Narodzenia NMP,
skarbcem, arsenatem i klasztorem.

Renesansowy humanizm przeradza si¢ z czasem w grozny dla czlowie-
ka humanocentryzm. Ow proces znajduje réwniez wyraz w sztuce, do ktorej
Giorgio Vasari zaliczy rowniez architekture (powie on: ,,... architektura nie jest
najpodlejsza posdrdd sztuk pieknych!™) .

W manierystycznej przestrzeni miejskiej rozpoczynajg si¢ wowczas swoiste
wys$cigi o pigkno.

W okresie kontrreformacji Kos$cidt, tracac klientele, za sprawa zakonu jezu-
itéw (i ich wzorcowego kosciota Il Gesu) zdecyduje si¢ wziad udziat w tym
schlebiajacym czlowiekowi wyscigu profanum o decorum. Bedziemy wigc
mimowolnymi $§wiadkami owego szalonego wys$cigu migdzy mistrzami baroku,
Berninim i Maderna, u wejécia do Bazyliki §w. Piotra w Rzymie, a takze migdzy
Borrominim i Berninim na Piazza Navona. Nie zwazajac na istote chrzescijan-
stwa jako religii monoteistycznej, w hotdzie osiowej barokowej kompozycji
zbuduje si¢ wreszcie na Piazza del Poppolo i to obok siebie, dwa podobne jak
krople wody, zwieniczone identycznymi koputami — koscioty (sic!).
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Przez symbolicznie zwielokrotniony i niespokojny w formie hetm barokowej
sygnatury wyrazimy niejako synteze owego ,,wyscigu”, ktory tak fatwo si¢ nie
zakonczy (!). I cho¢ niebawem palme pierwszenstwa wérdd znaczacych domi-
nant i znakéw w przestrzeni miejskiej zajma inne budynki i budowle, o nowych
swieckich funkcjach pojawiajace si¢ masowo w codziennym Zyciu, to jednak
wielekro¢ podejmowane beda kolejne przestrzenne proby wpisania liturgicz-
nych tresci w tradycyjne, ustabilizowane juz w historii formy architektoniczne.

W romantycznej epoce neostylow i XIX-wiecznego eklektyzmu nostal-
gicznie poszukiwaé sie¢ bedzie ,,zywego sacrum” i liturgicznych tresci czesto
w przebrzmiatych, niepraktycznych juz, a nawet w tych nieakceptowanych juz
formach architektonicznych. Nalezy sie spodziewaé jeszcze gorszych skutkow,
jesli zarzuciwszy mysl o stalej potrzebie poszukiwania nowej, trafnej formy
architektonicznej, odpowiadajacej wspodlczesnemu czlowiekowi, Zyjacemu we
wciaz zmieniajacej si¢ przestrzeni miejskiej, ow ,archaizm” formy zacznie
by¢ dedykowany jako jedynie stuszny wzorzec architektury posiadajacej rze-
komo ponoé obiektywny ,,charakter sakralny”. Spektakularnym przykladem
urbanistycznym na poparcie tezy o skutkach braku wyczuwania znakéw czasu
moze byé chocby neogotycka katedra §w. Patryka w Nowym Jorku, wttoczona
w gestwing wiezowcdw Manhattanu.

Miasto wspélczesne

To, co wyzej przedstawiono, bynajmniej nie jest slepym poparciem progre-
sizmu, ktory oczywiscie i w architekturze i urbanistyce od poczatku XX w. tez
jest weiaz obecny i rOwnie groZny. Lewacka, utopijna cecha Cite’ Industrielle
— Toni Garniera, miasta bez ko$ciota i bez wigzienia, nastgpnie sprowadzona
przez praktyczny komunizm wylacznie do gulagu, na przetomie XX i XXI w.,
na szczgscie si¢ nie sprawdzita.

Jak to juz dzi§ wiemy nie uzyskaty tez powszechnego poparcia sposoby archi-
tektonicznego kodowania sacrum w zimnej, doktrynalnej semantyce moderni-
stycznej. Réwnie niewiele mamy w pelni udanych préb zaprzegnigcia do wozu
liturgii czystych konwencji XX w.: brutalistycznej czy tez ekspresjonistyczne;j.
Za dowdd moze tu postuzy¢ tak modna niedawno i niezwykle rzezbiarska, ale
zupelnie pozbawiona ba, wrgcz wyprana z charakteru sakralnego — katedra
w Brasilii Oskara Niemeyera.

Przedstawmy obraz naszego dnia dzisiejszego i oczekiwanego — jutrzejsze-
go. Niech skromny, prawdziwie chrze$cijanski kosciét, przyobleczony z talen-
tem przez profesjonalnego architekta w dobra i racjonalna, prosta i zarazem
zawsze wspdlezesna, forme architektoniczna, nie $ciga sie ztoconymi koputami
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o watpliwa swoja skalg i rownie watpliwe pigkno. Niech w spokojnym, profe-
sjonalnie i calosciowo zaprojektowanym wngtrzu koscielnym nic nie zakioca
naszego skupienia: ani orgia pstrych witrazy, ani porazajace wzrok swiecace
zaréwki wokot | $wigtych obrazkéw”, ani tandeta styropianowych bibelotow,
ani tez zadna inna, domorosta ,,twdrczo$¢é” siostrzenicy proboszcza (!).

Niech z gustem zaprojektowana architektura $wiatyni czy kaplicy osiedlowej
dnia jutrzejszego bedzie nadal sprzyjajacym czlowiekowi znakiem liturgicznym
w przestrzeni naszych miast. Moze czasem nawet nie najpigkniejszych, ale za
to coraz $mielej i lepiej urbanistycznie przystosowywanych do naszych potrzeb
zarowno fizycznych, jak i duchowych. By w naszych miastach i miastecz-
kach, wszystkim nam $§wieckim, tworzacym Koscidt powszechny, bylo gdzie,
po Bozemu i godziwie: ,,Dzien Swiety $wiecié”.

Witold Mieszkowski, Warszawa

IV. SWIATLO W LITURGII | ARCHITEKTURZE SAKRALNEJ

»Liturgia naznacza to codzienne, na pozdr rzeczywiste
zycie znakami zapowiadajacymi wolno§¢ — zrywa wiezy
isprawia, ze §wiatlo z nieba przenika na ziemi¢”

Kard. Joseph Ratzinger Duch liturgii

Zaledwie dziesig¢ dni temu doswiadczaliSmy prawdy tego ,,przenikania
$wiatla z nieba na ziemig”. Zaden wyktad nie zastapi empirycznego przezy-
cia najpigkniejszej chyba liturgii Kosciota: Wigilii Paschalnej. Kiedy od roz-
niecania i blogostawienia ognia na $wigtomarcinskim klasztornym dziedzif-
cu zapala si¢ wielkanocny paschal, a od niego setki §wiec wiernych, wiemy,
ze stata sig ,.$wiatto$¢”. Prawdziwie, ,,cala ta empiria transcenduje nowego
czlowieka zyjacego w zespoleniu ze stowem wcielonym do $wiata tajemni-
cy”, pisal o symbolu, réwniez na przyktadzie ,,paschatu wielkanocnego”, jako
wyrazie ,,mocy ducha” ks. prof. Jacek Nowak!. A Ze ocieramy si¢ o tajemni-
ce, dowodzi s. Dorothea Forstner: ,,Pomimo wszystkich analiz fizykalnych,
$wiatlo pozostaje tajemnica Stworcy™, a Jean Hani uzupetnia ten watek tajem-
nicy poetyckim stwierdzeniem, iz liturgia jest ze swej istoty ,.$wietlista™.

tAJ.Nowak, Sy}mbol znak sygnat, Lublin 2000, s. 39.
D.Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, Warszawa 1990, s. 92.
¥J.Hani, Symbolika swigtyni chrzescijariskiej, Krakow 1994, s. 135.
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Oczywiécie, analizujac liturgiczne rozumienie $wiatla, nalezy doda¢, iz typolo-
gicznie nalezy ono do symboli istotowych (esencjonalnych), a wiec nalezacych
do porzadku kosmologicznego i teologicznego®, poniewaz, jak pisal Ratzinger
LHliturgia chrzescijafnstwa jest i pozostaje (...) — kosmiczna™.

Przypomnienie tych znanych elementéw wiedzy liturgicznej, podobnie
jak i wiedzy o uniwersalnej roli symbolicznej swiatta i ognia w wielu kultach,
konieczne jest do wyrazistego rozroznienia dwoch funkcji w architekturze
sakralnej: $wiatta jako jednej z najwazniejszych funkcji symbolicznych w liturgii
i o$wietlenia: naturalnego i sztucznego, jako funkcji uzytkowej w architekturze,
tutaj: sakralnej. To ,boskie «lumen» i ziemskie «lux»” z dziedziny fizyki®.
Rozréznienie nie oznacza rozdzielenia tych funkeji. Ukryta teza wypowiedzi jest
wrecz poszukiwanie sensu integracji obu tych funkcji, opierajac sie na teologii
i liturgicznych ustaleniach. To chyba przeciwstawienie marzeniom modnego
Gastona Bachelarda na temat ,,plomienia §wiecy”, ktore zaczynaja by¢ az naiwne
w zestawieniu z chrze$cijaniskim rozumieniem symboliki $wiatta. Chociaz
i Bachelard tgskni tez czasem do innego widzenia, cytujac stlowa Claudela
o plomieniu: ,,Skad materia czerpie site wzlotu, zeby przenosi¢ si¢ w kategorie
boskosci?”. Podobnie, wspotczesnie rozwazajaca filozofi¢ ponowoczesnego
miasta Ewa Rewers, nie unika wprowadzenia pojecia: ,,metafizyka $wiatla” na
okreglanie wytwarzania $wiatla w architekturze, traktowanego zreszta przez nia
jako powtarzanie ,boskiego aktu kreacji”®. W obu tych przypadkach, dalekich
od teologicznego i liturgicznego widzenia $wiatla, pojawia si¢ motyw uznania
dla ,,$wiatlosci, $wietlistosci, oswiecenia”, a wigc wiazania go z transcendencja.
Nawet obcy filozofii chrzeécijanskiej Derrida kaze odrézniaé boska swiatlo$¢ od
jej zrédha, czyli $wiatta tego, co w samej ,,widzialnosci niewidzialne™. Stychaé tu
wigc i samego Romano Guardiniego.

Interesujace jest pordwnanie roli $wiatta w Starym i Nowym Testamencie.
To poszukiwanie zwiazku ze Starym Przymierzem, w mysl wskazan Ratzingera,
wedhug ,teologii kultu™®, pokazuje ciaglos¢ i jednos¢, chociaz ogien nie stuzy
juz ofierze calopalenia. Jednak spalanie kadzidta co tez, jak dowodzi Hani, byto
ofiarg, czy tez wieczny ogien w siedmioramiennym Swieczniku, przechodzi do
$wiata Nowego Testamentu. Staje si¢ ,.Swiatlem wewngtrznej kontemplacji™"!, jak

4 Tamsze, s.15.

3 J.Ratzinger, Duch liturgii, Poznafi 2002, s. 33.

¢ E. Rewers, Post-polis. Wstep do filozofii ponowoczesnego miasta, Krakéw 2005, s. 111.
"G.Bachelard, Plomien swiecy, Gdansk 1996, s. 76.

8 E.Rewers, Post-polis, s. 107.

°J.Derrida, Wiara i wiedza, w: Religia, Warszawa 1999, s. 26 .

1), Ratzinger, Ruch liturgii. s. 34-47.

1 §w. Bernard z Nursji, Reguta. Zywot, Tyniec 1985, s. 291.
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méwi §w. Bernard i od momentu rytuatu paschalnego obrazem ognia niebieskiego
w Swiatyni. Pozostaje od tej pory stalym elementem przestrzeni sakralne;.

Wspolczesna wiedza o przestrzeni wymaga réwniez psychologicznego
wytlumaczenia oddziatywania $wiatla. Tym razem nie trzeba pogardzad
Bachelardem: ,,Plomien przenosi swdj dar metaforyzowania i obrazowania
w najréznorodniejsze dziedziny medytacji (...) winien zatem znalezé sie
w stowniku psychologéw™'2. Prowokacyjnym, ale skutecznym dowodem sity
psychologicznego dziatania $wiatta jest oczywiscie wspodtczesna reklama,
a nawet ryzykowne proby bezposredniego przetozenia jej jezyka na architekture
sacrum, jak wida¢ to w jednym z nowych kosciotéw austriackich. Moze to
Jjezyk dla nowych generacji wiernych?

Do analizy roli $wiatla w sacrum, za jej baze moze shuzy¢ powiazanie z innymi
elementami i symbolami w przestrzeni sakralnej. To $wiatlo wyznacza cel: drogi
do $wiatyni—kiedy o zmroku rozeta nad wejsciem katedry wskazuje drogg, i w samej
swiatyni — gdy alabastrowy Duch Swiety prowadzi nas w kierunku piotrowego
oftarza w bazylice watykanskiej. A nawet w $wieckiej, ale przeciez poruszajacej
zmysty Piramidzie Swiatla L M.Peia na dziedzificu Luwru, , metafizyczny wymiar
architektury zasadza si¢ na umieszczeniu $wiatla u kresu drogi”®. Swiatlem
wzmacniamy wertykalizm, miejsce transcendencji — przez latarni¢ kopuly i $wiatlo
zstepujace z nieba na ziemie. Wertykalnym swiattem mi¢dzy pilastrami wzmocniona
zostala w nawie gléwnej droga do oltarza w zmodemizowanej autorsko Katedrze
Polowej Wojska Polskiego. Nawet w symbolice bramy, wejscia do kosciota, drzwi,
zawiera si¢ przejscie od profanum do sacrum, a to juz jest ,,brama niebios (...) gdzie
$wieci boskie stonce”, pisal Ham',

Wejdzmy do wngtrza Swiatyni. Najpierw dawnych, tych najsilniej
poruszajacych tajemniczym, odbitym przeciez §wiatlem mozaik. Niezaleznie
od stosowanych form architektury, zapamig¢tujemy zawsze ogdlne wrazenie i to
przede wszystkim sakralnego os$wietlenia. Dzisiaj tez odruchowo szukamy
— niezaleznie od posoborowe;j liturgii — nastroju tych starych §wiatyn, o niktym
oswietleniu i rozrzuconych stabych punktach $wietlnych, przypominajacych
$wiatlo $wiec. Ganimy, kojarzone ze wspdlczesng $wiatynia, zjawisko
przeswietlenia wnetrza i otwarte, zbyt mocne punkty $wietlne. Z tego wynika
pozytywny odbiér §wiatyn skandynawskich, dla mnie szczegélnie nastroju
szwedzkich kosciotoéw Leverentza: w Stockholmie i Klippan, czy dunskich
1 finiskich. Polskim przyktadem niech bedzie autorska kaplica w Szymanowie,
gdzie dopelnieniem indywidualnego o$wietlenia sztucznego sa proby budowania

2G.Bachelard, Plomieri swiecy, s. 8.
B E Rewers, Post-polis, s. 114.
¥ J.Hani, Symbolika swigtyni chrzescijariskiej, s. 94.
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struktury $cian $wiatyni, rowniez w podobny sposdb zapewniajacych delikatne,
rozproszone o$wietlenie dzienne. Wzorcem inspirujacym na wiele lat stafa sig
tu stynna $ciana kaplicy w Ronchamp.

Ale wspélczesnos¢ spowodowata nie tylko poszukiwanie inspiracji
$wietlnej w starochrze$cijanskich bazylikach Rzymu. Pierwszy moze raz
w historii architektury sakralnej, zamiast ptomienia §wiec w mroku, wnetrze
sakralne otworzylo si¢ na oswietlone ,,niebianskim” §wiatlem boskie pigkno
natury. Ten wzorzec z kaplicy uniwersyteckiej w Otaniemi i §wiatyh Tadao
Ando z trudem jest akceptowany w polskiej religijnosci, chociaz symbolika
boskiej Natury, zawsze pigkniejszej niz dzieta czlowieka, moze si¢ bronic.
W realizacji szymanowskiej, MB Jaztowiecka otoczyt w prezbiterium naturalny
,,Witraz” palacowego starodrzewu, zmieniajacy si¢ w porach roku, stosownie
do liturgii... Skrajnym przykladem otwarcia si¢, ale juz nie na nature, a na
subkulture ponowoczesnego miasta i to najgorszego: amerykanskiego, jest
kaplica w Los Angeles. Madonna — patronka miasta — stoi na tle morza $wiatet
Miasta Aniotéw. Swiatlo miasta o$wietla kaplice.

Ostatnie natomiast lata przelomu wiekow, zdominowane w architekturze
$wieckiej przez nowa jakosé techniki nie pozostaty bez wptywu, szczegdlnie
w rozwinietych krajach Europy, réwniez na wynikajaca z niej inng jakos¢ wnetrza
sakralnego. Czesto okazato sie to sukcesem. Tak zaskakuje pozytywnie, spokojem
i az modlitewnym nastrojem, niezwykle wnetrze stechnicyzowanej kaplicy
Notre-Dame-de-Pentacote na paryskim Defense, w sercu strefy ,niebieskich
kotnierzykéw”: podwojna, matowa szklana $ciana stworzyla prawdziwie nowa
jako$¢. 1 jest aktywnie, modlitewnie akceptowana przez uzytkownikow.

Zupelnie nowym zjawiskiem, moze jeszcze nieprzeanalizowanym z pozycji
symbolu i liturgii, jest wykorzystanie technik $wietlnych w celu stworzenia ze
$wiatyni akcentu $§wietlnego w pejzazu miasta: moze nowego symbolu — latarni?
To oczywiscie berlinska Kaplica Pojednania z 2000 r.

Znakomitym dowodem celowosci integracji funkcji symbolicznej i uzytkowej
$wiatla, jest jego udzial w ksztaltowaniu, a przede wszystkim podkreslaniu
rejonu centralnego $wiatyni posoborowej: strefy prezbiterialnej czy
— jak woli z niemiecka tlumaczy¢ ks. Nadrowski — ,wyspy oltarzowej”.
Zgodnie z ideg liturgicznej odnowy dokonanej przez Vaticanum Secundum,
najbardziej widoczna konsekwencja nowego uksztaltowania — wedhug stow
Ratzingera, nawet w ztagodzonej ostatnio wersji, pozostaje ,,idea istoty liturgii
jako wspolnotowej uczty”?. A przeciez przy uroczystej uczcie to jej miejsce
jest najlepiej oswietlone. Jej centrum, czyli oftarz, na stopniach Swietej Gory

5 J. Ratzinger, Duch liturgii, s. 72.
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— podobnie jak odwieczne archetypy kultowych wydarzen na innych $wietych
gorach, powinien by¢ wyraznie akcentowany, rowniez $wiatlem.

Wspélczesne rozwiazania kosciotow, tak europejskich jak i polskich,
w rdzny sposdb realizuja ten nakaz. Najczestsza, tradycyjna jak z barokowych
latarn koput, metoda jest skupione o$wietlenie wertykalne, gorne lub gérno-
boczne. Zaréwno naturalne, jak i sztuczne, komponowane jest podobnie: z tego
samego kierunku. Tak o$wietlone sa kaplice corbusierowskie w Ronchamp
i La Tourette, prezbiteria kosciotdéw w Tychach-Wilkowyjach, Lagiewnikach,
autorskich Siedlcach. Nastgpuje kolejna symboliczna integracja: wertykalizmu
z ziemi do nieba i ,,stupa ognistego” — symbolu Chrystusa zmartwychwstatego,
zawartego w pionie $wiec oltarzowych zwiazanych, wg Haniego — forma ze
$wieca paschalna'é, Mozna wyrazi¢ zdecydowana opinig, szczegdlnie z racji
wielu zaniedban i niezrozumienia samej idei §wiatta w wielu rozwiazaniach
prezbiteriow polskich kosciotdéw, iz to jest zasadniczy problem w kompozycji
$wiatla i os$wietlenia wnetrz kosciotow. Czesto jeszcze nieosloniety halogen
w kluczu sklepienia jest symbolem, ale niewiedzy — 1 nawet swoistej niewiary.

Pojawia si¢ rowniez gome oswietlenie w innych, czgsto symbolicznych
formach: w kosciele bl. Krolowej Jadwigi na krakowskiej Krowodrzy ma
forme $wietlika-krzyza obejmujacego catosé $wiatyni. W autorskich Siedlcach
taki krzyz stworzony jest z wielu drobnych punktéw swietlnych. W katedrze
w podparyskim Evry i wloskich kosciotlach Mario Botty gorne $wiatlo jest
rozproszone, a nie centralnie, skupione.

W nastrojowym sakralnie o§wietleniu catosci wnetrza, w podkreslone;j
mocniejszym $wiatlem strefie prezbiterium, musza jeszcze pozostaé najmocniej
akcentowane $wiatlem kluczowe elementy liturgicznej przestrzeni: oltarz,
miejsce stowa, tabernakulum.

Centrum uczty Eucharystycznej jest ottarz i przy nim celebrans: bo tylko
wtedy jest to miejsce najwazniejsze. Wydobycie §wiatlem zardwno antepedium
oltarza, bieli obrusa 1 miejsca akgcji liturgicznej na ottarzu, jest przy dzisiejszych
mozliwosciach scenograficznie precyzyjnej techniki o$wietleniowej wzglednie
tatwe. Musimy o tym pamigta¢. Hani boleje nad nasza epoka, ,.ktora zatracita
zupehnie poczucie sacrum”, a jako dowdd przypomina niedawne dziecifistwo,
kiedy to ,,proboszcz nie odwazyl si¢ nigdy zapala¢ $wiec przy oftarzu inaczej
jak tylko od wiecznej lampki przed tabernakulum™”. Liturgia Wigilii Paschalne;j
pokazuje moc dziatania zZywego $wiatta I nic nie stoi na przeszkodzie — poza
lenistwem — by z niego nie korzystaé. Dopuszczana, ale jednak niedbatoscia
Jest redukowanie liczby $wiec na oftarzu: z symbolicznych siedmiu do szesciu,

16 J. Hani, Symbolika $wigtyni chrzescijanskiej, s. 136
17 Tamsze, s. 135.
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a w codziennej praktyce do trzech lub dwdch. To kolejne, §wiadome gubienie
symbolu ,siedem”: siedmiu daréw Ducha Swiqtego, siedmiu sakramentow,
siedmiu cnot.

Swiatlem podkreslamy miejsce stowa. Rzadko jednak realizuje sig
zalecenie liturgiczne powszechnej dostepnosci Pisma Swietego w $wiatyni. A to
przeciez ,tajemniczy” mnich Kosciota wschodniego, czyli L. Gillet, piszac o liturgii
jako ,réwnym stopniu zgromadzeniu wokét Ksiegi”, poniewaz ,ta Swiattosé
w «ciemnosci $wieci»™'8, We wspomnianym juz kosciele na Defense, z wydobytego
z ciemnosci Pisma Swigtego uczyniono wazny moment kompozycji wnetrza.

Wreszcie istotne jest podkreslenie $wiattem tabernakulum, co
waznigjsze, bo nie zawsze dobrze realizowane, réwniez w okresach prywatnej
adoracji Naj$wigtszego Sakramentu, migdzy liturgiami. ,,Blakam si¢ wsérod
kolumn ogromnego ko$ciola jak wsrod lasu, pisze o katedrze kolonskiej
Grabowski, i szukam matej, czerwonej lampki. Nauczono mnie tego, gdy bylem
dzieckiem. — Tam mieszka Pan — mowita matka — klgknij™".

Przy autorskiej modernizacji wnetrza Katedry Polowej Wojska Polskiego,
w samym tylko rejonie prezbiterium zastosowano pigé niezaleznych, kierunkowych
zespolow os$wietlenia poszczegdlnych waznych liturgicznie i znaczeniowo
migjsc, w tym odregbnie Madonny nad tabernakulum. W kaplicy sanktuarium
w Szymanowie trudnym problemem oswietleniowym bylo zintegrowanie §wiatta
dziennego w obramowaniu tla marmurowej rzezby, z wydobyciem skupionym
oswietleniem sztucznym samej postaci MB Jaztowieckie;.

Obowiazkowym liturgicznie elementem przestrzeni prezbiterium jest
krzyz. Ratzinger widzi go znacznie wyrazisciej niz stosowana liturgia®.
Powinien by¢ to znak zintegrowany optycznie z celebransem przy oltarzu: nie
z boku, nie tylko formalnie obecny przy oltarzu, ale zespolony z nim; nawet
W centrum mensy i co jest z tym zwigzane, podkreslony §wiattem. Wspo6lczesna
architektura wprowadzita tez krzyz ,S$wietlny”: jako negatyw w $cianie
prezbiterium w minimalistycznej Kaplicy Swiatta Tadao Ando w Osace czy
w wiejskim kosciele w Straszynie pod Gdanskiem. W kaplicy na Defense
krzyz pojawia si¢ na szklanej fasadzie przy korzystnym momencie wedrowania
stofica. Skrajnym rozwiazaniem jest krzyz ,,wyswietlony” w paryskim kosciele
na rue d’Alleray. W modernizowanym autorsko kosciele w podpruszkowskim
Zbikowie zaproponowali$émy kilka lat wczesniej krzyz ,,$wietlny” jako element
kompozycji obrazu Milosierdzia w kaplicy pokutnej. To tylko poszukiwania
nowego jezyka przestrzeni liturgicznej, réwniez przez nowe rozwigzania

B 1. Gillet, Ofiara liturgiczna, Bydgoszcz 1999, s. 30.
M. Grabowski, Na obrzezach sacrum, Poznai 1995, s. 110.
®J. Ratzinger, Duch liturgii, s. 78.

- 109 -



BIULETYN LITURGICZNY

techniczne. Ale moze wystarczy krucyfiks na belce tgczowej albo zawieszony
krzyz Nowosielskiego w dominikanskim kosciele na Stuzewie, podobnie jak
przed wiekami krzyze we Florencji i Arezzo?

Powyzsze, nawet skrotowe refleksje na temat rozwiazan oswietlenia we
wspotczesnych kosciotach, a szczegdlnie na tle polskich §wiatyn, sktaniaja do
kilku punktéw podsumowania.

Po pierwsze, by by¢ w zgodzie z liturgia i jej pelnym odczytaniem, az
do stosowania zaleconych znakow i symboli, konieczna jest modernizacja
os$wietlenia wielu §wiatyn. Tak jak swieckie mieszkanie pozbyto si¢ juz PRL-
-owskiej golej zarowki pod sufitem, tak i polskie koscioly powinny odnowié
swoja przestrzen przez realizowanie $wiatla posredniego, czyli odbitego,
rozproszonego lub przystanianego.

Po drugie, Swiatlo czy raczej roznorodne $wiatla strefy prezbiterialnej
i jej poszczegblnych elementéw powinny by starannie przeanalizowane
i zrealizowane, by ten centralny rejon sacrum i jego poszczegllne elementy
byly wyrazniej odczytywane przez wiernych, a nie gubione przez oslepianie.

Po trzecie, zgodnie z ideami i zapisami soborowymi o wspofczesnym jezyku
wyrazu nowych $wiatyn, mozna i nalezy poszukiwaé nowych zastosowan
technicznych, réwniez w dziedzinie sztuki odwietlania.

Po czwarte, nalezy przywréci¢ warto$¢ symbolu zywego ptomienia $wiec czy
wiecznej lampki oliwnej przez staranne ich stosowanie i katechetyczna promocje.

Wszystko to powinno by¢ realizowane ze $wiadomoscia, iz niewlasciwym
$wiatlem mozna zepsu¢ najlepsza architekturg, i odwrotnie: poprawié, stabo
dziatajaca na wiernych konsekwentna realizacja Swiadomej scenografii §wietlne;.

Taki moze by¢ powrédt do duchowych przezyé Wigilii Paschalnej — by trwaé
w jej $wietle przez caty rok liturgiczny.

Konrad Kucza-Kuczynski, Warszawa

V. TEOLOGICZNE USYTUOWANIE OLTARZA W SWIATYNI
CHRZESCIJANSKIEJ

Forma i artystyczny ksztalt oltarza, jego miejsce w §wiatyni chrzescijanskiej
czy liczba oftarzy nie jest dzietem przypadku. To wynik réznych nurtéw
teologicznych, liturgicznych i spotecznych, ktére dochodzity do glosu
w poszczegolnych epokach historii Ko$ciola. Na pierwszym miejscu jest zawsze
fakt, ze sprawowana na nim Eucharystia jest uczta i ofiara.
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Otltarze poganskie

W $wiatyniach poganskich oftarz znajdowal si¢ najczgSciej po zachodniej
stronie budynku, co bylo zwigzane ze wschodnim kierunkiem modlitwy lub tym,
ze oltarze te powstaly zanim jeszcze zbudowano $wiatynie. W duzych osrodkach
kultu poganskiego obok oltarza glownego znajdowaly si¢ takze oltarze boczne,
przeznaczone dla kultu pokrewnych bdstw. Oltarz, jako miejsce wzniesione (alfus),
byt wyrazem checi zblizenia si¢ do nieba, czyli miejsca, gdzie zamieszkuja czczone
bostwa.

U pogan istniato przekonanie, ze od momentu pos§wigcenia (dedicatio) oltarza,
ktore odbywato si¢ przez modlitwe, namaszczenie oliwa lub zlozenie pierwszej
ofiary, stawat si¢ on siedziba boga i mdgt uswigcac ztozone na nim dary',

Ksztalt oltarza byt réznorodny: kwadratowy, czworoboczny, okragly. Mogt
by¢ on staly lub przenosny. Oltarze budowano z marmuru, kamienia, brazu, gliny
palonej i drewna. Ofltarze kierowano na wschodnia strong, gdyz stamtad, jak
mowila stara tradycja, miata przyby¢ nadzieja wybawienia?. Oltarze state ogradzano
czasem od strefy profanum krata lub tancuchem. Istnialy tez oltarze tymczasowe,
okolicznosciowe, ktore przeznaczone byly do jednorazowego kultu?®.

Waznosily si¢ przewaznie na podmurowaniu, na ktore wstgpowalo si¢
po szerokich stopniach. Wiasciwego aktu ofiarnego, czyli spalania ofiary,
dokonywano na platformie szczytowej, pokrytej zawsze gruba warstwa popiotu.
Przez $rodek oftarza biegl kanal, po ktorym $ciekaly do ziemi ptyny ofiarne
i krew zabitych zwierzat*.

Oltarze hebrajskie

Najstarsza wzmianka dotyczaca oltarza, na ktorym Kain i Abel skfadali swe
ofiary dla Boga znajduje si¢ w Ksiedze Rodzaju 4, 3-4. Nie ma tu co prawda mowy
o budowaniu oltarza, mozna jednak przypuszczac, ze bylo przygotowane do tego
celu jakie$ specjalne miejsce. W sposob wyrazny oftarz wspomniany jest w Rdz
7, 20, gdzie Noe, po ustaniu potopu, zbudowat oltarz dla Boga i ztozyt na nim
zwierzeta w calopalnej ofierze. W dalszej czesci Pisma Swietego te informacje
pojawiaja sie juz czeéciej. Oltarz staje si¢ miejscem spotkania z Bogiem, a nawet

t Por.J. Pasierb, Oftarz chrzescijariski: historia i symbolika, STV 6 (1968) nr 2, s. 18.
2Por. A. Nowowiejski, Wykiad liturgii Kosciota Katolickiego, t. 1, cz. 1, Warszawa
1893, 5. 262.
3 Por. Ottarz, w: B. Nadolski (oprac.), Leksykon liturgii, Pallotinum, Poznan 2006,
s. 1093-1094.
199‘6 Por6 6Z Piszczek (red.), Mala encyklopedia kultury antycznej (A-Z), PWN, Warszawa
, . 66.
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znakiem obecnosci Boga®. Po zawarciu przymierza pod Gorg Synaj, Jahwe daje
szczegblne polecenie dotyczace oftarza z ziemi i kamieni (por. Wj 20, 24-25).
Do budowy oftarza nalezalo wybieraé kamienie naturalne, nie poddane Zadnej
obrobee®. Kamien byt dla Zydéw symbolem bostwa i nazywali go aben. Nazwa
ta jest ztozona z ab — ,,0jciec” oraz ben, czyli ,,syn”. Oznacza ona Boga, ktory
przyjmuje ofiare oraz tego, ktory ofiaruje si¢ Bogu. Dlatego dla chrzescijan
kamien stanie si¢ symbolem Chrystusa’.

W $wiatyni zydowskiej nie bylo oftarza. Ze wzgledu na charakter i liczbe
ofiar, ktére najczesciej byty spalane, musiat si¢ on znajdowaé przed $wiatynia.
W $wiatyni Salomona oftarz catopalenia znajdowat si¢ na podworcu kaptandw,
w $rodku natomiast byt oftarz dla ofiar kadzielnych®. Oltarz calopalenia
zbudowany byt z drewna akacjowego obitego blachami miedzianymi, ottarz
kadzenia — rowniez z drewna akacjowego, lecz pokrytego ztotymi blachami,
zlota korona na wierzchu i czterema ztotymi rogami®.

W miejscu Swietym Swietych nie byto natomiast oltarza w sensie wasciwym.
Byl tylko otaczany szczegélng czcig kamien shethiyah, na ktérym spoczywata
Arka'®.

Ostatnia Wieczerza

Jezus Chrystus sprawuje Eucharystic w Jerozolimie, w Wieczerniku,
prywatnym budynku majacym na gorze duza sale uslana, i w ktorej jest stot
(por. Lk 22, 12. 14).

Wszystko to, co dokonato si¢ tamtego dnia w Wieczerniku: ,,Wziat chleb,
odmoéwil blogostawienistwo, potamal i dat uczniom” (Mk 14, 22), a tym
dzialaniom towarzysza stowa, jest modelem, ktory uczniowie Chrystusa maja
nasladowac!. Od tej celebracji bierze swdj poczatek historia sprawowania
Eucharystii wéréd chrzedcijan, ktorej jednym z elementéw jest stoh
z Wieczernika, ktory z biegiem czasu bedzie nazwany ottarzem. Przy stole, na
ktérym jest sprawowana Wieczerza Panska, padaja stowa: ,,Czyncie to na moja

5Por. Z. Wit, Oltarz w aspekcie teologicznym i liturgicznym, w: R. Biel (red.), Ku
liturgii nadziei, Byblos, Tarnéw 2005, s. 211.

S Por. tamze, s. 212.

7Por. A. Nowowiejski, Wyklad liturgii Kosciota Katolickiego, s. 263.

8 Por. J. Pasierb, Oftarz chrzescijanski: historia i symbolika, s. 18.

? Por. Z. Wit, Oltarz w aspekcie teologicznym i liturgicznym, s. 212-213.

W Por. J. Hani, Symbolika Swigtyni chrzescijanskiej, Znak, Krakéw 1998, s. 109.

1 Por. E. Mazza, Tavola e altare: due modi non alternativi per designare un oggetto
liturgico, w: G. Boselli (red.;, L'altare mistero di presenza, opera dell’arte. Atti del
11 Convegno liturgico internazionale, Bose 31 ottobre — 2 novembre 2003, (= Litrugia e vita).
Edizioni Qigajon, Comunita di Bose, Magnano 2005, s. 57.
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pamiatke” (1 Kor 11, 24). Stowa wypowiedziane nad chlebem i winem ztozonym
na stole zakrytym obrusem, konstytuuja obecno$é postaci eucharystycznych.
Ma to znaczenie historyczne i teologiczne, a nie tylko czasowe, kulturowe czy
okazjonalne!'?,

Pierwsze oltarze chrzescijanskie

Stot

W potowie II w. rzymski adwokat Minucjusz Feliks pisal w swoim dziele
apologetycznym Octavius, (30, 22), ze ,nie posiadamy $wiatyn i oftarzy”.
Wyrazit on prawdg teologiczna, ze chrzescijanie nie maja oltarzy w znaczeniu
poganskim i zydowskim (do spalania ofiar czy kultu bozkéw)'3. Z tego powodu
poganie na poczatku oskarzali chrze$cijan o ateizm'®.

W Tradycji Kosciola powstalo pdzniej przekonanie, ze krzyz Chrystusa byt
prototypem ottarza. Tak uwazat choéby §w. Jan Chryzostom, ktory belke krzyza
uznal za nowy oltarz dla nowej i niezwyktej ofiary®.

Poczatkowo oftarzem byt zwykly stét (jak w Wieczerniku), przy ktérym
gromadzili si¢ uczestnicy agapy i nastgpujacej po niej uczcie eucharystyczne;j.
Od tego wywodzi si¢ najstarsza nazwa okreslajaca go jako stél — fac. mensa,
gr. pameda . W Nowym Testamencie stowa mensa uzyt sw. Pawet w 1 Kor
10, 21, dopetniajac go stowem Kyriu — Domini. Rdwniez pdzniej termin ten
wystepowal z réznymi przymiotnikami: mensa mystica, mensa venerabilis (§w.
Ambrozy t 397), mensa dominica, mensa magna ($w. Augustyn 1430), czy
mensa celestis (Paulin z Noli)'".

Taki wiasnie stét przeszedt z doméw prywatnych do pierwszych budowli
kultowych. W gnostyckich Acta Thomae, z przetomu 1II i Il w. dowiadujemy
si¢, ze przed rozpoczgciem zgromadzenia liturgicznego $w. Tomasz nakazal
diakonowi ustawié stét (taboret) obok grobu i przykryé go obrusem, na ktérym
potozono chleb®.

12 Por. tamze.

BPor. J. W. Boguniowski, Mensa Domini et ecclesiae. Refleksje teologiczne nad
terminologig oltarza katolickiego, RBL 45/1992, s. 86.

4 Por. B. Nadolski, Oftarz, s. 1094.

115 Pg;. K. Lijka, Natura i godnosé oltarza wedtug Pontyfikatu rzymskiego, LS 10 (2004)
nrl,s. 47.

16 Por. J. Pasierb, Oltarz chrzescijanski: historia i symbolika, s. 18-19.

7 Por. J. W.Boguniowski, Mensa Domini et ecclesiae, s. 86-87.

18 TImperavit autem apostolus diacono suo, ut mensam juxta poneret; apposuerunt
autem subsellium, quod ibi invenerant, et strato linteo imposuit panem benedictionis”;
Acta Thomae, w: A. Hanggi, LPahl (red.), Prex eucharistica. Textus w variis liturgiis
antiquioribus selecti. Editio secunda, Editions universitaires Fribourg Suisse, Fribourg
1968, s. 77.

-113 -



BIULETYN LITURGICZNY

Wedlug Enrico Mazzy, te paleo-chrzescijanskie zrédla jednoznacznie
wskazuja, ze uzyty do kultu taboret czy stolik nie straci ,swojej nazwy
i $wieckiego charakteru™!® (thum. autora).

Ten ruchomy ottarz mogt mieé np. ksztatt trojnogiego stotu z okragtym blatem
(tribadion), jak zostato to przedstawione na fresku w tzw. Kaplicy Sakramentéw
w katakumbach Kaliksta (przetom 1I-111 w.), lub stotu o czterech nogach?.

Zazwyczaj oltarze wykonywane byly z drewna. Potwierdzaja to teksty
Augustyna i Optatusa z Milevi, ktérzy mowia o paleniu oftarzy katolickich
przez donatystéw. Swiadcza o tym takze wykopaliska w péinocnej Afryce, gdzie
w niektérych bazylikach z V-VII w. zachowaly si¢ w podlogach wglebienia
stuzace do zamocowania drewnianych oftarzy. Cesarz Konstantyn Wielki miat
jednak ofiarowaé do zbudowanej przez siebie bazyliki $w. Piotra srebrne oltarze?'.
Ale mogly by¢ tez one w owych czasach wykonane z marmuru lub brazu®.

Wobec oftarza chrzescijanskiego zaczgto czesciej uzywac stowa altare, ktore
oznacza ,,podniesiony stos” (alta — ara). Ara moze oznaczaé takze ottarz?,

Domus Ecclesiae

Starozytne wspdlnoty wiernych zyly, majac poczucie, ze same sg Kosciotem,
gdy gromadza si¢ pod przewodnictwem biskupa na famaniu chleba. Wspélnoty
te spotykaty si¢ na Eucharysti¢c w domach nalezacych do wiernych. Oltarzem
dla nich byt zwykly stél, ktory ustawiono posréd nich. Koncentrowano si¢
na sprawowanym misterium. Byly to tzw. domy Kosciola ~ domus ecclesiae
(okreslenie to odnoszone bylo do wspélnoty, nie do budynku)*.

W tym czasie przewodniczacy uczcie nigdy nie zajmowat miejsca naprzeciw
innych uczestnikow. Wszyscy siedzieli lub lezeli po wypuklej stronie stotu,
ktory miat ksztalt litery sigma lub tez podkowy?.

Ottarze w okresie katakumbowym
W latach 50. XX w. liturgista Mario Righetii podkresla fakt, ze wsrod
specjalistow utarla si¢ opinia, ze w czasach przesladowan, gdy zbierano si¢

YE.Mazza, Tavola e altare: due modi non altemativi per designare un oggetto liturgico, s. 59.

X Por. J. Bilczewski, Eucharystia w Swietle najdawniejszych pomnikéw pismiennych,
ikonograficznych, epigraficznych. Wydawnictwo Blogostawionego Jakuba Strzemig, Lwéw-
-Krakéw 2004, s. 197-199.

2 Por. J. Pasierb, Ofltarz chrzescijariski: liturgia i symbolika, s. 20.

2 Por. A.Nowowiejski, Wykiad liturgii Kosciota Katolickiego, s. 267.

3 Por. tamze, 8. 265-266.

% Por. M. Kunzler, Liturgia Kosciota, ttum. L. Balter, Amateca, Podreczniki teologii
katolickiej, t. 10, Pallotinum, Poznan 1999, s. 243-245.

® Por. L. Bouyer, Architettura e liturgia. Preghiera e vita, Edizioni Qigajon, Comunitadi
Bose, Magnano 1994, s. 55.
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w katakumbach na lamanie Chleba, uzywano jako oitarza plyt nagrobnych
pochodzacych z grobéw meczennikdéw. Groby te najczesciej byly w formie
arkosolium (nisza grobowa kuta w skale katakumb). Na t¢ konstatacj¢ nie
ma $wiadectw pisemnych, ale sa przyklady zachowane po dzi§ dzien np.
w katakumbach Domicylli w Rzymie, gdzie grob stawat si¢ oltarzem dla
zgromadzonych chrzescijan. Natomiast sa zapiski méwiace o przygotowaniu
oltarza ,,obok grobu ara adposita” (ttum. autora)?.

Paleografia chrzescijaniska (pierwsze budynki sakralne)

Syria

Louis Bouyer twierdzi, ze pierwsze koscioly syryjskie przedstawiaja sie jako
»uchrzescijaniona synagoga™ (thum. autora). Z bemy (czyli podwyZszenia),
ktéra zajmuje centrum nawy, zanosi si¢ modlitwy i czyta odpowiednie lektury.
We wschodniej czgs$ci bemy znajduje sig zastona, za ktdra jest arka. Po przeciwnej
stronie bemy (zachodniej) jest katedra biskupa a wokét niej miejsca dla
prezbiterow. Kierunkiem modlitwy dla calego zgromadzenia jest geograficzny
wschdéd. W absydzie kosciola jest postawiony w niewielkiej odlegtosci od muru
stol — oltarz chrzescijanski. Jego ksztalt jest zblizony do litery C. Oltarz, ktéry
znajduje sie za zastona, jest zwrocony ku wschodowi, skad wspdlnota oczekuje
definitywnego przyj$cia Pana jako stonca sprawiedliwosci?®.

W Syrii, w bazylice w Zerzita, znajduje si¢ jedyny odkryty dotychczas
oftarz starochrzescijanski, ktory byt dosunigty do absydy. Tam spetniat on role
widzialnego centrum i stal si¢ prawdziwym osrodkiem liturgii. Tak usytuowany
oltarz byt uwidocznieniem jednosci calego ludu. Przed nim byli zgromadzeni
prezbiterzy z biskupem na czele, a za nimi w nawach gromadzili si¢ wierni®.

Koscidt afrykanski

Archeolog i patrolog Fryderyk Van dr Meer, badajac dziedzictwo $w. Augustyna,
prezentuje dzien niedzieli w Hipponie®. W gléwnej bazylice miasta, gdzie celebruje
bp Augustyn, jest oftarz z drewna usytuowany w $rodku nawy kosciota — jest to

%M. Righetti, Manuale di storia liturgica t. 1, Ancora, Milano 1950, s. 297, przyp. 16.

L. Bouyer, Architektura a liturgia, s, 23.

2 Por. tamze, s. 24, 26.

¥ Por. J. Braun, Der christliche Altar in seiner Geschichtlichen Emwicklung, t.1,
Miinchen 1924, s. 125-126, cyt. za: G. Klaja, Teologia oltarza wedtug Obrzedow poswiecenia
kosciola i oftarza; praca licencjacka napisana na PAT w Krakowie pod kierunkiem ks. prof.
dr. hab. S. Koperka CR, Krakéw 2005, s. 28.

®Por. FE Van der Meer, Sant’Agostino pastore d’anime. Biblioteca di cultura
religiosa. Seconda serie, t. 142, Edizioni Paoline, Roma 1971, s. 849-880.
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matych rozmiaréw stob!, Jest on przykryty biatlym obrusem potyskujacym zlotem, na
ktérym widniejg imiona §wigtych meczennikow (memoria), ktorzy tutaj spoczywaja.
Wierni stojacy wokot oltarza tworza zgromadzenie, rozszerzajace swoje ramiona
we wszystkich kierunkach, ale ich punktem centralnym jest maty stét — oftarz.
Stot do momentu ofiarowania byt pozbawiony $wiec i kwiatow, wyczekiwat?. Po
ofiarowaniu, jego mensa jest zastawiona kielichem i patenami ze zfota na ktorych
zlozono chleby®. Biskup, majac przed soba tak przyszykowany oftarz, wznosi
ramiona i zwrdcony twarza ku wschodowi rozpoczyna dialog prefacji*.

Oltarze w okresie bazylikowym

Oftarz jest z kamienia

O pierwszych statych oltarzach wiemy dopiero z poczatku III w. z Syrii. Po
Edykcie Mediolanskim i ustabilizowanej pozycji prawno-spotecznej chrzescijanstwa
pojawia si¢ tendencja do budowania oltarzy statych, w ktérych drewno zastapione
zostaje kamieniem. W tym okresie nad oftarzem zaczgto wznosi¢ cyborium.
Konstrukcja drewniana lub z kamienia wspierafa si¢ na kolumnach i zwieficzona
byla sklepieniem. Zadaniem cyborium jest ostania¢ ottarz od gory*.

Pierwszy przepis dotyczacy materialn do budowy ottarzy (by¢ moze to
tylko przepis lokalny) pochodzi z synodu w Epaon (potudniowa Galia) z 517 r.
Kanon 26 méwi, ze wolno bylo konsekrowa¢ krzyzmem tylko oltarze kamienne.
Bardzo zblizony jest do niego pdzniejszy przepis znajdujacy si¢ w Kapitularzu
XVI Karola Wielkiego z 806 r. Kilka lat pézniej papiez Mikolaj I pisat do cesa-
rza Michata w 869 r. W pismie uzywa on zwrotu altare sanctum... lapis est, co
uwazane jest za dowdd, ze najwlasciwszym tworzywem na ohtarz jest kamien®.

Stato si¢ tak z powodu rozwoju symboliki i typologii, w ktorej kamien jest
symbolem Chrystusa. Pierwsze znane §wiadectwo pochodzi od $w. Ambrozego,
ktory w dziele O sakramentach przedstawia oftarz jako forma corporis Christi
(,.ksztalt ciata Chrystusowego™) i jego znak, ktory staje si¢ przedmiotem kultu
wyrazajacego sie w pierwszym pocatunku na poczatku mszy sw.*’

Natomiast Optato z Milevi w dziele Contra Parmenianum Donatistam
nie operuje typologia, tak jak to czynit $w. Ambrozy. Dla niego ohtarz to nie
forma ale miejsce, siedziba ciata i krwi Chrystusa. Taka definicja, wedtug

31 Por. tamze, s. 867.

32 Por. tamze, s. 868.

3 Por. tamze, s. 871.

3 Por. tamze, s. 868, 870-872.

3 Por. A. Nowowiejski, Wyklad liturgii Kosciota Katolickiego, s. 405-412.
% Por. J. Pasierb, Oktarz chrzescijanski: historia i symbolika, s. 20.

3 Por. tamze, s. 21.
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Enrico Mazzy, tworzy przestrzen sakralnosci dla ciala i krwi Chrystusa, ktéra
wyraza sie w definicji oftarza jako res Dei, czyli rzecz oddana na uzytek Bogu®.
Optato identyfikuje oltarz z Chrystusem, podkreslajac, ze ,.kto uderzyl oftarz,
samego Chrystusa uderzy!”. Dla Optata sakralnos¢ oftarza jest rezultatem
akcji liturgiczne), ktora byla celebrowana przy nim i na nim. Od tej pory
w $wiadomosci katolickiej wszystkie przedmioty uzyte podczas liturgicznych
ceremonii beda sakralne — ,,$wigte”™,

To poréwnanie Chrystusa do kamienia nie wydaje si¢ szokujace, jesli
bedziemy pamietaé, ze kamien byl symbolem bosko$ci w wielu religiach
1 w roznych krajach®,

Na Zachodzie oftarz nie byt umieszczony w absydzie, lecz na linii tuku
absydalnego albo w centrum nawy gléwnej, tak by byt widoczny z kazdej strony.
W absydzie bowiem byla umieszczona katedra biskupia i miejsca dla prezbiterow*.

Stopnie

Pojawity sig tez w tym czasie stopnie, uwazane za integralng czgsé oltarza.
Przypominaja one, ze wznosi on si¢ na Swigtej Gorze.

Otftarz, na ktérym celebruje si¢ wieczna ofiarg Mesjasza, jest wzniesiony na
nowej $wietej gorze — na Golgocie, gdzie ta ofiara miata miejsce w wymiarze
historycznym®.

Poczatkowo byt to tylko jeden stopien®. Swiety Ambrozy piszac o oltarzu
uwaza, ze ,,powinien zatem wznosi¢ si¢ w kosciele, jak Jezus Chrystus, nasz
wodz, z pomiedzy swoich czionkéw”. Od VI w. liczba stopni wzrastata®.
W podzniejszych czasach ttumaczona byta symbolicznie, np. trzy stopnie wg
Hugona od $w. Wiktora to trzy cnoty: wiara, nadzieja i mito§é®.

Przed II Soborem Watykanskim wymagano, by byl przynajmniej jeden
stopiefi, cho¢ oéweczesni liturgisci uczyli, ze liczba stopni powinna byé
nieparzysta*.

Waznym zagadnieniem jest tez orientowanie oltarza, czyli stawianie go na
osi wschod — zachod.

¥ Por. E. Mazza, Tavola e altare: due modi non alternativi per designare un oggetto
liturgico, s. 66-67.

¥ Tamze, s. 67.

“ Por. J. Hani, Symbolika chrzescijariska, s. 122-123.

“ Por. L. Bouyer, Architettura e liturga, s. 34-35; J. Pasierb, Oltarz chrzescijariski:
historia i symbolika, s. 19.

“2 Por. J. Hani, Symbolika Swigtyni chrzescijariskiej, s. 130.

3 Por. A.Nowowiejski, Wyklad liturgii Kosciota Katolickiego, s. 322.

“ Por. tamze, s. 322.

4 Por. J. Hani, Symbolika swigtyni chrzescijanskiej, s. 132.

% Por. A.Nowowiejski, Wyklad liturgii Kosciota Katolickiego, s. 323.
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Wydaje sig, ze do potowy IV w. nie bylo zadnej ogolnej zasady co do miejsca
budowy oltarza. Mogt on by¢ ustawiony w zachodniej lub wschodniej stronie
kosciota. Gdy absyda byta budowana po stronie zachodniej, wierni na wezwanie
conversi ad Dominum zwracali si¢ w kierunku wschodu. Kaptan stat za ottarzem
1 patrzyt na plecy wiernych. W ko$ciotach, gdzie absyda z oltarzem znajdowata
si¢ we wschodniej czgsci, wierni byli zwrdceni do wschodu, a kaptan, sprawujac
liturgie zwracal si¢ w kierunku wschodu podczas modlitw i byl on wtedy
ustawiony plecami do wiernych. Na wezwania do ludu np. Dominus vobiscum
odwracat si¢ twarza do wiernych. [ ten sposdb staje si¢ dominujacy od potowy
IV w. w Kosciele zachodnim®’.

Wschodzace stofice odnoszono do Chrystusa, stato si¢ ono Jego symbolem.
Na wschod wige kierowano modlitwy do Niego i tam zaczgto umiejscawiad
oftarz. Wazne znaczenie ma tez kontekst eschatologiczny. Wschod stonica stawat
si¢ zapowiedzia przyj$cia dnia ostatecznego, oczekiwanego dnia dsmego.
Modlitwa chrzescijan w kierunku wschodnim byta wigc wyrazem oczekiwania
na przyjscie Chrystusa, by wyjs¢ Mu naprzeciw*.

Euzebiusz z Cezarei w swojej Historii koscielnej (10, 4) zaznacza istnienie
odgrodzenia w postaci drewnianej balustrady tzw. cancelli, ktore przyjety
si¢ takze na Zachodzie®. Podkreslala ona roznice miedzy duchowienstwem
a wiernymi oraz pomagala w utrzymaniu porzadku w liturgii. Wejscie
W przestrzen oftarza, zaréwno na Wschodzie, jak i Zachodzie, bylo
zarezerwowane dla duchownych®.

Konfesja i gréb

Ottarz statl si¢ rowniez miejscem najbardziej godnym do ztozenia relikwii.
Ofiara Chrystusa przywolywata tych, ktérzy za Niego rowniez przelali swoja
krew?!. Pokrywa si¢ to z wizja przedstawiona w Apokalipsie $w. Jana (6, 9),
gdzie w niebie pod oltarzem znajduja si¢ ,,dusze zabitych dla Stowa Bozego i dla
$wiadectwa, jakie mieli”. Jesli wigc oftarz jest Chrystusem i Cialem Chrystusa,
to oznacza takze Ciato mistyczne, czyli Kosciof?.

Ofltarze budowano wigc na grobach mgczennikéw. Miato to wskazywac
taczno$é ofiary Chrystusa i meczennikow. Swigty Ambrozy wiozyt pod oftarz
relikwie Gerwazego i Protazego i skomentowal to w nastgpujacy sposoéb:

“ Por. G. Klaja, Teologia oftarza s. 68.
“ Por. tamze, 5.69-70.

®Por. Euzebiusz z Cezarei, Historia Koscielna, o Meczennikach palestynskich,
thum. A. Lisiecki, Poznah 1924, WAM, Krakéw 1993, s. 434-435.

% Por. B. Nadolski, Oftarz, s. 1096.
3t Por. G. Klaja, Teologia oftarza, s. 36.
32 Por. J. Hani, Symbolika swigtyni chrzescijariskiej, s. 125.
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~Zwycigskie ofiary znalazly si¢ w tym migjscu, gdzie Chrystus jest ofiara. Lecz
On, ktdry za wszystkich cierpial, na oltarzu, oni pod ottarzem, gdyz jego meka
zostali odkupieni”.

Cialo megczennika znajdowalo si¢ bezposrednio przed oftarzem w sarkofagu,
a najczesciej w krypcie pod oftarzem. Jesli koscidt byt budowany w miejscu,
gdzie nie byto grobu megczennika, wéwczas odpowiednie relikwie przenoszono
Z cmentarza i umieszczano w malej kamiennej plycie (ara) inkrustowanej w wielka
plyte kamienng, stanowiaca wierzch oftarza. Oltarze te mogly mieé rozny ksztalt:
skrzyni, sarkofagu, murowanego grobu lub stotu>.

Plyta oftarzowa miala najczesciej ksztatt kwadratowy, ale mogta tez by¢ okragla
lub pélokragta. Plaszczyzna wierzchnia nie byta zupelnie ptaska, lecz wydrazona na
kilka centymetréw, co czynito bezpieczniejszym stawianie naczyn eucharystycznych
na oltarzu, bez obawy ich wywrdcenia sig®,

Miejscem zlozenia relikwii byla w tym czasie konfesja, usytuowana pod
oltarzem (podzniej na poziomie oftarza), gdzie spoczywaly ciala swietych. Obok
cial meczennikéw zaczgto tez umieszezaé tam ciata swigtych wyznawcéw. Po
raz pierwszy zastosowano to wobec $w. Marcina z Tours®.

Oftarze boczne

Pierwsi chrzescijanie w jednym oftarzu widzieli symbol jednosci Bozej
i wystrzegali si¢ wszystkiego, co mogto przypomina¢ politeizm. Swiety Ignacy
Antiochenski w Liscie do Kosciola w Filadelfii (4, 1) pisal: ,,Starajcie sig¢ zatem
uczestniczy¢ w jednej Eucharystii. Jedno jest bowiem Cialo Pana naszego
Jezusa Chrystusa i jeden kielich, by nas zjednoczy¢ z Krwig Jego, jeden oltarz,
jak tez jeden biskup, razem z kaptanami i diakonami™’.

Euzebiusz w swej Historii koscielnej, opisujac bazylike w Tyrze podkre§la,
ze byl w niej tylko jeden oftarz. Natomiast pierwsze oltarze boczne pojawiaja
si¢ jako oltarze gldwne dla dobudowanych do bazylik kaplic®®.

3 Por. Sw. Ambrozy, Epistola 22, 13, za: K. Lijka, Natura i godnos¢ oftarza, s. 52.
Ofiara meczennikéw przypominata ofiare Chrystusa, wigc nad ich grobami sprawowano
Eucharystig, ktéra upamictniata ich ofiar¢, T¢ laczno$¢ me¢czenstwa z Eucharystia
podkresla sw. Cyprian: ,,Nikt nie jest zdolny do meczefistwa, jesli go Kosciét nie uzbroi.
Zatamie si¢ duchowo, jesli przyjecie Eucharystii go nie umocni i nie zachgci”.

% Por. A. Nowowiejski, Wykiad liturgii Kosciota Katolickiego, s.274-275.

5 Por. tamze, s. 277-278.

% Por. tamze, s. 309-312. ]

‘"L Antiochefski,DoKosciofaw Filadelfii, w: A.Swiderkéwna (thum. i przypisy);
W. Myszor (wstgp i oprac.), Ojcowie Apostolscy, Pisma_starochrzescijariskich pisarzy,
t. XLV, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1990, s. 85.

8 Por. J. Pasierb, Oftarz chrzescijanski: historia i symbolika, s. 22.
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Prawo koscielne nigdy nie zabraniato budowy wielu ottarzy®. Niestety, znika
pierwotna rola ottarza, stotu Panskiego (lub pozostaje w sferze akademickich
rozwazan), jako znaku jednosci. Wspolnota Kosciota jest rozczlonkowana,
kazdy kaptan moze sprawowa¢ Eucharysti¢ niezaleznie od siebie (jednoczesnie,
przy innym ottarzu) i bez udzialu wiernych. Trudno wigc bylo rozpoznaé, czym
jest wlasciwie Kosciot zgromadzony przez Chrystusa®.

Boczne oftarze pojawity si¢ pod koniec V w. za rzadow papieza Symmacha
(498-514), ktory w znajdujacej si¢ obok Bazyliki $w. Piotra, niezachowanej
rotundzie $w. Andrzeja ustawit pigé konfesji roznych swigtych, a trzy oratoria
w Bazylice $w. Piotra®!.

W V w. zaczyna si¢ juz praktyka trzech oltarzy, w celu uczczenia Trojcy
Swietej. Siedem oltarzy przypominato natomiast siedem daréw Ducha
Swietego. Liczba trzynastu oltarzy symbolizowata Jezusa Chrystusa wraz z 12
apostotami®2. Z zachowanego listu §w. Grzegorza Wielkiego (1 604) do biskupa
Palladiusa z Saintes dowiadujemy sig, ze biskup ten, w zbudowanym przez
siebie ko$ciele ku czci $wietych apostotow Piotra i Pawla oraz Wawrzynca
1 Pankracego, umiescit 13 oltarzy. Papiez wystal biskupowi relikwie do czterech
Z nich, przez co wiemy, ze zna on i aprobuje t¢ praktyke®.

Jedng z wazZnych przyczyn wzrostu liczby oftarzy byt kult swigtych i ich
relikwii®, a kolejna byto przenoszenie zwlok $wigtych z katakumb do kosciotow
potozonych wewnatrz murdw w czasie najazdu barbarzyfcéw. Ich relikwie
zaczeto umieszezaé pod oftarzem, a od VI w. praktyka ta staje si¢ powszechna®.

Jednak najwazniejszym powodem wzrastania liczby oltarzy bylo powstanie
1 rozw6j instytucji mszy prywatnych od drugiej polowy V w. Juz w VI w.
odstapiono od koncepcji jednego oftarza w kosciele. Wigzalo si¢ to rowniez ze
wzrostem liczby kaptanow najpierw w klasztorach, a nastepnie w katedrach®.

W kolejnych wiekach (XII-XV) oltarze pojawiaja si¢ w réznych
przypadkowych miejscach. Byl to rezultat pojawienia si¢ nowych nabozenstw,
zawiagzywaniem sie bractw i cechow, ktore miaty wlasne oltarze i nabozenstwa.
Szlachta, arystokracja i1 patrycjat powotywaly rézne fundacje, zarazem
pobozno$é¢ stawata si¢ coraz bardziej subiektywna. W tej sytuacji zapomniano
o symbolicznych regutach. Doprowadzilo to do takiej sytuacji, jak chocby

¥ Por. A. Nowowiejski, Wyklad liturgii Kosciota Katolickiego, s. 318.
% Por. M.Szablewski, dz cyt, s. 116.

& Por. J. Pasierb, Oltarz chrzescijaniski: historia i symbolika, s. 22.

% Por. A. Nowowiejski, Wyklad liturgii Kosciola Katolickiego, s. 318.
% Por. J. Pasierb, Oftarz chrzescijariski: historia i symbolika, s. 22.

% Por. tamze, s. 23.

& Por. tamze.

% Por. tamze, s. 23-24.
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w kodciele Mariackim w Gdansku, gdzie ok. 1500 r. znajdowalo si¢ juz 48
oftarzy. Rodzito si¢ swoistego rodzaju wspétzawodnictwo wynikajace z checi
posiadania wigkszej liczby oltarzy niz sasiedni klasztor lub katedra®’.

Wielosé oltarzy przyniosla wiec nowe znaczenie teologiczne. Oltarz nie jest
juz miejscem, gdzie sprawuje si¢ gldwne misteria zbawienia, lecz miejscem
$wietym, w ktérym przypominane sa wydarzenia z zycia Chrystusa czy Matki
Bozej. Akcent przesuwa si¢ wige na indywidualne i psychologiczne przezycie
tajemnic zbawienia. Subiektywizm zaczyna wigc odgrywaé coraz wigksza rolg,
co spycha na dalszy plan uczestnictwo w paschalnym misterium Chrystusa. Ten
rozdzwigk poglebiat si¢ z biegiem czasu®.

Oftarze dodatkowe przyjmuja specjalne nazwy w zaleznosci od przypisywanych
im godnosci, tytutu, patrona. Ukazuja nowa funkcje oftarza: do sprawowania
liturgii za zmarlych, zyskiwania odpustu za zmarlych, przechowywania
Naj$wigtszego Sakramentu itd®.

Oltarze w okresie romanskim

Na poczatku tego okresu oftarz przypominat ten z okresu bazylikowego, ktory
byl w ksztalcie sarkofagu i stotu, tylko zwigkszona zostata liczba kolumn, ktore
siggaty nawet 12. Jednak pod koniec XI w. nastapily kolejne, ogromne zmiany.

Gdy relikwiarz umieszczany za oftarzem byt cenny (ze ztota, srebra lub miedzi
zloconej), urzadzano nad nim rodzaj baldachimu lub zastaniano go nastawg
metalowa lub kamienng (jesli sam nie byl ozdobny). Byt to rodzaj tablicy lub
plyty postawionej w tyle oftarza (na poczatku ok. 60 cm wysokosci), ktéra
stuzyta do pobudzenia poboznosci kaptana i wiernych. Ozdabiano ja rzezbionymi
posazkami, krzyzami, kolumnami czy figurami geometrycznymi. Bogato
wykonczone byly tez czegsto przody samych oltarzy. Byly one starannie rzezbione
1 znaczone symbolami religijnymi. Pierwsze nastawy byly jeszcze ruchome, ale
pozniej zastapily je stale, zazwyczaj kamienne™.

Ottarz glowny przestaje byé w tym czasie oftarzem wolnostojacym, gdyz
jeszeze przed 1000 r. msza $w. odprawiana jest tytem do ludu”.

W $redniowieczu oltarz zaczyna by¢ przesuwany w glab absydy, az do
momentu, gdy zostaje dostawiony do $ciany. Proces ten rozwinal si¢ w XI w.,
cho¢ zdarzalo si¢ juz wczesniej, w okresie przed dynastia Karolingéw. Przez

7 Por. tamze, s. 24.

% Por. G. Klaja, Teologia oftarza, s. 39-40.

% Por. tamze, s. 41.

" Por. A. Nowowiejski, Wyklad liturgii Kosciota Katolickiego, s. 286-289.
' Por. J. Pasierb, Oftarz chrzescijanski: historia i symbolika, s. 24.
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to przesunigcie oltarz oddala si¢ od nawy, gdzie zgromadzeni sg wierni. Bliski
kontakt z nim zachowuje tylko kler oraz postugujacy™.

Proces ten staje si¢ obrazem zachodzacych zmian w pojmowaniu Kosciota
i jego liturgii. Duchowienstwo staje si¢ podmiotem liturgicznego dziatania, zas
wierni sg tylko widzami i stuchaczami ceremonii’.

Nadal jednak pozostaje jeden kierunek modlitwy. Oltarz wciaz stanowi
centrum kosciola, lecz bardziej jako punkt docelowy poboznych odniesien niz
centrum wspoélnoty zgromadzone] na liturgii. Ten rodzaj duchowosci zaznaczaé
si¢ bedzie ze szczegolng sita od okresu gotyku.

Otltarze w okresie gotyckim

Oltarze gotyckie zawsze byly kamienne, a sama plyta najczeécie) marmurowa.
Konsekrowano je jednoczes$nie z koiciotem. Ksztalt oltarza to masywny
czworobok lub sarkofag. Oltarze gotyckie staly si¢ szersze, a przez to bardziej
prostokatne niz kwadratowe™.

Do catosci oltarza gotyckiego nalezg juz nastawy, ktore sg nawet w takich
oftarzach, ktére nie zawieraja relikwii. Poczatkowo przypominaly niskie,
waskie, czworoboczne obrazy, ktére byty rzezbione w kruszcu czy marmurze.
W XIV w. staja si¢ one wielkim oftarzem, ogromnymi obrazami w drewnie,

pokrytymi polichromig’.
Ohltarze w odrodzeniu

Po Soborze Trydenckim istnieje tendencja do redukcji liczby oftarzy
w kosciele. Widaé to w postanowieniach synoddéw: w Aix (1583), Pradze (1605)
czy Antwerpii (1610), gdzie ograniczono liczbg oftarzy do trzech w kazdym
kosciele, oraz w St. Omer (1640), gdzie liczba oltarzy zostata uzalezniona od
liczby posiadanych paramentéw, pigkna kosciola i wiasciwej poboznosci”.

W odrodzeniu na pierwszy plan wysuwa si¢ nastawa oltarza, co wypacza
troche dotychczasowa tradycje. Nastawa uzyskuje coraz wieksze rozmiary,
zarowno jesli chodzi o szeroko$é, jak i wysoko$é, a to doprowadzilo nawet
do tego, ze wielu chrzescijan nie wiedzialo juz, co wlasciwie stanowi istotg
oltarza, a co jest tylko dodatkiem czy ozdobnikiem. Caly talent artystow jest

2 Por. G. Klaja, Teologia ottarza, s. 65.

3 Por. M. Kunzler, Liturgia Kosciota, s. 249.

» Por. G. Klaja, Teologia oltarza, s. 65-66.

Por. A.Nowowiejski, Wyktad liturgii Kosciota Katolickiego, s. 291-292.
76 Por. tamze, s. 293.

7 Por. J. Pasierb, Oltarz chrzescijanski: historia i symbolika, s. 24.
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skierowany wilasnie w nastawe, co jest odejsciem od skromnosci wiekow
przesztych®,

Ottarz przyjmuje ksztalt sarkofagu murowanego, ktdry jest gladki lub
czasem majacy kolumny z przodu. Z tylu ma on na plycie jeden lub dwa
stopnie, na ktorych jest miejsce na kandelabr, relikwiarz czy kwiaty. Na nich
tez znajduje si¢ wspomniana juz nastawa’.

W kolejnych wiekach nie ma wielkich zmian, jesli chodzi o usytuowanie
samego oltarza. W stylu barokowym czy rokokowym zmiany te dotycza raczej
sposobu ozdabiania®.

Stawianie krzyzy, §wiecznikéw oraz relikwii na oftarzu doprowadzilo
do zwyczaju budowania tryptykow gotyckich, a po Soborze Trydenckim
poteznych nadstaw i retabuléw. W okresie baroku beda one miaty charakter
teatralnej inscenizacji z potezna sitg ekspresji®!,

Aby utrzymaé ogromny cigezar nadstawy, powstaja oftarze okreslane jako
blokowe. Czasem budowano specjalne podstawy, ktore iaczyly si¢ z tylnia
strong oftarza, na ktorych ustawiano retabula. Teraz nadstawa staje si¢ jakby
centrum kos$ciola i okresdla jego charakter, peligc przede wszystkim funkcje
ozdobna i dydaktyczng. Pod pojeciem oltarza nie rozumiemy juz stohu, lecz
nadstawe i retabulum®,

Ruch liturgiczny

Rozwijajacy si¢ od potowy XIX w. Ruch liturgiczny dazy do zmian
majacych doprowadzi¢ do tego, by liturgii przyznano nalezyte miejsce
w zyciu Kosciota. Zajmowal si¢ on z konieczno$ci przestrzenig liturgicz-
ng. Jego pionier, Lambert Beauduin, mnich benedyktyfiski z Mont-Cesar
(1873-1960), domagat si¢ zmian, wsrdéd ktérych bylo m. in. usunigcie z ofta-
rza tabernakulum, w celu zwrocenia wigkszej uwagi na akt ofiary niz adoracje
oraz ustawienie ottarza twarza do wiernych®.

W opactwie benedyktynskim Maria Laach zaczgto realizowaé reformatorskie
projekty takie, jak msza $w. twarza do ludu, ktéra od 1921 r. odprawiano
w krypcie kosciota®.

®Por. A. Nowowiejski, Wyklad liturgii Kosciola Katolickiego, s. 303.

7 Por. tamze, s. 303.

8 Por. tamze, s. 305.

81 Por. M. Kunzler, Liturgia Kosciota, s. 248-251.

8 Por. G. Klaja, Teologia ottarza, s. 66-67.

% Por. S. Koperek, Slowo o autorze, w: L. Beauduin, Modlitwa Kosciota, thum.
S. Koperek, Znak, Krakéw 1987, s. 20.

% Por. B. Nadolski, Liturgika fundamentalna, Liturgika, t. 1, Pallottinum, Poznas 1989, s. 58.
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Juz w 1922 r., katolicki duchowny z Nadrenii, Jan van Acken,
w ksigzce Christozentrische Kirchenkunst. Ein Entwurf zum liturgischen
Gesamtkunstwerk domagal si¢ przeniesienia ottarza do miejsca skrzyzowania
si¢ naw Ww koSciotach zbudowanych na planie krzyza tacinskiego,
a w budowlach o ukfadzie centralnym pod kopul¢. Jednak taki ukiad nidst
ze soba, w tamtych czasach wiele probleméw z umiejscowieniem ambony,
tabernakulum czy sediliow®’.

Po II Soborze Watykanskim

Architektura koscielna XX w., wypelniajac postulaty Ruchu liturgicznego
chciala siggna¢ do wzorow wczesnochrzescijanskich. Jednym z jej zadan
bylo znalezienie takiego rozwiazania, ktére umozliwialoby zaréwno kontakt
wiernego z oftarzem, jak i podkreslenie centralnego miejsca oftarza w §wiatyni
chrze$cijanskiej. Postawienie wolnostojacego oftarza jako centrum $wiatyni
oznaczalo jakby scalenie woko! niego prezbiterium i nawy.

W Niemczech pojawity si¢ dwie zwalczajace sig koncepcje. Przedstawicielem
jednej z nich jest Teodor Klauser, ktory liturgi¢ pojmowat jako akcje i gre,
w ktorej wystepuja przectwstawni sobie kaptan i wierni. Jest on zdania, ze nalezy
oltarz obréci¢ do wiernych, tak by byt on centrum zgromadzenia. Natomiast
R. Schwarz uwaza altarocentryzm za nowoczesny btad. Wedtug niego, oltarz
powinien by¢ blisko $ciany prezbiterium?,

Ostatecznie zwycigzyla koncepcja, w ktorej koscidt staje si¢ miejscem zebrania
ludzi wokét widzialnego i konkretnego punktu, jakim jest ottarz. Instrukcja Inter
Oecumenici 226 1X 1964 r. ¥ méwi, ze ottarz glowny, ze wzgledu na odprawianie
mszy $w. twarza do wiernych, ma by¢ wolnostojacy, tak by mozna go bylo obej$é
ze wszystkich stron oraz by wierni mogli go otoczy¢. Powinien on mie¢ forme,
ktéra pozwoli mu podporzadkowacd sobie calq przestrzen liturgiczna. Nie powinien
jednak by¢ eksponowany, jak na scenie, gdyz ma by¢ osrodkiem zgromadzenia
wiemnych. Prezbiterium wokdt oltarza powinno by¢ na tyle obszerne, by obrzedy
$wigte fatwo mozna bylo spetniac (por. nr 91).

W kosciele, zasadniczo powinien znajdowaé si¢ tylko jeden oftarz, gdyz
Kosciét ma tylko jedna glowe — Jezusa Chrystusa. Jesli jednak w kosciele

8 Por. J. Nyga, Oftarz i jego funkcjonalno-liturgiczne dopetnienie na tle polskiej tradycji
i realizacji posoborowych, s. 6, mszp., referat wygloszony 5 XI 1991 r. na sympozjum O#tarz
w przestrzeni sakralnej”, ktére zorganizowat Instytut Liturgicznych w Krakowie, w: Arch.
IL, zbiér: Sympozja, sesje, teczka: Oltarz w przestrzeni sakralnej, IL 640/91, Sympozjum.

% Por. J. Pasierb, Oftarz chrzescijariski: historia i symbolika, s. 26.

§ Por. Inter Oecumenici w: R. Kaczynski (red.), Enchiridion documentorum
instaurationis liturgicae t. 1. C. L. V. Edizioni liturgiche, Marietti, Roma 1990, s. 50-78.
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znajduje si¢ wigcej oltarzy powinny byé one umieszczone w krypcie lub
bocznych kaplicach (por. Inter Oecumenici nr 93).

Ohtarz staly powinien by¢ wykonany z kamienia, o ile mozliwe to
z naturalnego. Wiaze si¢ to z symbolika Chrystusa, ktory jest kamieniem
wegielnym Kosciota. Mensa powinna by¢ jednolita kamienna plyta. Jego ksztaltt
ma przypomina¢ st6t ofiarny, gdyz msza $w. ma charakter uczty ofiarnej®.

O ile to mozliwe, nalezy zachowaé zwyczaj wkladania pod oltarz
konsekrowany relikwii $wigtych (por. OWMR 302)®. Nie mozna ich jednak
umieszczaé ani w mensie oftarza, ani nad, lecz powinny znalezé si¢ pod
mensa®.

*kk

1. Czym jest dzisiaj oltarz? Sprawujemy na nim ucztg, czy sktadamy ofiare?
Jak wigc ma wygladaé, co ma przedstawiac?

Obrzedy poswigcenia kosciofa i oltarza z 1977 r. (Katowice 2001 r.) okreslaja
oftarz jako ,,st0t ofiarny i uczty paschalnej (mensa sacrificii et convivii paschalis)™'.
Jaki wigc ma on by¢?

2. Skoro uczta, to drewniany czy kamienny?

3. Co z kierunkiem modlitwy, gdzie i jak ten oftarz ma stac?

Kardynal Joseph Ratzinger w ksiazce Duch liturgii zajal si¢ réwniez
problemem oftarza i kierunku modlitwy.

Kardynat twierdzi, ze od poczatku chrzescijanstwa az do poczatku
drugiego tysiaclecia byto oczywiste, ze modlitwa skierowana byfa na wschéd.
Byl to wyraz chrzescijanskiej syntezy kosmosu i historii, zakorzenionej
w jednorazowosci historii zbawienia i zblizania si¢ do przychodzacego
Pana. Dla wyznawcy judaizmu i islamu dalej jest to oczywiste, ze modlitwy
nalezy zanosi¢ w kierunku centrum objawienia — Boga, ktory nam si¢ ukazat
w okre$lony sposdb i w okreslonym miejscu. W chrzedcijanstwie zapanowalo
myslenie abstrakcyjne, ktore tez jako§ jest owocem uniwersalizmu
chrzescijanstwa — Bog jest Duchem, jest wigc wszedzie dla nas obecny.
Modlitwa nie moze byé wigc zwiazana z zadnym miejscem i kierunkiem.
J. Ratzinger twierdzi: ,,Kosmiczny symbol wschodzacego stonca wyraza
uniwersalno$¢ przekraczajaca wszystkie miejsca, zachowujac jednak
konkretnos¢ Bozego objawienia™>.

8 Por.J. Popiel, dz oy, s. 540.

8 Qgdine wprowadzenie do mszatu rzymskiego. Z trzeciego wydania do mszatu rzymskiego
Rzym 2002 oraz wskazania Episkopatu Polski, Pallottinum, Poznan 2006.

% Por. B. Nadolski, Oltarz, s. 1097.
N Tamze, s. 1095.
%2J.Ratzinger, Duch liturgii, ttum. E. Pieciul, Christianitas, Poznaf 2002, s. 70-71.
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XX-wieczna debata odnosnie do orientacji w liturgii wywolana zostala przez
wiele przyczyn. Warunki topograficzne sprawily, ze Bazylika §w. Piotra jest
zwrdcona na zachdd. By wigc by¢ wiernym tradycji i kierowa¢ modlitwy na
wschdd, wowcezas kaplan spogladat w stron¢ wiernych. Liturgiczna odnowa
wysnuta z tego wniosek, ze nalezy celebrowaé Eucharystie twarza do wiernych.
Oltarz trzeba wigc ustawic tak, by stal migdzy kaplanem a ludem. W ten oto
sposob tworzyl sie jakby swigtujacy krag. Tak wg reformy liturgicznej ostatniego
soboru mieliby$my podczas sprawowania Eucharystii wrdci¢ do pierwowzoru
z Ostatniej Wieczerzy®.

J. Ratzinger dalej moéwi, ze odwrocenie oltarza i celebrowanie twarzg do
wiernych (versus populum) jawi si¢ jako owoc 11 Soboru Watykanskiego,
jednak na soborze nic na ten temat nie napisano. To efekt posoborowe;j refleks;ji.
To nie tylko nowe zewng¢trzne uporzadkowanie miejsc liturgicznych, lecz nowa
idea okreslenia istoty liturgii jako wspoélnotowej uczty®.

Jest to, wedlug Ratzingera btednie rozumiana koncepcja. Powoluje si¢
on na Louisa Bouyera, ktory pisal: ,,Pomyst, iz celebracja Mszy Swigtej
«versus populum» jest forma pierwotna, w sposob szczegélny forma
Ostatniej Wieczerzy, polega po prostu na blgdnym wyobrazeniu starozytnej
chrzescijaniskiej badz niechrzescijanskiej uczty. W czasach wczesnego
chrzescijafistwa przewodzacy uczcie nigdy nie zajmowat miejsca naprzeciw
innych uczestnikéw. Wszyscy siedzieli lub lezeli po wypuklej stronie
stolu w ksztalcie sigmy lub tez podkowy (...) Nigdy w chrzescijaniskiej
starozytnos$ci nie mogta pojawié sie mysl, ze przewodniczacy uczcie powinien
zajmowaé miejsce «versus populum». Wspodlnotowy charakter positku
byl podkreslany wiasnie przez porzadek przeciwny, czyli fakt, ze wszyscy
uczestnicy znajdowali sig po tej samej stronie stotu™. Réwniez stowo ,,uczta”
nie wyczerpuje znaczenia Eucharystii.

W czasach nowozytnych przestano zwraca¢ uwage na ukierunkowanie na
wschod. Wspolny kierunek modlitwy kaptana i wiernych zaczat wigc nawet
by¢ nazywany celebrowaniem do $ciany czy plecami do wiernych, sprawiajac
wrazenie absurdalnosci tej sytuacji. Doszto do ogromnej klerykalizacji. Kaptan
staje si¢ osrodkiem wszystkiego, wszystko zalezy od niego, jest chetnie
nazywany przewodniczacym liturgii. Unikajac tego, coraz wigcej miejsca oddaje
si¢ ludziom, pewnym grupom animujacym liturgi¢. Kardynat puentuje: ,,Coraz
mniej widaé tu Boga, coraz wazniejsze staje si¢ to, co czynig ludzie™®.

9 Por. tamze, s. 71-72.
% Por. tamze, s. 72.

% Tamze.

% Tamze, s. 74.
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Zwrocenie si¢ kaptana do ludzi czyni ze zgromadzenia zamknigty krag.
Wspélnota przestaje byé otwarta do przodu, i w gore, lecz zamyka si¢ w sobie
samej. W poprzednim schemacie wierni i kaptan zwracali si¢ wspolnie do Pana,
jako Lud Bozy wedrujacy kieruja si¢ na wschod, w strong Chrystusa, ktdry
wychodzi im naprzeciw?®’.

Kardynat Ratzinger zdaje sobie jednak sprawe, Zze przesztosci nie mozna
nasladowac, kazda epoka musi na nowo odnalez¢ to, co istotne. Na pewno na
plus mozna zaliczy¢ zblizenie si¢ oltarza do wiernych, sluszne bylo wyrazne
oddzielenie miejsca liturgii stowa od liturgii ofiary. Dla niego istotna sprawa,
jest wspolne zwrdcenie sig¢ na wschod w czasie modlitwy eucharystycznej, i to
uwaza za sprawe zasadnicza — wspdlne spojrzenie na Chrystusa. Nie chodzi tu
o dialog, lecz o wsp6lna adoracj¢, wspdlne wyruszenie w droge®™.

W teksécie omawianej publikacji sg zawarte takze opinie przeciwstawiajace
si¢ przekonaniom jej autora. Adwersarz Angelus Héussling wysunal wobec
kardynata wiele zastrzezen a jego poglady nazywa romantyzacja 1 naiwng
tesknota za przesztoscia; kardynat mowi tylko o starozytnosci, a nie bierze pod
uwage dorobku innych okreséw: sredniowiecza i czaséw nowozytnych. Innym
twierdzeniem A. Hiusslinga jest mysl, ze jesli kaptan i wierni patrza wzajemnie
na siebie, to nie trzeba patrze¢ na wschdd i na krzyz, bo w drugim czlowieku
mozna widzie¢ obraz Boga. Na tak postawiona opinie, kardynat tak odpowiada:
,,Trudno mi uwierzy¢, iz moj stynny recenzent traktowat t¢ argument powaznie.
Nie jest bowiem wcale rzeczg prosta dostrzec w czlowieku obraz Boga™”.

Ale czy mozna ciagle wszystko przestawiaé, pyta czytelnika kardynat. Wyjscie
widzi w sugestii Erika Petersona. Kierunek wschodni byttaczony z krzyzem, znakiem
Chrystusa, wiec tam, gdzie wspolne zwrocenie sig na Wschdd jest niemozliwe, tam
za wschod moze postuzyé krzyz. ,,Powinien on sta¢ na srodku oftarza i by¢ punktem
skupiajacym zaréwno wzrok kaptana, jak i modlacego si¢ zgromadzenia. Patrzymy
zatem wspolnie na Tego, ktory reprezentuje nas przed Ojcem i zamyka nas w swoich
ramionach, na Tego ktory czyni nas Zywa swiatynig”'®. Nie potrzeba odstawiaé
krzyza na bok, by nie zastanial kaptana. On jest wazniejszy niz kaptan'®!.

Kilka lat przed publikacja kard. Ratzingera znany francuski liturgista Paul
De Clerk przedstawia swoja opini¢ na temat badanej kwestii w Zrozumiec
liturgie. Twierdzi on, ze w kosciotach zbudowanych na planie kota lub na planie
skupiajacym, gdy wierni to circumstantes, da si¢ wyczué nie fenomen modlitwy

9 Por. tamze.

% Por. tamze, s. 5.
® Tamze, s. 75-76.
10 Tamze, s. 77.

101 Por. tamze, s. 77.
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twarza do Iudu, ale ze Bog, do ktdrego sie zwracamy jest posrod modlacych
sie. ,,Nabiera to pelnego sensu podczas modlitwy eucharystycznej, kiedy swigte
dary znajduja si¢ na oftarzu. To one sg w centrum! «Chrystus posrod (nas)
—nadzieja chwaty»” (Kol 1, 27)!2

Obecna liturgia preferuje uklad centralny. Uklad na zasadzie wydhizonego
prostokata jest krytykowany, gdyz wciaz odsuwa wiernych od oftarza. Jerzy
Nyga przywoluje nawet zdanie jakiego$ liturgisty, ktéry uwaza, ze ,kto we
wnetrzu kosciola chce wysylaé wiernych w drogg, ten chyba nie rozumie istoty
Mszy $wiectej”. Réwniez odwotuje si¢ do opinii J. Emminghausa, nazywajac
taki uktad ,,uktadem autobusowym™ (kierowca z przodu, za nim pasazerowie).
Mimo to, w Polsce, najczesciej wlasnie tak umiejscawia sig oftarz!®.

W XX w. pojawita sie nowa, dodatkowa symbolika kodciola i oltarza.
Przestrzen ma byé miejscem wspdlnoty — znaku Kosciola — ktora $wiadome,
czynnie i owocne sprawuje $wigte obrzedy; zas stol Panski — Chrystusa.
W zwiazku z tym, oftarz ma znaleZé nowe miejsce. Idea inspirujaca byly
stowa z pierwszej Modlitwy Eucharystycznej: circumstantens, czyli stojacy
wokol oftarza — symbolu Chrystusa, ktéry zaprasza na ucztg. Akcentowanie
wspolnototworczej roli celebracji eucharystycznej zaowocowalo organizacja
przestrzeni ko$ciofa o takim charakterze i koncentrycznym ustawieniu ottarza.

Niektore rozwiazania poszly w kierunku otoczenia oltarza ze wszystkich
stron. Te rozwiazania choé¢ w czytelny sposob przedstawiaty jeden aspekt mszy
$w., to jednak zatracaly czytelno$¢ wymiaru eschatologicznego i ukierunkowania
na Boga. Krag jest zamkniety. Trzeba szukaé rozwiazan, ktore oddawatyby oba
wymiary liturgii.

Przyktadem przedstawienia eschatologicznego wymiaru Eucharystii jest
klasztorna kaplica w Bose z 1999 r. Znakiem tego stala si¢ absyda. W niej
na dwustopniowym podwyzszeniu umieszczono ottarz, ktory jest prawdziwym
duchowym centrum zgromadzania, jednocze$nie symbolizujac zadatek chwaly.

Ostatnimi laty realizowany jest tez nowy schemat liturgicznego wnetrza. Jest
nim dwubiegunowe urzadzenie przestrzeni: oftarz — ambona na planie elipsy.
Model zrealizowano w zaréwno w kosciotach historycznych oraz nowych.

Na przeciwleglych koncach wnetrza kosciota znajduje si¢ stél Paniski oraz
ambona, dwa ogniska skupiajace, wokét ktérych, wzdtuz linii elipsy sa miejsca
dla zgromadzenia.

Koncepcja ta wykracza poza dotychczasowe rozwiazania i jawi si¢ jako
nowosé. Ma wiele zalet. W radykalny sposob burzy statyczna mentalno$é
widza. Przez umiejscowienie prezbiterium niejako posrodku zgromadzenia

12 p De Clerck, Zrozumied liturgie, Jedno$c. Kielce, 1997, s. 161.
103 Por, J. Nyga, Oltarz i jego funkcjonalno-liturgiczne dopetnienie, s. 6.
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oraz dziejaca si¢ akcje liturgiczng w réznych miejscach pobudza zgromadzenie
do zaangazowanego udziatu w Eucharystii. Udzial wiernych w liturgii zostaje
ozywiony przez konieczno$¢ zwrdcenia si¢ w kierunku ambony czy oltarza.
Trzeba stwierdzic, ze przez t¢ koncepcjg¢ podkreslona zostaje rola zgromadzenia
liturgicznego, a wigc i kaptanstwa powszechnego wiernych, a przewodniczacy
liturgii, cho¢ ma przygotowane wyréznione miejsce, organicznie nalezy
do Ludu Bozego. Mozliwe jest tez wspdlne kierowanie modlitw, oracji
mszalnych, w jednym kierunku poniewaz zgromadzenie nie musi tworzyé
kregu zamknigtego. Schemat ten budzi tez kontrowersje. Czy nie znikneto
prezbiterium w nawie?

Czy dwa bieguny, stowa Bozego i Eucharystii, ktore maja ukazywad
jednos¢ kultu, nie wyrazaja antagonizmu? Zapewne relacja ambony do oltarza
powinna by¢ tutaj gruntownie przemyslana. Jakie znaczenie ma pustka miedzy
biegunami? Moze ukazywaé niewystarczalno§é wspélnoty, ktora oczekuje na
Boga, by zamieszkal posrod swego ludu. Ta mysl nie jest obca liturgii, czy
Jjednak takie rozwiazanie wpisuje si¢ w ciaglosé tradycji liturgicznej, czy stanowi
novum? To, co jest tutaj plusem, mocne zdynamizowanie wspdlnoty podczas
Eucharystii, moze prowadzi¢ do niekomfortowego napiecia, gdyz wierny
zmuszony jest patrze¢ w twarz siedzacych naprzeciwko oraz wykonywacé gesty,
ktére oceniane moga by¢ nie tylko przez najblizej stojacych, lecz rowniez przez
przeciwlegla strone!™,

ks. Janusz Mieczkowski, ks. Jarosiaw Superson, Warszawa

1% Powyzsze mysli pochodza z II i III Migdzynarodowego sympozjum liturgicznego
organizowanego przez Wspélnot¢ w Bose w 2003 i 2006 r. a takZe z prezentacji pracy
licencjackiej ks. G. Klaji, ktéra odbyla si¢ na PAT w Krakowie w 2005 r. Niektore z nich sg
juz opublikowane w: G. Boselli (red.), L’altare mistero di presenza, opera dell'arte. Atti del
II Convegno liturgico internazionale, Bose 31 ottobre — 2 novembre 2003 (= Litrugia e vita).



