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KOSCIOL A SYNAGOGA W TRADYCJI JANOWEJ

Wsrod pism Nowego Testamentu do tzw. tradycji Janowej zalicz-
my Ewangeli¢ wedtug $w. Jana, trzy Listy §w. Jana oraz Apokalip-
s¢. Badania historyczno-krytyczne wykazuja, ze pisma te nie pocho-
dza od jednego autora. Dzi§ méwi si¢ raczej o szkole Janowej, ro-
zumiane] jako $rodowisko teologiczne zakorzenione w zyciu i litur-
gii pierwszych chrzescijan. Wszystkie wymienione pisma zrodzity
si¢ wewnatrz bardzo zblizonego pradu mysli i w tym samym kon-
tekscie spoteczno-historycznym. Wszystkie reprezentuja oryginalny
nurt chrzescijanstwa. U poczatkow tego nurtu egzegeci dopatrujq si¢
wybitnej postaci, ktora utozsamiaja z umitowanym uczniem, chociaz
ciagle dyskutowana jest kwestia, jaka konkretna postaé historyczna
kryje si¢ pod nim. Uczeni nowozytni mdéwia, opierajac si¢ na Trady-
cji, o trzech Janach: apostole, prezbiterze, proroku. Ktéry z nich stoi
u poczatku tzw. szkoty Janowej, pozostaje nadal zagadka'. Ewangelig
wedtug §w. Jana i Apokalipsg taczy podobny stosunek do Zydow, kto-
ry moze by¢ kolejnym dowodem na jedno$¢ teologiczno-doktrynal-
ng migdzy tymi pismami. Nazwa ,,Zydzi” pojawia si¢ az siedemdzie-
siat jeden razy w czwartej Ewangelii, zazwyczaj w liczbie mnogiej
(ioudaioi), tylko trzy razy w liczbie pojedynczej (3,25; 4,9; 18,35)%
Nazwa ta jest odnoszona w sposob szczegolny do Jezusa (4 9). W li-
stach nie spotykamy tego terminu ani razu, natomiast w Apokalipsie
zaledwie dwa razy: 2,9 i 3,9 w kontekécie, w ktorym Zydzi sa nazwa-
ni ,,Synagoga Szatana”. W naszym spojrzeniu na problematyke relacji
Kosciota pierwotnego i 0wczesnego judaizmu, skupimy sig na tych
dwoch pismach.

! Zob. S. M¢dala, Tradycja Janowa w swietle wspotczesnych badan, w: W. Chrostow -
ski (red.), , Mow, Panie, bo stucha stuga Twdj”. Ksiega pamiqtkowa dla Ksiedza Profesora Ry-
szarda Rubinkiewicza SDB w 60. rocznice urodzin, Warszawa 1999, s. 146-162.

2 Wsrod wszystkich Ewangelii w J najcze$ciej pojawia si¢ ta nazwa.
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Zydzi w Ewangelii wedlug §w. Jana
Kontrasty w obrazowaniu Zydéw w czwartej Ewangelii

To, co rzuca si¢ w oczy nawet przy pobieznej lekturze czwartej
Ewangelii pod katem jej stosunku do Zydow, to kontrasty w ich obra-
zowaniu. Ewangelista z jedne; strony dowodzi, ze doskonale zna ju-
daizm, jego $wigta i pisma, uznaje wartos¢ d21ed21ctwa zydowsklego
Stusznie zauwaza dokument Papieskiej Komisji Biblijnej Narod zZy-
dowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzescijanskiej: ,,Nie ma zadne-
go powaznego argumentu, ktory pozwolitby poda¢ w watpliwos¢, ze
ewangelista byt Zydem i ze podstawowym kontekstem dla kompozy-
cji Ewangelii byty relacje z judaizmem” (§ 76). ]

Czwarta Ewangelia zawiera pozytywne zdanie na temat Zydow,
ktore wypowiada sam Jezus w rozmowie z Samarytanka, nazwany
zreszta przez nia ,,Zydem” (4,9): ,,Zbawienie jest od Zydow” (4,22).
Nie mozna zaprzeczy¢, ze pewna cze$é Zydow jest przedstawiona
w sposob niezwykle pozytywny. Takim przykladem jest Nikodem,
»przywodca Zydow” (3,1), ktéry uwaza, ze Jezus jest nauczycielem
przybylym od Boga (3,2); broni Go przed swoimi kolegami faryze-
uszami (7,50-51), a po Jego $mierci na krzyzu stara si¢ o Jego po-
chéwek. Ewangelista mowi takze, ze ,,wielu przywodcow” uwierzy-
o w Jezusa, ale nie mieli odwagi przyznac¢ si¢ do tego (12,42). Wsrod
wielu, ktorzy uwierzyli, o ktorych w innych miejscach mowi Jan, na
pierwszym miegjscu znajduja si¢ Zydzi (por. 2,23; 4,39.41; 7,31; 8,30-
-31; 10,42; 11,45; 12,11.42). Tylko w dwoch miejscach, jak wynika
z kontekstu, chodzito o nie-Zydow, czyli o Samarytan (4,39.41).

Nie zawsze jednak obraz ten jest taki pozytywny. Najczesciej Zy-
dzi sa przedstawieni jako wrogo nastawieni do Jezusa. Ich opozy-
cja rodzi si¢ po uzdrowieniu paralityka, dokonanym w szabat (5,16).
Wzmacnia si¢ po stwierdzeniu Jezusa, ze jest rowny Bogu (5,18),
co zaprzeczato jedynosci Boga. Od tej pory usituja Go zabi¢, za sta-
wianie si¢ na rowni z Bogiem Zydzi chca Go ukamienowa¢ (10,31-
-33). To, co zauwaza wielu badaczy, to fakt, ze wielka czg$¢ czwartej
Ewangelii, antycypuje proces Jezusa. Najcigzszym zarzutem, wyra-
zonym przez Jezusa do grupy okreslonej jako ,,Zydzi”, jest: ,,Wy dia-
bfa macie za ojca” (8,44). Oskarzenie to nie jest skierowane przeciw-
ko Zydom, jako Zydom, ale tym, ktorzy zywia w stosunku do Jezusa
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zabdjcze intencje (por. 8,37). Paradoksalnie, z kontekstu wynika, ze
chodzi tutaj o Zydow, ktorzy uwierzyli w Jezusa ( por. 8,31).

Od dialogu do separacji

Co miato wptyw na to podwojne przedstawienie Zydéw? Niekto-
rzy z powodu glownie negatywnego przedstawienia Zydow oskarzali
Ewangelig¢ Janowa o antysemityzm. Wielu badaczy chciato wyelimi-
nowa¢ napigcie, jakie istnieje w przedstawianiu Zydow, dlatego mo-
wiono o odmiennych znaczeniach terminu ,,Zydzi” w ostatniej Ewan-
gelii. Wyrdzniano przynajmniej trzy, ktore odnoszono do trzech grup
tekstow. Pierwsze to znaczenie etniczno-religijne albo geograficzne,
ktore odroznia mieszkancéw Jerozolimy i Judei od mieszkancow Ga-
lilei i Samarii®. Chodzitoby o podkreslenie kontrastu migdzy wrogo
nastawionymi do Jezusa mieszkancami Judei, a mieszkancami Gali-
lei, ktorzy byli przychylni dzialalno$ci swojego proroka. Nalezy jed-
nak podkresli¢, ze cho¢ ewangelista rzeczywiScie wspomina, ze Ju-
dejczycy gardzili Galilejezykami (7,52), to jednak termin ,,Zydzi” sto-
suje takze do Zydow z Galilei, ktérzy odrzucili Jezusa (6,41.52). Dru-
gie znaczenie ma wydzwigk socjologiczny i instytucjonalny, gdyz od-
nosi si¢ do wtadz zydowskich w Judei (arcykaptani, cztonkowie San-
hedrynu czy czasami faryzeusze). Termin ,,Zydzi” kwalifikuje poli-
tycznych i religijnych przywo6dcow, z wyraznym odréznieniem ich od
ludu. W koncu trzecie znaczenie, specyficznie Janowe, termin ,,Zy-
dzi” odnosi sig do przywodcow ludu, jako szczegdlnej i dobrze zorga-
nizowanej grupy, ktora jest wrogo nastawiona do Jezusa. Jan w opo-
wiadaniu o m¢ce wielokrotnie wymienia Zydow tam, gdzie Ewange-
lie synoptyczne mowia o wladzach zydowskich. Termin ten staje si¢
odpowiednikiem terminu ,,swiat”, ktory pojmowany jest w Ewange-
lii Jana jako przestrzen i srodowisko niewiary i wrogo$ci wobec Boga
(1,10.11; 15,18.25). W 8,23 Jezus wskazuje na zwiazek Zydow ze
$wiatem. W tym jednak miejscu nalezy od razu zauwazy¢, ze ,,Swiat”
ma znacznie szersze niz wspolnota zydowska wroga Jezusowi. Ter-
min ,,Zydzi” nie ma w Ewangelii jednego znaczenia.

3 JM. Bassler, The Galileans. A Neglected Factor in Johannine Community Research,
CBQ 43 1981, 5. 243-257; D. Dziad os z, Krzywda i przebaczenie. Kosciot pierwszych chrzes-
cijan a synagoga zydowska w Apokalipsie, w: A. Szal (red.), Numine Tuo Domine. Ksiega pa-
migtkowa dedykowana Metropolicie Przemyskiemu Arcybiskupowi Jozefowi Michalikowi w 20.
rocznice swigcen biskupich, Przemysl 2006, s. 373-374.
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Wydaje sig, ze do§wiadczenie wspodlnoty koscielnej, ktora stano-
wi tlo socjologiczno-teologiczne szkoty Janowej, moze nam pomoc
w odpowiedzi na pytanie o stosunek Kosciota do 6wczesnego ju-
daizmu. Doktadna analiza czwartej Ewangelii — tutaj jest pomocna
a wrecz nieodzowna metoda historyczno-krytyczna — pozwala nam
dostrzec pewne etapy rozwoju tej wspdlnoty, ktore mozna krétko
scharakteryzowac: od dialogu do rozdarcia. J. Martyn wyrdznia trzy
okresy w historii wspdlnoty Janowej*. Okres wczesny (do ok. 80 r.
po Chr.) charakteryzuje si¢ istnieniem wielu oddzielnych homilii glo-
szonych w obrgbie wspolnoty zydowskiej, ktorych celem jest skto-
nienie shuchaczy do wiary w Jezusa jako Mesjasza (przyktadem ta-
kiej homilii jest J 1,35-49). Okres ten charakteryzowat si¢ symbioza
chrzescijan 1 Zydow. Drugi okres (koniec lat 80.) charakteryzuje si¢
wzrostem liczby wyznawcoéw Jezusa — Mesjasza. W tym czasie ma
miejsce konfrontacja migdzy judaizmem a chrzescijanstwem. Na ten
okres przypada redakcja Dwunastego Blogostawienstwa (Birkat ha-
-Minim), skierowanego przeciw wszelkim elementom heretyckim we-
wnatrz Synagogi, rowniez przeciw chrzescijanom, ktorzy przez swo-
ja wiarg zaprzeczyli ]edynosm Boga. Ostatni okres to ciag dalszy od-
dzielania judaizmu i chrzescijanstwa. Wspdlnota Janowa utwierdza
swoja tozsamos$¢ wobec judaizmu i réznych nurtéw chrzescijanstwa,
wyodrebnionych z Synagogi.

Z kolei F.J. Moloney® uwaza, ze wspdlnota ta istniata od pierw-
szych dni chrze$cijanstwa. Bliskie jej bylo judeochrzescijanskie rozu-
mienie Jezusa jako Mojzeszowego proroka i tego, ktory wypehit Pis-
ma. Pierwsze dni Jezusa naznaczone sa pytaniami, ktore wyrazaja zy-
dowskie oczekiwania mesjanskie (J 1,19-51). Nalezy zanotowac, ze
mamy tutaj rozwdj od poje¢ najwezesniejszych 1 najprostszych, doty-
czacych mesjanskiego poprzednika, az po rozwinigte oczekiwania zy-
dowskie na meSJansklego krola Izraela. Trzy tytuly: ,,Baranek Bozy”,
»Syn Bozy” (w sensie typowo Janowym) 1,,9yn Cztowieczy” (w sen-
sie typowo Janowym) nie mieszcza si¢ w tych kategoriach. By¢ moze
nie jest to zlaczenie ze sobg réznych tradycji, ale odzwierciedlenie
rozwoju chrystologii wewnatrz wspolnoty Janowej. Wspdlnota ta pro-

4+ J.L.Martyn, The Gospel of John in Christian History. Essays for Interpretes, New York
1979, s. 90-121.

> FJ. Moloney, Teologia swi¢tego Jana, w: RE. Brown; J.A. Fitzmyer; R.E.
Murphy (red.), W. Chrostowski (red. wyd. pol.), Katolicki Komentarz Biblijny, Pryma-
sowska Seria Biblijna 17, Warszawa 2001, s. 2186-2187.
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wadzita na poczatku dialog z judaizmem, ktory jednak powoli zani-
kal, a powodem tego moglo by¢ wprowadzenie elementow niezydow-
skich i, co wigcej, wrogich §wiatyni. O takim zabiegu moze swiadczy¢
J 4, ktory zaklada misje wsrod Samarytan. Wydaje sig, ze Samaryta-
nie, helleni$ci i inni sktonili wspolnote do weryﬁkacji rozumienia Je-
zusa. Zmiana znaczenia terminu ,,Syna Bozy”, uzy01e formuly ,,ja je-
stem” w odniesieniu do Jezusa, napotkato sprzeciw Synagogi. To ros-
nace wciaz napigcie migdzy wspolnota Janowa a Synagoga doprowa-
dzito, jak sig zdaje, do catkowitego usunigcia wspolnoty z Synagogi.
Swiadectwem tego wykluczenia moga by¢ trzy teksty Janowe: J 9,22;
14,22; 16,2, gdzie spotykamy termin aposynagogos. Wspolnota odcig-
ta od swych zydowskich korzeni, przedtem judeochrzescijanska, sta-
je sig wroga wobec oficjalnego judaizmu i by¢ moze to jest przyczy-
na do$¢ negatywnego znaczenia terminu ,,Zydzi” w tej Ewangelii. Po
zerwaniu z judaizmem wspoélnota ta otwiera si¢ na $wiat zewnegtrzny,
w ktorym miata odtad zy¢. W nim za§ dominowal hellefiski synkre-
tyzm religijny oraz gnostycyzm. Wspdlnota Janowa uwazata, ze praw-
dziwy chrzescijanin nie moze pozosta¢ w Synagodze (12,43-44). Hi-
storia Jezusa w Ewangelii Janowej jest punktem docelowym drogi
wiary konkretnej wspolnoty chrzescijanskiej z I1 potowy I w.

Ostateczne zerwanie

Jak juz zauwazylismy, §wiadectwem rozejscia si¢ drog Kosciota,
reprezentowanego przez wspolnotg Janowq z judaizmem sa trzy teks-
ty Janowe: J 9,22; 14,22; 16,26,

Pierwszy tekst znajduje si¢ w narracji o uzdrowieniu niewidome-
go od urodzenia (J 9,1-41). Rodzice niewidomego, zapytani o uzdro-
wienie syna boja SIQ da¢ konkretng 0dp0w1edz Powodem za$ tego
jest: ,,Gdyz bali sie Zydow. Zydzi bowiem juz postanowili, Zze gdy
kto$ uzna Jezusa za Mesjasza, zostanie wytaczony z synagogi [aposy-
nagogos genétail”. Rzeczownlk aposynagogos ttumaczony jest jako
»,wydalenie z synagogi jako budynku; wydalenie ze zgromadzen sy-
nagogalnych; wydalenie z lokalnej wspélnoty zydowskiej; wydale-
nie z narodowo-religijnej wspdlnoty Zydow’”. Z kontekstu wiersza

¢ Szczegdtowa analiza tych tekstow zajat sig M. Wréobel, Synagoga a rodzqcy si¢ Kos-
ciol. Studium egzegetyczno-teologiczne Czwartej Ewangelii (J 9,22; 12,42; 16,2), Studia Bibli-
ca 3, Kielce 2002.

7 Tamze, s. 102.
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wynika do$¢ jednoznacznie, ze mozna bra¢ pod uwagg jedynie dwie
ostatnie propozycje. Sam czasownik ginomai w czwartej Ewange-
lii zazwyczaj wskazuje na zmiang stanu w stosunku do tego, co byto
przedtem. W wyrazeniu tym mieliby$my wigc odniesienie do sytuacji
gdy ktos, kto nalezat do wspolnoty Zydowskiej, kryjacej si¢ pod ter-
minem ,,Synagoga po decyzji pewnej grupy, ktora tutaj Jest nazywa-
na Zydami, znalazlby si¢ poza nia. Z tekstu wynika do$¢ jasno, ze po-
wodem wylaczenia z Synagogi jest wiara w Chrystusa.

Jezus uzdrawia niewidomego od urodzenia (J 9,6-7). Ma to miej-
sce w szabat, w poblizu sadzawki Siloe. Sasiedzi uzdrowionego, kto-
rzy wezesniej go widywali, spieraja sig, czy to rzeczywiscie ten czto-
wiek. Niewidomy zapewnia, ze to on i opisuje cate wydarzenie, jed-
noznacznie stwierdzajac, kto tego dokonal: ,,Cztowiek, zwany Jezu-
sem” (por. J 9,8-12). Znajomi niewidomego prowadza go do faryzeu-
szow. Nastepuje przestuchanie, niewidomy opisuje cate wydarzenie.
Migdzy faryzeuszami nastgpuje rozdzwigk, jedni uwazaja, ze Jezus
nie moze by¢ od Boga, bo nie zachowuje szabatu, inni natomiast, ze
cztowiek grzeszny nie moglby dokona¢ takiego znaku (9,13-17). Tg
cze$¢ konczy wyznanie niewidomego, ktory mowi o Jezusie: ,,To pro-
rok”. Tutaj rozpoczyna sig¢ kolejna czgs$¢ perykopy, ktora zaczyna sig
od stwierdzenia: ,,Zydzi jednak nie uwierzyli, ze byt niewidomy i ze
przejrzat, az przywotali rodzicow” (J 9,18). Do tej pory rozméwca-
mi byli faryzeusze. Od tego momentu pojawiaja sig ,,Zydzi”. Przestu-
chanie przerzuca si¢ na rodzicow, ktorzy udzielaja wymijajacych od-
powiedzi na temat calego zdarzenia (9,20-21). Interesujacy nas w. 22
jest komentarzem wyjasniajacym wypowiedz rodzicow uzdrowione-
g0. W kolejnych wierszach mamy dalsza czg$¢ przestuchania. Pytania
i stwierdzenia faryzeuszéw maja na celu zdyskredytowanie zaréwno
Jezusa, jak i niewidomego, zaliczonego do Jego ucznidéw (9, 28). Ta
czes¢ konczy siq Wyznaniem uzdrowionego ,adyby ten czlowiek nie
byt od Boga, nie mdglby nic czynic”. Reakqa jest jednoznaczna. Nie-
widomy zostaje oskarzony o grzesznos¢ i wyrzucony. W kolejnych
wierszach (w. 35-38) mamy opis spotkania uzdrowionego z uzdrowi-
cielem, ktore konczy si¢ wyznaniem wiary w Jezusa jako Syna Czto-
wieczego oraz uwielbieniem Go.

Wr6¢my do 9,22, ktory nalezy do sekcji 9,18-23. Zmiana podmio-
tu z ,faryzeuszow’ na ,,Zydow” w 9,18 moze $wiadczy¢ o tym, ze
9,18-23 nie nalezat do pierwotnej historii 1 stanowit p6zniejszy do-
datek czy byl interpolacja we wczesniejszy tekst. Bez tych wierszy
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tekst zawarty w 9,13-17 19,24-34 jawi si¢ jako jedna cato$¢. Opis ten
moglt odpowiadaé sytuacji wspolnoty z czaséw redagowania Ewan-
gelii. Prawdopodobnie stanowi on §wiadectwo oddzielania si¢ wspol-
noty Janowej od Synagogi. W interesujacym nas wierszu zostaja pod-
kreslone cztery elementy: strach przed Zydami, postanowienie Zy-
dow, wyznanie wiary w Jezusa jako Mesjasza oraz wylaczenie z Sy-
nagogi®. Z punktu widzenia krytyki redakcji pod terminem ,,Zydzi”
kryja sig¢ faryzeusze. W takim kontekscie, co jest zreszta spotykane
takze w innych miejscach czwartej Ewangelii, terminy ,,faryzeusze”
i,/Zydzi” sa uzywane zamiennie czy nawet synonimicznie. Cecha
charakterystyczna Ewangelii Jana, jest fakt, ze przeciw Jezusowi wy-
stepuja przede wszystkim dwie grupy: faryzeusze (19 razy) oraz arcy-
kaptani (21 razy)’. By¢ moze w takim podej$ciu Jana mamy do czy-
nienia z proba potaczenia ptaszczyzny historycznej, zwiazanej z cza-
sami Jezusa (temu odpowiadaliby arcykaptani) z ptaszczyzna czasow
wspotczesnych redakceji Ewangelii, z ktora taczy sig termin ,,faryzeu-
sze”. Oni to zaczeli odgrywac szczegodlna role w judaizmie po zburze-
niu Jerozolimy w 70 r. Faryzeusze mogliby by¢ przedstawicielami ju-
daizmu z przetomu [ 1 I w.

Powodem postanowienia jest wyznanie wiary w Jezusa jako Me-
sjasza. Chodzi tutaj prawdopodobnie o wyrazne, jawne wyznanie
wiary przez judeochrzescijan wobec duchowych przywdodcow juda-
izmu. Sam czasownik ,,wyznawac” (homologed) wystepuje w Ewan-
gelii Jana trzykrotnie. W J 1,20 Jan Chrzciciel wyznaje, Ze nie jest
oczekiwanym Mesjaszem. W 9,22 i 12,42 czasownik ten odnosi si¢
do wyznania godno$ci mesjanskiej Jezusa i uzyty jest w konteksScie
grozby wykluczenia z Synagogi. Z wielkim prawdopodobienstwem
mamy tutaj opis, ktory odzwierciedla sytuacje historyczna z czasu re-
dakcji Ewangelii (pod koniec I w.)'’. Niektorzy badacze tacza to po-
stanowienie z podjeta przez Zydow formuta Birkat ha-Minim. Sta-
fo sig¢ to za sprawa rabbiego Gamaliela II, ktory doprowadzit do ofi-
cjalnego potegpienia wyznawcow Chrystusa. Do modlitwy Osiemna-
stu Blogostawienstw, co szabat odmawianej w synagogach, zostato

8 Por. tamze, s. 95.

° Dla poréwnania u synoptykow przeciwnikami Jezusa sa zasadniczo przedstawiciele San-
hedrynu, reprezentowanego przez arcykaptanow, uczonych w Pismie i starszych. W J tych
dwoch ostatnich grup zupetnie nie ma.

10 Por. R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, HTKNT 1V, 2, Freiburg-Basel-
-Wien 1971,t. 2,s. 317.
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dotaczone przeklenstwo Birkat ha-Minim: ,Niech beda wyniszczeni
wszyscy nazarejczycy (chrzescijanie) i minim (heretycy); niech beda
wymazani z ksiggi zycia i niech nie beda zapisani razem ze sprawied-
liwymi”!!.

W koncu samo wydalenie z Synagogi. Wielu badaczy prezentu-
je poglad, ze ta praktyka byta ztaczona z Dwunastym Biogoslawwn—
stwem (Birkat ha-Minim). Okoto 90 1. zaczynaja mie¢ miejsce formal-
ne ekskomuniki, jako rodzaj broni, jakiej uzywali prawowierni Zy-
dzi wobec chrzescijan. Sankcja ta dotyczyia judeochrzescijan, ktorzy
wyznawali wiar¢ w Jezusa jako Mesjasza. Nie mamy pewnosci, ja-
kie byly doktadane prawa dotyczace wydalenia z Synagogi w [ w. po
Chr. R.E. Brown, idac za niektérymi uczonymi, wyrdznia trzy stopnie
wydalenia: 1) nezifah, trwajace ok. jednego tygodnia; 2) niddiiy albo
Sammata, bedace bardziej formalnym wydaleniem, ktére trwato ok.
30 dni, nie pozbawiato jednak mozliwo$ci uczestnictwa w shuzbie re-
ligijnej; 3) hérem, rodzaj uroczystej ekskomuniki ze strony wtadz zy-
dowskich, ktora wykluczata na stale ze wspolnoty zydowskiej. Jan
prawdopodobnie odnosi si¢ do tej ostatniej praktyki'?. W samej pery-
kopie mozna dostrzec $wiadectwo realizacji takiego postanowienia.
W 9,34 ewangelista stwierdza o uzdrowionym: ,,Wyrzucili go precz”.
Wydalenie ze wspolnoty zydowskiej na pewno pozbawiato chrzesci-
jan mozliwo$ci kontynuowania kultu w obrgbie judaizmu, zapewne
uznawano ich za apostatow. Niewykluczone, ze pociagato to za soba
takze skutki spoteczno-prawne (Zydzi w imperium rzymskim cieszyli
si¢ dos¢ duza autonomia), jak i ekonomiczne.

W perykopie ewangelista bardzo mocno podkresla, ze powodem
roztamu jest kwestia chrystologiczna. W catej perykopie z jedne;j stro-
ny mamy do czynienia z coraz glgbszym rozpoznawaniem przez nie-
widomego, ktory staje sig reprezentantem uczniow Jezusa, tozsamo-
$ci Jezusa, z drugiej za$ coraz wigkszy opor ze strony Zydow. Na po-
czatku uzdrowiony niewidomy uznaje Jezusa za proroka (9,17). Poz-
niej przy powtornym przestuchaniu uznaje Jego boskie pochodzenie
(9,33), by przy bezposrednim spotkaniu z Nim wyzna¢ wiar¢ w Nie-

" Taki kontekst historyczny dla terminu aposynagdgos przyjmuje J.L. Martyn, History
and Theology in the Fourth Gospel, New York 1968, s. 50-62; na temat tekstu Birkat ha-Minim
zob. M. Wrébel, Synagoga a rodzqcy si¢ Kosciol, s. 181-196.

12 R.E. Brown, Giovanni. Commento al Vangelo spirituale, Assisi 1991, s. 488; szerzej
na temat rodzajow wydalenia z Synagogi zob. M. Wrobel, Synagoga a rodzqcy sie Kosciot,
s. 171-181.
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go jako Syna Cztowieczego i odda¢ mu boska czes¢. To wyznanie jest
mozliwe dopiero po ,,wyrzuceniu” niewidomego precz, ktdre stanowi
stanowcza reakcje Zydow na opowiedzenie si¢ za Jezusem. Nastgpuje
totalne rozdzielenie migdzy judaizmem a chrzeécijanstwem. Jest ono
widoczne takze w osadzie nad uzdrowionym w 8,28: , To ty jestes$
jego uczniem, a my jesteSmy uczniami Monesza Przynaleznos$¢ do
chrzescu anstwa wyklucza trwanie w wyznaniu MOJzeszowym Kolej—
ny wiersz uzasadnia sytuacj¢ rozdzielenia uczniéw Jezusa i uczniow
Mojzesza w perspektywie Judalstyczne] »-My wiemy, ze Bog prze-
mowit do Mojzesza. Co do niego zas, to nie wiemy, skad pochodzi”
(9,29). Jezus zostaje przeciwstawiony Mojzeszowi: Jezus jest falszy-
wym prorokiem — Mojzesz ,,prawdziwym prorokiem”.

Kolejnym tekstem jest 12,42: ,Niemniej jednak i wielu sposrod
przywddcoéw uwierzyto w Niego, ale z powodu faryzeuszoéw nie wy-
znawali, aby ich nie wylaczono z synagogi. Bardziej bowiem umito-
wali chwatlg ludzka anizeli chwalg¢ Boza” (12,43). Stowa te sa czgscia
perykopy J 12,37-50, w ktdrej mozna wyr6zni¢ dwie czgsci. Pierwsza
odpowiada na pytanie, dlaczego Zydzi, chociaz widzieli znaki Jezu-
sa, nie uwierzyli w Niego (12,37-43), a w drugiej Jezus podsumowu-
je swoja wczesniejsza nauke. ‘

Ewangelista, chcac odpowiedzie¢ na pytanie o niewiar¢ Zydow,
postuguje sig cytatami ze Starego Testamentu, z proroka Izajasza, od-
noszac je do aktualnej sytuacji Zydow (12,38b-40). Mowi o ich za-
$lepieniu i zatwardziato$ci serca (mamy tutaj do czynienia z teolo-
giczng reinterpretacja Janowa tekstu z Izajasza). W w. 41 ewangelista
pragnie zwiaza¢ ideg manifestacji chwaty Bozej (u Iz 6,3 oznacza ona
obecnos¢ Boga w §wiatyni), objawionej w Jezusie (w Jego ziemskiej
dzialalnosci — por. 1,14: ,,0gladaliSmy Jego chwalg™) z procesem nie-
Wlary 1 odrzucenia J ezusa przez Zydow. Wiersz nastqpny podaje pe%—
niejszy obraz reakcji stuchaczy na dziatalno$¢ Jezusa, mow1qc 0 wie-
rze wielu przywodcow. W 12,42 mamy trzy elementy wiarg przy-
wodcow, strach przed faryzeuszami; wylaczenie z Synagogi'®. Termin
grecki archon (,,przywodcy”) wystepuje w czwartej Ewangelii cztery
razy, w odniesieniu do zwierzchnikow zydowskich. Nikodem w 3,1
jest przedstawiony jako cztowiek z faryzeuszy oraz dostojnik zydow-
ski (archon ton ioudaion). W 7,26 uzywa si¢ tego terminu w odnie-
sieniu do zwierzchnikow, ktorych brak reakcji na przeméwienia jaw-

13 Por. tamze, s. 126.
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ne Jezusa, prowokuja pytanie ludu: ,,Czyzby zwierzchnicy naprawdg
przekonali sig, ze on jest Mesjaszem?” W 7,48 mamy pytanie skiero-
wane do straznikow wystanych w celu pojmania Jezusa, ktdrzy wra-
caja bez Jezusa, ale za to zachwyceni Jego przemdéwieniami: ,,Czyz
1 wy daliscie si¢ zwiez¢? Czy kto§ ze zwierzchnikow 1 faryzeuszow
uwierzyt w niego”.

Nastgpnie mowi si¢ o strachu przed faryzeuszami. Faryzeu-
sze w czwartej Ewangelii, jak juz to zostalo podkreslone, zamien-
nie nazywani sa Zydami (por. 1,19.24; 7,1.32; 8,13.22; 9,13.18.22;
18,3.12). Sa scisle zwiazani z wladzami zydowskimi: z arcykaptana-
mi (7,32.45; 11,46.57; 18,3) badz z przywddcami (3,1; 7,48). Sa cze-
sto ukazywani jako przeciwnicy Jezusa. W Ewangelii czgsto podkre-
$la si¢ obecnos¢ faryzeuszow, obecna jest wyrazna dominacja nurtu
faryzejskiego. Moze by¢ to odzwierciedleniem sytuacji po zburzeniu
Jerozolimy w 70 r., kiedy nurt faryzejski w judaizmie zaczat odgry-
wac duza rolg. O przywodcach mowi sig, ze ,,nie wyznawali” (ouch
homologoun). Mamy tutaj ten sam czasownik homologeo, co w 9,22.
Chodzi o wyznanie wiary w Jezusa, ktorej konsekwencja moze by¢
wydalenie z Synagogi. Ewangelista podobnie jak w 9,22 1 16,2 uzywa
terminu aposynagogos na oznaczenie sankcji, grozacej tym, ktorzy
wyznaja wiar¢ w Jezusa jako Mesjasza. Patrzac na t¢ sankcje w klu-
czu historycznym, mozna ja polaczy¢ z czasami powstania btogo-
stawienstwem Birkat ha-Minim. Niewidomy od urodzenia w J 9, po
swoim uzdrowieniu, stopniowo i coraz wyrazniej dochodzi do wiary
w Jezusa, czego konsekwencja jest wydalenie ze wspolnoty zydow-
skiej. Przywodcy natomiast nie wyznaja wiary, aby nie zosta¢ wyda-
lonymi z Synagogi.

Trzeci tekst, w ktorym spotykamy rzeczownik aposynagogos to
J 16,2, prezentujacy stowa Jezus: ,,Wylacza was z synagogi”. Jest to
cze$¢ perykopy 15,18-16,4a, ktora nalezy do bloku mow pozegnal-
nych Jezusa. Jej tematem jest nienawis¢ §wiata wobec Jezusa i Jego
uczniow (15,18-25); swiadectwo ze strony Ducha-Parakleta i wspdl-
noty (15,26-27) oraz przesladowanie ze strony Synagogi (16,1-4a).
Ten ostatni temat jest ukonkretnieniem tematu nienawisci §wiata. Je-
zus zapowiada przyszte przesladowania po to, by umocnié¢ wiarg ucz-
niéw: ,,To wam powiedziatem, abyscie si¢ nie zatamali w wierze”.
Wykluczenie z Synagogi zostaje umieszczone w kontekscie szer-
szych prze§ladowan: ,,Ale nadto nadchodzi godzina, w ktorej kazdy,
kto was zabije, bedzie sadzi¢, ze oddaje czes¢ Bogu. Beda tak czy-
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ni¢, bo nie poznali ani Ojca, ani mnie”. Przesladowanie to jest doko-
nywane w imi¢ kultu, ktory stoi u podstaw zachowania wtasnej toz-
samosci religijnej. Wyznawcy Jezusa zaprzeczali jedyno$ci samego
Boga. Z kontekstu zdania wydaje si¢, ze zostaje tutaj ukazane prze-
Sladowanie ze strony judaizmu'*. Znowu wielu badaczy taczy termin
amoovvaywyoc z sytuacja judeochrzescijan z kofica I w. oraz z Birkat
ha-Minim.

Po dokonanej analizie nalezy podkresli¢, ze w czwartej Ewange-
lii nie mamy do czynienia z jakims$ fundamentalnym antyjudaizmem.
Ewangelia uznaje, ze poczatek zbawienia pochodzi od Zydow (4,22),
uznaje ich historiozbawcza rolg. Prezentowane teksty odzwierciedla-
ja jedynie sytuacj¢ wyraznej separacji migdzy wspdlnotami chrzesci-
janskimi a zydowskimi. Kiedy ewangelista mowi o Zydach to przeka-
zuje swoje przekonanie, ze Zydzi jego czasu sa spadkobiercami du-
chowymi przywodcow zydowskich, ktory byli wrogo nastawieni do
Jezusa podczas Jego ziemskiej dziatalnosci. Jan nie jest antysemita,
nie oskarza rasy czy jakiego$ Iudu, ale tych, ktorzy sa w opozycji do
Jezusa. Nalezy zauwazy¢, ze w przeciwiefistwie do synoptykow, Jan
nie atakuje faryzeuszow czy Zydow w ogole za hipokryzj¢ czy zacho-
wanie moralne i1 spoteczne. Jego atak koncentruje si¢ na odrzuceniu
przez nich wiary w Jezusa. Wspoélnota Janowa rozwingta refleksje te-
ologiczna nad wydarzeniem Jezusa w $wietle wlasnego do§wiadcze-
nia napigtych stosunkow, ktore charakteryzowaty wzajemne wspotzy-
cie Synagogi zydowskiej i srodowiska chrzescijan w ostatnich dzie-
sigcioleciach I w. Na to rozdzielenie nie mozna patrze¢ tylko w kate-
goriach historyczno-socjologicznych, ale takze teologicznych. W cen-
trum tego konfliktu znajduje si¢ osoba Jezusa Chrystusa'>.

4 Pisma z Nowego Testamentu moglyby potwierdzi¢ tg tezg (por. Dz 7,58-60). Mozna je
znalez¢ takze w Starozytnosciach zydowskich J6zefa Flawiusza (4dnt. XX, IX, 1). O takie
przesladowania oskarza takze Zydéw Justyn Meczennik, urodzony w Palestynie; tenze,
Dialog z Zydem Tryfonem CXXXIIL, 6; XCV 4.

15 Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej Nardd zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii
chrzescijanskiej, podsumowujac analiz¢ stosunku Ewangelii wedlug $w. Jana do kwestii zy-
dowskiej, podkresla: ,,Chrzeécijanie, nie mogac uczestniczy¢ juz w kultycznym zyciu Zydéow,
lepiej uswiadomili sobie pelnig jaka otrzymali od Stowa, ktore stato si¢ ciatem (1,16). Zmart-
wychwstaty Jezus jest zrodtem wody zywej (7,37-38), §wiattoscig $wiata (8,12), chlebem zy-
cia (6,35), nowa Swiatynia (2,19-22). umitowawszy swoich az do kofica (13,1) dat im swe nowe
przykazanie mitosci (13,24). Trzeba zrobi¢ wszystko, zeby rozpowszechniala si¢ wiara w Nie-
g0, a przez wiarg zycie (20,31). W Ewangelii aspekt polemiczny jest sprawa drugorzedna. Rze-
cza niezwyklej wagi jest objawienie «Bozego daru» (4,10; 3,16) danego wszystkim w Jezusie
Chrystusie, szczegdlnie tym, ktorzy Go «przebodli» (19,37)” (78).
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Kosciot a Synagoga w Apokalipsie wedlug §w. Jana

Jak juz powiedzielismy, termin ,,Zydzi” wystepuje w Apokalipsie
tylko dwa razy. W osadzie nad Ko$ciolem w Smyrnie Jezus zmart-
wychwstaly mowi'®: ,,Znam twoj ucisk i ubdstwo — ale ty jeste$ boga-
ty — i obelgg tych, co samych siebie nazywajq Zydaml a nie sa nimi,
lecz Synagoga Szatana”. Takie samo wyrazenie ,,Synagoga Szatana”
spotykamy takze w 3,9.

Rozdzielenie Ko$ciota od Synagogi

Chrystus zna doskonale sytuacje Kosciota w Smyrnie. Ta znajo-
mos¢ dotyczy ucisku, ubdstwa i obelgi. Nie jest to jakas znajomos¢,
ale wiedza poglebiona, wynikajaca z troski o Kosciot (oida). Jest to
znajomos$¢ permanentna, petna, typowa dla samego Chrystusa, ktory
interesuje si¢ zyciem poszczegdlnych wspolnot koscielnych'”. Termin
thlipsis (,,ucisk”), ktory spotykamy w Apokalipsie jeszcze cztery razy
(1,9; 2,10.22; 7,14), wskazuje na cierpienia i trudnosci o charakte-
rze zewngtrznym, ktére pochodza od srodowiska, w ktorym sig zyje.
Chrzes$cijanie sa postrzegani jako ci, ktorzy ciagle musza i$¢ pod prad,
wbrew $rodowisku, w ktorym zyja. To cierpienie ma charakter wspol-
notowy, nigdy nie odnosi si¢ do ucisku w stosunku do jednostki. Kon-
tekstem ,,ucisku” jest walka miedzy Bogiem a Zlym, sitami dobra
i zta, krolestwem Boga i Szatana (1,9; 7,14). Moze jednak funkcjono-
wac takze jako kara Boga (2,22)'8. Te trudnos$ci towarzysza Koscioto-
wiiw pewnym momencie osiagna maksimum, stajac si¢ proba escha-
tologiczna, zwana ,,wielkim uciskiem” (por. Ap 7,14)"°. Wracajac do
naszego wiersza, by lepiej zrozumie¢, na czym polega ,,ucisk™, nalezy

1o Struktura wszystkich listow jest podobna: adres: 2,1.8.12.18; 3,1.7.14; autoprezentacja
Chrystusa: 2,1.8.12.18; 3,1.7.14; osad Chrystusa nad Kosciotem: 2,2.9.13.19; 3,1.8.15; wezwa-
nie szczegétowe, ktore rozpoczyna pierwszy czasownik nastgpujacy po osadzie w formie im-
perativus: ,pamigtaj” (2,5), ,nie lgkaj si¢” (2,10); ,,nawro¢ sig” (2,16), ,,co macie, zatrzymaj-
cie” (2,25), ,,stan sig czujnym” (3,2), ,.trzymaj, co masz” (3,11); ,,badz gorliwy” (3,19); obietni-
ca dla zwycigzey, 2,7b.11.17.26; 3,5.12.21; wezwanie ogdlne: ,,Kto ma ucho niechaj postyszy,
co mowi Duch do Kosciotow”. Taka strukturg listéw zaproponowat U. Vanni, La struttura let-
teraria dell’Apocalisse, Brescia 19802, s. 302-304.

17 Nie zostat uzyty tutaj czasownik ginosko, ktory sugeruje mniejszy zakres przedmiotu zna-
jomosci, por. J 21,17: ,,Panie ty wiesz [oidas] wszystko, Ty wiesz [ginoskeis], ze Cig kocham”.
8 Por. R. Rubinkiewicz, Eschatologia Ksiegi Apokalipsy, RTK 30 (1983) z.1, s. 87.

1 Na temat ,,wielkiego ucisku” zob. D. Kotecki, Duch Swiety w zgromadzeniu liturgicz-
nym w swietle Apokalipsy sw. Jana, RSB 26, Warszawa 2006, s. 44-49.
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dokona¢ analizy tego terminu w $wietle pierwszej czg§ci wezwania
szczegotowego. W Ap 2,10 Zmartwychwstaty zapowiada w symbo-
licznym obrazie dziesigciu dni krétki czas ucisku?’, ktoéry ma nadejsé:
,Przestan si¢ Igkaé tego, co bedziesz cierpial. Oto diabel ma wtracié
[mellei ballein] niektérych z was do wigzienia, aby$cie probie zosta-
li poddani 1 quzwme mieli [heksete] ucisk dziesi¢¢ dni”. W wierszu
tym ucisk pokrywa si¢ z wigzieniem i proba, Jak to wynika z uzycia
dwoch czasownikow w czasie przysztym mellei 1 heksete. Drugi rze-
czownik, ptocheia, moze wskazywac na historyczna sytuacje biedy,
ograniczenia, brak §rodkéw do zycia we wspolnocie smyrnenskiej.
By¢ moze bylo ono spowodowane faktem, ze bezkompromisowym
chrzescijanom byto trudno zarabia¢ i utrzymaé rodzing we wrogim
srodowisku poganskim?'. Jezeli jednak porownamy te sytuacje z sytu-
acja Kosciota w Laodycei, ktory uwaza si¢ za bogaty (por. 3,17-18),
mozemy doj$¢ do wniosku, ze pod tym terminem kryje si¢ dyspozy-
cyjnos¢, otwarcie, §wiadomos¢ drogi, ktora trzeba jeszcze odby¢, za-
ufanie do Chrystusa, a nie we wlasne sily, zdolnosci duchowe. Kos-
ciét w Smyrnie w przeciwienstwie do tego w Laodycei, nie zamyka
si¢ w samowystarczalnosci, spowodowanej by¢ moze swoim boga-
ctwem materialnym. Dzigki jednak uleglosci Chrystusowi moze by¢
nazwany bogatym. Ubostwo materialne by¢ moze pomaga wspolno-
cie w otwarciu si¢ na inne wartosci, staje si¢ ta przestrzenia, ktora
moze zosta¢ wypeltniona przez samego Chrystusa.

Na sytuacj¢ Kosciola w Smyrnie ma wptyw takze napigcie na li-
nii chrzescijanie 1 grupa, ktora autor nazywa ,,Synagoga Szatana”
(por. 2,9). Z kontekstu wynika, ze rowniez od tej grupy plynie zagro-
zenie przesladowaniami (por. 2,10). Chrystus moéwi: ,,I [znam] obel-
ge [blasphémia] od tych, ktorzy siebie nazywaja Zydami, a nimi nie
sa, lecz sa synagoga Szatana”. Grup¢ nazywana ,,Synagoga Szatana”
spotykamy takze w liscie do Kosciola w Filadelfii (3,9). Nalezy za-
znaczy¢, ze termin ,,Zyd21 jest pOJQ01em pozytywnym, ktory okre-
$la tych, ktorzy sa zwiazani z Bogiem i powotani do pelienia Jego

2 Komentatorzy sa do§¢ zgodni w zrozumieniu wyrazenia ,,dziesig¢ dni” jako krotkiego
czasu; por. W. Barclay, The Revelation of John, Philadelphia 1976, t. I, s. 79; Ch.H. Giblin,
Apocalisse, Roma 1993, s. 43; D.E. Aune, Revelation 1-5, WBC 52a, Nashville 1997, s. 166.

2 Zob. R. Tkacz, Listy do siedmiu Kosciotow (Ap 2,1-3,22. Studium historyczno-egze-
getyczne, RSB 11, Warszawa 2003, s. 143. Mniej prawdopodobne wydaja si¢ inne propozycje:
1. Chrzescijanie ze Smyrny nalezeli do najnizszej klasy spotecznej; 2. Majatki chrzescijan byty
skonfiskowane lub rozgrabione przez sasiadow poganskich; 3. Doprowadzili siebie samych do
stanu ubostwa przez szczodro§¢ swoich daréw.
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woli. Swoj negatywny wydzwick nabiera dopiero w $§wietle konteks-
tu. Papieska Komisja Biblijna w dokumencie Nardd zZydowski i jego
Swiete Pisma w Biblii chrzescijanskiej moéwi wyraznie, ze w 2,91 3,9
tytul ,,Zyd” jest tytulem szlacheckim. ,,Odmawia si¢ go Synagodze,
ktora aktywnie jest wroga chrzescijanom” (83). Egzegeci wskazuja
na dwie interpretacje tozsamosci grupy: 1) jest to zydowska diaspora
ze Smyrny lub Filadelfii (wigkszo$¢ komentatoréw); 2) jest to grupa
chrzesdcijan zydujacych lub tez skazonych gnoza z elementami juda-
istycznymi. Mogtoby chodzi¢ o zwolennikow doketyzmu, ktorzy za-
przeczali prawdziwosci $mierci i zmartwychwstania Jezusa, a mogli
nazywac si¢ Zydami, poniewaz mieli pewnos¢, ze w gloszonych po-
gladach byli inspirowani przez tradycj¢ ezoteryczna wywodzaca si¢
z pewnych form judaizmu?.

Caly kontekst zdania, w ktorym oba cztony stanowia wyrazna an-
tyteze, sugeruje, ze ci, ktorzy dopuszczaja sig¢ obelg w stosunku do
chrzescijan, uwazajq si¢ za prawdziwa Synagoge, tzn. Boza Synago-
ge, w rzeczywistosci jednak sa Synagoga Szatana. Sa przedstawieni
w opozycji do wspodlnoty chrzescijanskiej. Na t¢ wrogos¢ sktadaty sig
przede wszystkim bluznierstwa przeciwko chrzescijanom?*. Wystepu-
jacy tutaj termin blasphémia nie jest uzyty w tym miejscu w swoim
najcigezszym znaczeniu, czyli jako bluznierstwo lub obelga w stosun-
ku do Boga, ktory to sens pojawia si¢ w innych miejscach Apokalipsy
(13,6; 16,9.11.21), ale jako ,,oskarzenie, zniszczenie dobrego imienia,
oczernienie” (por. Mk 15,29; Rz 3,8; 1 Kor 10,30; 1 P 4,4).

Nastepny wiersz doprecyzuje caly obraz: ,,Nie boj si¢ tego, co be-
dziesz cierpial. Oto diabet ma niektorych z was wtraci¢ do wigzienia,
abyscie probie zostali poddani, a znosi¢ bedziecie ucisk przez dzie-
si¢¢ dni”. Blisko$¢ dwoch termindw synonimicznych satanas i dia-
bolos nie jest raczej przypadkowa. Cate zdanie zdaje si¢ sugerowac,
iz Synagoga Szatana jest grupa zydowska, ktora oskarzala Kosciot

2 Por. H. Kraft, Die Offenbarung des Johannes, HNT 16a, Tiibingen 1974, s. 60-61 (méwi
o prozelitach niezdecydowanych migdzy Synagoga i Kosciotem, praktykujacych kult, ktory ma
znamiona balwochwalstwa); P. Prigent, L’dpocalisse, traduzione e commento, Roma 1985,
s. 81; A.R. Sikora, Zagrozenia jednosci Kosciola wedtug Ap 2-3, w: A.R. Sikora (red.), Bi-
blia podstawq jednosci, Lublin 1996, s. 151.

3O bluznierstwach i ekskomunikach wypowiadanych przez Zydéw w ich synagogach wie-
my od Justyna, Dialog z Zydem Tryfonem 16,4; 47,5; 93,4; 95,4; 96,2; 108,3; 133,6; 137,2;
por. C.J. Hemer, The Letters to the Seven Churches of Asia in their Local Setting, JISNT.S 11,
Sheffield 1986, s. 7-9, uwaza, ze pod terminem ,,bluznierstwa” mogty rowniez kry¢ si¢ dono-
sy na chrzescijan.
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przed wiladza rzymska i w ten sposob aktualizowata cale dziatanie
Szatana, ktory zgodnie z etymologia swojego imienia oskarza (sata-
nas) i dzieli (diabolos). Taki kontekst przeczy jakoby Synagoge Sza-
tana stanowita grupe chrzescijan zydujacych. Trudno byloby pode;j-
rzewac ich o donoszenie do wtadz rzymskich. Po drugie, nie sa oni
wewngetrznym zagroieniem dla wspc')lnoty Zagrozeniem, ktore moze
ostabic¢ Jednosc gminy, jest raczej strach przed przesladowanlem Wy-
daje sig, ze zarébwno w Smyrnie jak i Filadelfii, chrze$cijanie i Zydzi
pozostawali w jakim$ konflikcie. Sytuacja mogla by¢ analogiczna do
konfliktu migdzy wspélnota z Qumran, a reszta Zydow>.

Wracajac jeszcze przez chwile do wyrazenia ,,Synagoga Szatana”,
by¢ moze byto ono $wiadoma trawestacja tytutu ghl yhwh (Lb 16,3;
20,4) lub ‘dt yhwh (Lb 31,16), ktory LXX tlumaczy jako synagogée
tou kyriou (,,zgromadzenie, wspolnota ludu JHWH”). Takie rozumie-
nie Zydow wystepuje zarowno w Starym Testamencie jak i literatu-
rze rabinackiej. Sami chrze$cijanie uwazali si¢ za prawdziwa Synago-
ge Pana, postrzegajac siebie jako prawdziwych spadkobiercow dzie-
dzictwa Zydow. Ujawni sig to z cala sita w obietnicy Jezusa dla Ko$-
ciota w Filadelfii (tekst, w ktorym wystepuje takze wyrazenie ,,Syna-
goga Szatana”): ,,Oto ja daj¢ z Synagogi Szatana, sposrod tych, kto-
rzy mowia o sobie, ze sa Zydami, a nimi nie sa, lecz ktamia. Oto spra-
wig, ze przyjda 1 padna na twarz przed twymi stopami, a poznaja, ze
Ja cig¢ umitowatem”. Zydzi zostaja nazwani podobnie jak w 2,9 ,,Sy-
nagoga Szatana”. Negatywny wydzwigk tej ocenie dodaje stwierdze-
nie, ze ktamia. Nie mozna utozsamié tutaj terminu ,,Zydzi”, podobnie
jak w 2,9, z calym narodem Izraela. Apokalipsa raczej wskazuje na
przedstawicieli konkretnej Synagogi w Filadelfii, ktorych postgpowa-
nie w stosunku do chrzescijan i popetnione zto powoduje, Ze sa nie-
godni nosi¢ tytulu ,,Zydzi” Oni zamiast by¢ rzeczywistym ,,zgroma-
dzeniem Boga”, sa Jego zaprzeczemem czyli ,.zgromadzeniem Szata-

. Co jednak jest wazne, rowniez oni zostaja, mimo swojej wrogo-
$ci, w zasiggu zbawczej mocy Jezusa. Oni staja si¢ przedmiotem in-
terwencji Jezusa, ktorej konsekwencja bedzie ich radykalna zmiana
stosunku do chrzescijan (,,aby przyszli i padli na twarz do stop twoich

2* Wyrazenie ,,Synagoga Szatana”, zdaje sig, ze ma $cisty paralelizm w wyrazeniu z Qum-
ran ‘dt bli 1, ,,zgromadzenie Beliala” (1QH 2,22; 1QM 4,9), ktore Qumranczycy odnosili do Zy-
dow spoza swojej wspolnoty. Siebie za$ nazywali ‘dt I, ,,zgromadzenie Boga”. Imig ,,Balial”
jest alternatywne do ,,Szatan” (por. 2 Kor 6,15), natomiast ‘dh jest ponad sto razy ttumaczone
w LXX jako synagoge; por. D.E. Aune, Revelation 1-5, s. 165.
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1 poznaja, ze Ja ci¢ umitowatem”). W obrazie padnigcia przed stopa-
mi zawarta jest wyrazna aluzja przynajmniej do trzech tekstow z Iz:
45,14, 49,23; 60,145, ktore przepowiadaja, ze poganie przyjda i odda-
dza pokton zaréwno Izraelowi jak i jego Bogu. To proroctwo spetnia
SiQ W sposOb ironiczny w chrzescijanskiej wspodlnocie, w duZym stop-
niu wywodzacej si¢ z pogan. To ona jest Izraclem, przez swoja wia-
r¢ w Chrystusa, do ktorego przychodzq juz nie poganie, ale wtasnie
Zydzi, aby odda¢ mu poklon i zda¢ sobie sprawg z miloéci Chrystu-
sa do swojego Kosciota. Jest to kontynuacja, rozwinigcie i wypeknie-
nie mito$ci Boga do swojego ludu. Jest tutaj obecne wyrazne odnie-
sienie do 1z 43,4 (takze w LXX: 1z 41,8; 44,2; 60,10; 63,9). Akt roz-
poznania oznacza, ze W Kosciele odkryli oni dziatanie Boga. Prostra-
cja Zydow przed wspolnota chrzesdcijan z Filadelfii nie jest aktem re-
ligijnym, ale znakiem hotdu, czci, uznania prymatu. By¢ moze zawar-
ta jest w tym akcie aluzja do nawrdcenia sig czgSci wspolnoty filadel-
fijskich Zydow na wiarg chrzescijanska®®. Raczej jednak nie chodzi
tutaj o zapowiedz ostatecznego nawrdcenia wszystkich Zydow (takie
przeswiadczenie spotykamy w teologii $w. Pawla: Rz 11,25-32). Wy-
daje sig rowniez, ze 3,9 odpowiada na pytanie, czego mogt dotyczy¢
konflikt migdzy chrzeScijanami, a Zydami: chodzito o godno$¢ i pra-
wowito$¢. Prawdopodobnie Zydzi ze Smyrny i Filadelfii odmawiali
wspolnocie judeochrzescijanskiej prerogatyw judaizmu?’. Ten czyn-
nik moglby jeszcze bardziej rozjasni¢ sprawg donoszenia przez nich
na chrzescijan do wtadz rzymskich.

_ Na tle tego, co juz zostato juz podkreslone, mozna powiedzie¢, ze
Zydzi, przesladujac w ten czy inny sposob chrzescijan w Smyrnie i Fi-
ladelfii, bedac przekonani, ze sa narz¢dziami w r¢gku Boga i realizato-
rami Jego woli, w rzeczywisto$ci swym postgpowaniem potwierdza-

% Ten sam motyw mozna spotkaé w 1QM 19,6; 12,14-15: ,Ich krolowie beda ci stuzy¢
i beda oddawa¢ pokton wszyscy gnebiciele twoi. Proch [z twych nog beda lizac...]”, po tekst
polski odsytam do P. Muchowski, Rekopisy znad Morza Matwego. Qumran — Wadi
Murabba’at — Masada, Krakow 1996, s. 53.

% C.J. Hemer, The Letters, s. 164, autor nie jest pewny, czy nawrdcenie Zydoéw nale-
zy rozumie¢ w sensie historycznym czy eschatologicznym. Wielu autorow taczy to nawroce-
nie z dzialalno$cia misjonarska wspolnoty filadelfijskiej; por. W. Bousset, Die Offenbarung
Johannis, Gottingen 1906; s. 226; G.B. Caird, 4 Commentary on the Revelation of St. John
the Divine, New York 1966, s. 51-53; P. Poucouta, La mission prophétique de I’Eglise dans
I’Apocalypse, NRT 110 1988, s. 38-57; B. Dudek, Stowo Jezusa do Kosciola w Filadelfii (Ap
3,7-13), RBL LIV 2001, s. 200-202.

2 Por. E. Schiissler Fiorenza, Apocalisse. Visione di un mondo giusto, Brescia 1994,
s. 167.
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ja, ze nie znaja zbawczego planu i zamystu Boga, a w konsekwencji
pozbawiaja si¢ wigzi jedno$ci z Bogiem i staja si¢ narzedziami w reku
Szatana. Z tego tez powodu nie sa godni nazywa¢ si¢ Zydami. Pozo-
stali Zydami na plaszczyznie przynaleznosci etnicznej do tego narodu,
natomiast prawdziwa Synagoga Boga staja si¢ chrzes$cijanie. Wspol-
nota chrze$cijanska nie wchodzi jednak na miejsce starego Izraela.
Pierwotne wspolnoty wywodza si¢ ze srodowiska zydowskiego, czer-
piac z jego wiary i tradycji. Chodzi tutaj raczej o kontynuacjg.
Najwlasciwszym kontekstem do interpretacji wyrazenia ,,Synago-
ga Szatana” wydaje si¢ narastajaca niech¢¢ migdzy Zydami i chrzes-
cijanami. Do czaséw przesladowan Nerona chrzescijanstwo w pew-
nym stopniu cieszylo si¢ protekcja imperium pod parasolem judai-
zmu, oficjalnie tolerowanego przez Rzym. Zydzi nie byli zmusza-
ni do oddawania boskiej czci imperatorowi, chociaz sktadali za niego
ofiary w $wiatyni, jednak nie jako bostwu. Od prze§ladowan z czaséw
Nerona chrzescijan zaczgto traktowaé w sposob podejrzany. Od tego
momentu religia ta nie byla tolerowana w imperium. Zydzi, sposrod
ktorych wielu nie miato zadnych skruputow, by czci¢ inne bostwa ra-
zem ze swoim Bogiem, czgsto uswiadamiali wladzom rzymskim, ze
chrze$cijanie nie sa zydowska sekta?®. W ten sposdb wspolnota chrzes-
cijanska byla pozbawiana protekcji ze strony panstwa, ktora cieszyty
si¢ wspolnoty zydowskie, i co za tym idzie, cztonkowie wspolnot nie
mogli juz dalej wymowic si¢ od oddawania czci cezarowi. Prawdopo-
dobnie byly trzy zarzuty: chrzescijanie burza pokoj i porzadek pan-
stwowy; nie sa sekta zydowska; wzbraniaja si¢ przed sktadaniem hot-
du cezarowi jako Panu®. By¢ moze 2,9; 3,9 jest historycznym $wia-
dectwem definitywnego oddzielenia chrzescijan od Synagogi. Oskar-
Zajqc chrzeécijan przed wladzami, utrzymujac, ze nie sa oni Zydami
i nie maja zadnego prawa, by korzystac z przywilejow jurydycznych
przystugujacych Judalzm0w1 jako religii, Synagoga czynita z siebie
narzedzie Bestii* czy raczej bardziej lub mniej $wiadomie stawala sig

2 Por. S.R.F. Price, Rituals and Powers: The Roman Imperial Cult in Asia Minor, Cam-
bridge 1984, s. 220-221; E. Wipszycka, Przesladowania w panstwie rzymskim, w: E. Wip -
szycka, M. Starowieyski (wybér i oprac.), Meczennicy, Ojcowie Zywi IX, Krakow 1991,
s. 16-17; R. Tkacz, Listy do siedmiu Kosciotow, s. 37-43.

¥ Por. G.K. Beale, The Book of Revelation. A Commentary on the Greek Text, Grand Ra-
pids 1999, s. 240.

3 Bledem jest rozumienie catego okreslenia w kluczu antysemickim; por. D.H. Stern, Ko-
mentarz zydowski do Nowego Testamentu, Warszawa 2004, s. 1062-1063. Autor Apokalipsy nie
oskarza Zydéw w ogolnosci, ale tylko tych, ktorzy sa ztaczeni z synagogami w Smyrnie i Fila-
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ofiarag machinacji Szatana. By¢ moze w przypadku Kosciofa w Fila-
delfii ta wrogos¢ Zydow objawiata si¢ w inny sposob: wspélnota mo-
gla by¢ nieustannie ngkana przez Zydow, zmierzajacych do oddalenia
od nowej wiary chrzescijan pochodzacych z judaizmu®'.

Ttem historycznym dla oddzielenia Kosciota od Synagogi z wiel-
kim prawdopodobienstwem jest, podobnie jak w czwartej Ewange-
lii, przeklenstwo Birkat ha-Minim oraz formalne ekskomuniki, kto-
rych uzywali prawowierni Zydzi wobec chrzescijan, ktore maja miej-
sce ok. 90 1.

Przyczyna rozdzialu

Warto zadaé sobie pytanie o przyczyng tego napigcia miedzy Kos-
ciolem a Synagoga. Sam list wskazuje, ze ma ono podlozone teolo-
giczne. W centrum tego rozdziatu stoi sprawa Jezusa. Nalezy w tym
miejscu siggna¢ do kontekstu. Tym, ktéry przemawia do Koscio-
fa w Smyrmie, jest Chrystus zmartwychwstaty, ktory jest ,,Pierwszy
i Ostatni”, tzn. jest Panem historii, ktory aktywnie na niag wptywa.
Mamy tutaj do czynienia z chrystologia teocentryczna. Autor przed-
stawia Chrystusa w Jego boskiej godnosci. Oto kilka przestanek na
korzy$¢ takiego spojrzenia. Na zakonczenie dialogu liturgicznego po-
czatkowego (1,4-8) Jan zwraca si¢ do swoich stuchaczy jak dawni
prorocy, przekazujac im stowa samego Boga (,,mowi Pan”): ,.Jam jest
Alfa i Omega, mowi Pan Bog, Ktory jest, ktory byt i ktory przycho-
dzi, Wszechmogacy” (1,8). Centrum w przedstawieniu Boga stano-
wi formuta znana z pozdrowienia wstgpnego (,,ktory jest i ktory byt,
i ktory przychodzi”), ktora zostaje ujeta w ramy dwoch tytutow: ,,Alfa
i Omega” oraz ,,Wszechmogacy”. Zostaje wyrazona prawda o Bogu
dziatajacym w historii, ktory obejmuje swa aktywnoéciq cala historig
(,,Ja jestem Alfa i Omega™) w jej potrOJnym wymiarze. Wyrazenie ,,Ja
jestem [Ja] Alfa i Omega” odnosi si¢ do Boga takze w Ap 21,6, gd21e
wystegpuje razem z formulq ,,Poczatek 1 Koniec”. Te dwa wyrazenia
spotykamy takze w odniesieniu do Jezusa w Ap 22,13. Tam caly ty-

delfii. Nie musi chodzi¢ tu o wszystkich ich cztonkoéw. Sam autor patrzy na catq historig zba-
wienia w kluczu jednosci. W fazie Starego i Nowego Testamentu jest jeden lud Bozy, Zydéow
i chrzescijan (jedno$¢ nie oznacza jednakowosci) idacy w kierunku wypetnienia sig historii zba-
wienia (por. 7,1-8).

31 Por. M. Marino, Custodire la parola. 1l verbo THREIN nell’Apocalisse alla luce della
tradizione giovannea, Bologna 2003, s. 82.
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tut zostanie rozszerzony jeszcze o ,,Pierwszy i Ostatni”, odniesiony
do Jezusa w wizji wstegpnej (Ap 1,17) oraz w analizowanym wtasnie
przez nas fragmencie listu do Kosciota w Smyrnie (Ap 2,8). Ap 22,13
stanowi niejako syntez¢ wszystkich trzech tytutow, ktore sa okresle-
niami Jezusa: ,Ja jestem Alfa i Omega, Pierwszy 1 Ostatni, Pocza-
tek 1 Koniec”. Wszystkie cztery okreslenia — mimo pewnych réznic
orzekaja jedno i to samo: pierwsza i ostatnia litera alfabetu greckie-
g0 oznacza to samo, co biegunowo przeciwstawne pojecia ,,pierwszy
1 ostatni” oraz ,,poczqtek i koniec”. Zastosowanie przez Jana greckich
liter A 1 O w roli poczatku i konca ma odpowiednik u rabindéw w po-
staci Alef i Taw. Na taki wybor mogta wptyna¢ transliteracja imienia
YHWH w postaci IAO®.

Idac dalej, Jezus byl umarly, a ozyt. W ten sposdb wskazuje si¢ nie
tylko na fakt zmartwychwstania Jezusa, ale takze patrzy si¢ na cale
jego misterium paschalne jako na zwycigstwo nad $miercia. Jezus
W Wizji wstgpnej jest przedstawia siebie w podobny sposob: ,,Jam jest
Pierwszy i Ostatni i Zyjacy. Bytem umarty, a oto jestem Zyjacy na wie-
ki wiekow 1 mam klucze $Smierci 1 otchtani”. Formula ,,Mam klucze
$mierci i otchlani” wyjasnia konsekwencje zwycigstwa nad $miercia.
Pod terminem hadés rozumie si¢ szeol, kraing umartych. Ani w Sta-
rym Testamencie, ani literaturze judaistycznej nie spotyka si¢ wyra-
zenia ,.klucze $mierci i otchtani”, chociaz wystepuja w nich teksty
0 znaczeniu analogicznym, chociazby w Mdr 16,13: ,, Ty masz wla-
dze nad zyciem i $miercia i wprowadzasz w bramy otchtani i wypro-
wadzasz”. Teksty targumiczne i talmudyczne, odzwierciedlaja jednak
tradycje judaistyczna, podkreslajaca, ze posiadanie kluczy do grobow
i tym samym ozywienia umartych jest prerogatywa samego Boga’>.

Czy Apokalipsa jest dokumentem antysemickim?
Na postawione pytanie nalezy odpowiedzie¢ jednoznacznie ne-

gatywnie. Podobnie jak czwarta Ewangelia Apokalipsa wypowiada
si¢ 0 Zydach w sposdéb nie tylko negatywny, ale takze pozytywny.

32 Por. A. Jankowski, Transcendencja Chrystusa wedtug Apokalipsy sw. Jana, RBL
47/1994, s. 86.

3 Zob. GK. Beale, The Book of Revelation, s. 215. D.E. Aune, Revelation 1-5, s. 104,
wspomina rowniez o hellenskim podtozu obrazu Chrystusa majacego klucze do $mierci i ot-
chiani. By¢ moze takie przedstawienie Jezusa ma zwiazek z bardzo popularnym wyobrazeniem
Hekate, bogini ciemnosci. Byta ona popularna w Azji Mniejszej w okresie hellenskim i rzym-
skim. Pierwotnie byta mitologiczna figura wiazana z posiadaniem kluczy do bram Hadesu.
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Druga czg$¢ Apokalipsy (4,1-22,15) musi by¢ widziana w perspekty-
wie bardziej uniwersalistycznej i ponadczasowej, w przeciwienstwie
do pierwszej czedci, ktora odzwierciedla sytuacje spoteczno-religij-
ng ostatnich dziesigcioleci I w. W II czg$ci nie wystegpuje rzeczownik
.Zyd”. Szczegolnie przychylna ocena Zydoéw, jako ludu wybranego
Jjest widoczna we wzmiance o 144 tys. ,,shug naszego Boga”, oznaczo-
nych na czole ,,pieczg¢cia Boga Zywego” (Ap 7,2-4), kt(')rzy pocho-
dza ze wszystkich pokolen ,,synéw Izraela”, wyliczonych jedne po
drugim (jedyny przypadek w calym Nowym Testamencie: Ap 7,5-8).
Problemem w tym tekscie jest, czy sa to Zydzi, czy judeochrzescija-
nie? Zwolennicy pierwszej tezy uwazaja, ze autor Apokalipsy, bedac
judeochrzescijaninem, chciat pokaza¢, ze nawrdceni na wiarg chrzes-
cijanska Zydzi maja do odegrania wielka role w ostatecznej fazie hi-
storii zbawienia. Jednak tak szczegotowe wyliczenie pokolen Izrae-
la, ktére nie ma zadnego odpowiednika w Nowym Testamencie, moze
by¢ argumentem na korzy$¢ ujrzenia w 144 tys. liczby zbawionych
ludzi Starego Testamentu. Oni sg ,,duchowa reszta Izraela”, ktora re-
prezentuje caly narod i jest rgkojmia jego ostatecznego zbawienia.

kksk

Ewangelia wedtug $w. Jana i Apokalipsa $w. Jana sa Swiadectwami
ostatecznego rozdzielenia si¢ drog Kosciota i Synagogi. Odpowiada-
toby to sytuacji ostatnich dziesigcioleci I w. po Chr. Na to rozdziele-
nie jednak nie mozna patrze¢ w kluczu tylko i wylacznie historyczno-
-spolecznym, ale takze teologicznym, w ktdrego centrum stoi osoba
Jezusa Chrystusa i postrzeganie jej przez judaizm i Kosciot. Te dwie
wspolnoty od dialogu wewnatrz judaizmu przechodza do separacji.
Stanowisko pierwotnej gminy chrzescijanskiej wobec przedstawicie-
li wspolnot Zydowskich w zaden sposob nie moze by¢ jednak inter-
pretowane jako przejaw antysemickiej 1de010g11 Nie brakuje bowiem
w Pismach Janowych pozytywnego spojrzenia na nardd zydowski.
Tym, co dzielito i nadal bedzie dzieli¢ chrzescijan i Zydow, jest osoba
Jezusa Chrystusa. Wspolnota chrzescijanska, tak jak kiedys, tak i dzi-
siaj, nie moze wyrzec si¢ wiary w Jezusa, Mesjasza, Syna Bozego.
Wyeliminowanie z dialogu chrzescijansko-zydowskiego osoby Zba-
wiciela czyni ten dialog karykaturalny. Chrzescijanstwo jest przede
wszystkim chrystocentryczne, a nie teocentryczne i o tym musza pa-
migtac ci, ktorzy dialog chrzescijansko-zydowski chea prowadzic.

ks. Dariusz KOTECKI



