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RECENZIJE

Na podobna pochwalg zastuguje druga czgs¢: praktyczna, w ktdorej na posta-
wie wybranych tekstow autor pokazuje stosowang metod¢ w badanych przez nie-
go czasach oraz mozliwosci jej wykorzystania dzisiaj. Materiat ten nie jest prze-
znaczony wylacznie dla teologéw, zwlaszcza biblistow i1 patrologéw, ale dla
wszystkich, ktorzy studiuja Pismo Swigte, oraz tych, ktérzy pragna czyta¢ Boze
stowo i1 odkrywa¢ w nim cate bogactwo przekazane przez Kosciot dawny i kon-
frontowacé z tym, co zostato wypracowane w czasach najnowszych.

Ksiazka Stowo oczyma Golebicy wprowadza w ciekawy i ciagle tajemniczy
oraz fascynujacy $wiat Biblii, a, co najwazniejsze, pozwala spotkaé si¢ ze sto-
wem Bozym. Chociaz jest to spotkanie Kos$ciota wspotczesnego z Kosciotem
okresu patrystycznego i §redniowiecza, w gruncie rzeczy chodzi zawsze o ten
sam Kosciot nazwany tutaj Golgbica, zalozony przez Chrystusa na fundamen-
cie apostotow, w ktorym przepowiadane jest Boze stowo bedace dla wierza-
cych w Chrystusa duchem i zyciem (por. J 6,63). A przeciez stowo Boze, mimo
ze odczytywane jest w roznych epokach i czasach, jest zawsze tak samo aktual-
ne i zawiera dla cztowieka Dobra Nowing o zbawieniu.

ks. Bogdan Czyzewski, Poznan-Gniezno

Henri de LUBAC, Pismo Swiete w Tradycji Kosciola, przekt. Kazimierz
Lukowicz, Wydawnictwo WAM, Krakow 2008, ss. 259 + ndlb.

Sa ksigzki tak potrzebne teologicznej mysli chrzescijanskiej i tak dla niej
ozywcze, jak woda i tlen sa niezb¢dne zywym organizmom. Ta ksigzka ukaza-
ta si¢ w przektadzie polskim wigcej niz czterdziesci lat po oryginalnym wyda-
niu francuskim. Na pierwszy rzut oka mogtoby si¢ wydawaé, ze jest przesta-
rzata, ale nic bardziej btednego; obecnie jest ona, rowniez katolickiej teologii
w Polsce, bodaj jeszcze bardziej potrzebna niz wtedy, gdy po raz pierwszy uj-
rzala $wiatto dzienne.

Kardynat Henri de Lubac (1896-1991) to posta¢ prawdziwie monumental-
na, a jego losy, podobnie jak kilku innych najwybitniejszych mocarzy wspot-
czesnej teologii katolickiej, maja walor paradygmatyczny. Na ksiazke sktadaja
si¢ wybrane fragmenty dwoch wielkich monografii de Lubaca, utozone tak pre-
cyzyjnie, ze stanowia perfekcyjna cato$¢. Polskie wydanie otwiera Wstep, ktory
napisat Marek Wojtowicz SJ, podkreslajac wazniejsze watki tresciowe i zna-
czenie tego dziela. Rozdziat pierwszy, opatrzony tytutem Rozumienie ducho-
we (s. 15-101), ponawia wnioski, ktore de Lubac zawart w znakomitej ksiazce
Histoire et Esprit (1950). Rozdziat drugi, ktory nosi tytult Podwojny Testament
(s. 103-179), jest powtorzeniem XV rozdziatu z pierwszego tomu dzieta Exégese
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médiévale (1959). Rozdziat trzeci, zatytutowany Chrzescijariska nowosé (s. 181-
-254), zawiera pi¢¢ podrozdzialow obejmujacych wybrane teksty z drugiego,
trzeciego i czwartego tomu tegoz dzieta (1959-1964). Gdy na przetomie lat 70.
1 80. XX w. studiowatem na Papieskim Instytucie Biblijnym w Rzymie, lektu-
ra Exégese médiévale byta zalecana przez kilku wyktadowcow jako obowigzko-
wa. Bytem pod ogromnym wrazeniem tego dzieta, zarazem przytloczony jego
rozmiarami oraz erudycja i niedo$cigniona precyzja dociekan autora. Oryginal
francuski jest na tyle obszerny i na swdj sposob hermetyczny, iz de Lubac — idac
za radami wielu czytelnikow — uznal, ze dobrym wyjsciem bgdzie sporzadzenie
»WYpisOwW” zbierajacych i streszczajacych jego najwazniejsze wnioski. ,,Czgsto
zwracano mi uwagg — napisat w Przedmowie — ze pig¢ obszernych tomoéw do-
stgpnych jest jedynie malej liczbie czytelnikow, podczas gdy gtdéwne tematy, ja-
kie zostaly w nich uwypuklone, moglyby zainteresowaé wigksza ilo$¢ osob”
(s. 11). To przesadzito, ze ta ksiazka powstata. Zamyka ja Uzupetnienie, na kto-
re sktadaja si¢ dwa listy o. L.-Hugona Vincenta: do Brunona de Solages (26 IV
1950) i do autora (21 VI 1950). Obydwa wyrazaja w petni zastuzone uznanie
i zachwyt nad owocami przemyslen i prac badawczych de Lubaca.

Tej ksiazki nie powinno sig streszcza¢ z dwdoch powodow. Po pierwsze, sama
stanowi streszczenie dziel znacznie bardziej obszernych; po drugie, jest to syn-
teza tak cenna i celna, ze wszystko w niej ma swoje miejsce i sens. Trzeba za-
tem poprzesta¢ na ukazaniu wybranych mysli przewodnich, czyli pewnych dro-
gowskazow teologicznych otwierajacych przed jej czytelnikami utarte i dobrze
znane, a przeciez stale nowe horyzonty. Ta nowo$¢ ma w sobie co$ paradoksal-
nego: zaskakuje nas i porusza mimo, a wlasciwie dlatego, ze jest ugruntowa-
na i osadzona w konteks$cie wielowiekowej Tradycji Kos$ciota, przede wszyst-
kim KoS$ciota apostolskiego oraz najpigkniejszych osiagnigé teologicznych i du-
chowych Ojcéw Kosciota, w tym przypadku tacinskich. Autor nie zajmuje si¢
tutaj bogata i wazng Tradycja grecka (z wyjatkiem Orygenesa), migdzy inny-
mi zapewne z tego powodu, ze kompetentnie zajmuja si¢ nia teologowie pra-
wostawni. Tradycja lacinska jest w prawostawiu prawie zupetnie nieznana, po-
zostaje tez nieznana we wspolnotach protestanckich, ktore negujac w ogdle po-
trzebg Tradycji wytworzyly i rozwingly wlasne tradycje. Zatem wtasnie Kosciot
katolicki ma w tej dziedzinie najwigcej do zrobienia. Trzeba powiedzie¢, ze de
Lubac uczynit to dostownie w ostatniej chwili, na krotko przed II Soborem
Watykanskim (1962-1965), w ktorym uczestniczyt jako ekspert. Jedno czy dwa
pokolenia pozniej ta monumentalna praca bylaby raczej nie do wykonania.
Powdd jest prozaiczny: coraz mniej teologéow katolickich zna tacing, a jeszcze
mniej nalezycie ceni starozytne i §redniowieczne tacinskie pismiennictwo na te-
mat Biblii. Dominuje egzegeza historyczno-krytyczna, ktora skutecznie wypar-
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la albo przy¢mita wielowiekowy dorobek Ojcéw. Wspaniata spuscizna ducho-
wa 1 intelektualna, jaka po nich zostala, staje si¢ wigc coraz bardziej egzotycz-
na i nieznana.

Rozdziat pierwszy  zapowiada autor jako ,prosty szkic historyczny”
(s. 11). W tej skromnosci znajduje odzwierciedlenie glgbia i rozleglos¢ wie-
dzy gromadzonej i powigkszanej przez dziesigciolecia zmudnych badan i lektur.
Ale nie chodzi tylko o wiedzg, bo na pierwszym planie jest wyraznie widocz-
na silna wiara w Boga i Jego zyciodajna obecno$¢ w historii. Skoro teologia
to fides quaerens intellectum, nie ma zadnych watpliwosci, ze de Lubac upra-
wia solidna teologig, ktorej cel stanowi lepsze i jasniejsze zrozumienie prawd
wiary. W tym rozdziale skupia on jak w soczewce wielowiekowa historig egze-
gezy chrzedcijanskiej, ktorej sedno stanowi ,,rozumienie duchowe” Biblii, ca-
tej Biblii. Bez niego grozi nam ,,sprzeniewierzenie duchowi takich ludzi jak
Orygenes, Hieronim czy nawet Augustyn” (s. 17). Rola ich egzegezy — czyta-
my —umyka nam, nie dlatego, Zeby byla ona bez znaczenia, lecz dlatego, ze zo-
stata w sposob doskonaly wypetiona” (s. 18). Potwierdzenie tego przynosi sku-
teczno$¢ dziela ewangelizacji, ktéremu bylo podporzadkowane duchowe czy-
tanie i objasnianie Pisma. ,,Trudno bytoby oceni¢ zashugi, jakie miata ta me-
toda w szerzeniu chrzescijanstwa wérod Zydow i pogan” (s. 19). Moze jednak
jest tak, ze to, co de Lubac ocenia jako wielka warto$¢, inni dzisiaj traktujq jaka
niepotrzebny balast? We wspolczesnych dociekaniach nad Biblig tylko spora-
dycznie pojawiaja si¢ dopowiedzenia, ze sa one podejmowane jako narzegdzia
,howej ewangelizacji”. Decydujace dla duchowej lektury Biblii jest wydarzenie
Chrystusa. Z jednej strony ,.kategorie, w ktorych Jezus mowi o sobie, sa daw-
nymi kategoriami biblijnymi” (s. 21). Dlatego zasadne jest pytanie: ,,Czy no-
wotestamentowe nauczanie nie wyrazilo si¢ i nie stato si¢ zrozumiate w swo-
im dostownym znaczeniu za posrednictwem znaczenia duchowego nadanego
w Chrystusie faktom z dawnego Prawa?” (s. 22). Z drugiej strony absolutna no-
wos¢ wydarzenia Chrystusa daleko wykracza poza mozliwosci i logike Prawa.
Stato sig¢ ono figura, ,.ktora nie chce uzna¢ czym jest, i odmawia ustapienia miej-
sca rzeczywisto$ci. Taka byta pokusa beneficjentow Starego Przymierza, kiedy
rozlegto si¢ Oredzie Chrystusa” (s. 33). To sprawia, ze ,,caty proces duchowe-
go rozumienia jest zasadniczo rdwnoznaczny z procesem nawrocenia” (s. 36),
rozumianym jako rownowazny z ,,nawroci¢ si¢ do Chrystusa”. Zatem ,,znacze-
nie duchowe Pisma Swigtego jest niczym innym jak tylko znaczeniem Nowego
Testamentu” (s. 46). Reszta rozdziatu pierwszego jest poswigcona potwierdze-
niu i wyjasnieniu dwdch niezwykle waznych stwierdzen: ,,Potrzeba byto chrzes-
cijanskiej rewolucji, aby przej$¢ od Izraela do Kosciota, a takze, by napetnic¢
Stary Testament chrze$cijanskim znaczeniem” (s. 47); oraz: ,,Nadzieja Izraela
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mogta znalez¢ swoj kres tylko w Jezusie Chrystusie; tak naprawdg, tylko On
w zupetnos$ci skupial ja w sobie” (s. 55). A chociaz kolejne stulecia obfitowa-
ly w rozmaite urzeczywistniania i konkretyzacje tej prawdy, bardziej i mniej
udane, pozostaje ona nadal rozstrzygajaca zasada chrzescijanskiej interpretacji
Biblii. ,,Przy braku tej nieustannej transpozycji, w ktorej dawny judaizm staje
si¢ chrystianizmem, wspolczesne chrzescijanstwo mogloby tu i 6wdzie ulec ju-
daizacji” (s. 91). To bardzo powazne ostrzezenie, za$ jego trafno§¢ mozna tatwo
potwierdzi¢ wieloma przyktadami, tak w dziedzinie doktrynalnej, jak i pastoral-
nej. A zatem: ,,Stary Testament mowi nam, czym jest Chrystus, Nowy Testament
mowi nam kim On jest” (s. 95).

Rozdziat drugi, opatrzony tytutem Podwdjny Testament, jest rezultatem
nie tyle nowych przemyslen teologicznych, ile rekapitulacja chrzescijanskiej
Tradycji, gléwnie tacinskiej, dokonana pod katem odpowiedzi na pytanie, jak
Ojcowie patrzyli na Bibli¢ i wyjasniali jednos¢ obu jej czgsci. Jest to w grun-
cie rzeczy wolanie o wierno$¢ Tradycji w tym, co odnosi si¢ do czytania i ob-
jasniania ksiag $wigtych, wbrew pokusom judaizacji, ktorej trzon sprowadza sig¢
do przedstawiania Nowego Testamentu jako ,,drugiego Starego Testamentu”.
De Lubac podkresla: ,,Dla chrzescijanina istnieja bowiem dwa, nastgpujace
po sobie «Testamenty», ktore nie sa nigdy w sposob absolutny dwiema ksig-
gami, ale dwiema «Ekonomiami [zbawienia]», dwoma «Udzielonymi Darami»
(Dispensationes), dwoma «Przymierzami», ktore daty poczatek dwom lu-
dom, dwom systemom, ustanowionym kolejno przez Boga, aby uporzadko-
wac zwiazek cztowieka z Nim samym” (s. 107). Nie trzeba wyjasniaé, ze do-
tykamy tu najbardziej zapalnych kwestii, jakie daja zna¢ o sobie w nawigza-
nym po Vaticanum II dialogu Kosciota z Zydami judaizmem. De Lubac sta-
wia sprawe jasno: ,,Dawni Zydzi — przynajmniej ci sposrod nich, ktorzy byli
wierzacy — rozumieli Pismo Swiete w takim zakresie, w jakim Bog chciat wte-
dy, by je rozumieli; jednakze ci sposrdd nich, ktdrzy nie zgodzili si¢ na uzna-
nie nowego Przymierza, nie uznajac Jezusa Chrystusa, utracili rozumienie
tego samego Pisma” (s. 109). Zatem: ,,Ko$ciot jest dzieckiem dawnej
[podkr. moje] Synagogi — w nowosci Ducha” (famze). Religia Izraela, jej po-
szczegoblne etapy, zmierzaty do finatu, ktéry dokonat si¢ w Jezusie Chrystusie,
bez Niego ,,wszystkie te etapy na nic by si¢ zdaty” (s. 117). Radykalny prze-
fom polega na tym, ze ,,Nowe Przymierze nie jest jak dawne Przymierze. Lud
Bozy nie bedzie juz grupa etniczna. Boza obecno$¢ nie bedzie juz umiejscawia-
na w jednym punkcie: w materialnym namiocie; odtad Bog bedzie w Jezusie
Chrystusie — czyli wszedzie” (s. 120). Swiatto prawdy zawartej we wszystkich
ksiggach swigtych ,,wytryska z Krzyza” (s. 129). Sytuacja Izraela po przyjsciu
Chrystusa nie wigc juz doktadnie taka sama jak przedtem, bo oznaczatoby to,
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7e w Chrystusie nie dokonato si¢ whasciwie nic nowego. ,,Chociaz wigc Zydzi
posiadaja jeszcze literg, chrzeécijanie, majac ducha, maja wszystko” (s. 133).
Negowanie nowosci Chrystusa, wpisywanie Go w ewolucyjny ciag objawienia
rozpoznawany przez wielu w pierwszej czgsci Biblii, ma katastrofalne skutki
dla Kosciota, ostabia bowiem jego dynamizm apostolski i misyjny oraz rozmy-
wa tozsamos¢ wierzacych, takze duchownych, o czym moga $wiadczy¢ liczniej-
sze niz kiedykolwiek w przesztosci odejscia z kaptanstwa.

Trzeci, ostatni rozdziat ksiazki, podejmuje temat ,,chrzescijanskiej nowos-
ci”. Wynika ona z absolutnej wyjatkowos$ci wcielenia Stowa Bozego, aczkol-
wiek ,,«historia» Starego Testamentu zapowiadata task¢ Ewangelii” (s. 181).
Zanegowanie wewngtrznego charakteru tajemnicy chrzescijanskiej — wnikliwie
podkresla de Lubac — nie byloby ,,wyniesieniem «Synagogi» do rangi Kosciota,
lecz ponowna zamiana Kosciota w Synagoge” (s. 182). Dawni egzegeci chrzes-
cijanscy ,,chcieli w szczegotach, za pomoca narzedzi, jakimi dysponowali, uka-
zac, jak cala historia biblijna daje swiadectwo o Chrystusie” (s. 195). Ktopot
w tym, Ze to, co oni uznawali za swoj sukces, czyli chrystologiczna interpreta-
cja Biblii, w naszych czasach bywa traktowane jako przestarzaly i pozbawio-
ny krytycyzmu obskurantyzm. W odpowiedzi na tg jednostronnos¢ de Lubac na-
pisat: ,,Wszyscy nasi dawni autorzy zgodziliby si¢ z nastgpujaca uwaga Karla
Bartha: «Stary Testament, pojmowany jako taki, rozwazany jako rzecz sama
w sobie, nie istnieje»” (s. 197). By nie bylo watpliwosci dopowiada: ,,Jesli chce-
my, po przyj$ciu Chrystusa, post evangelii veritatem [$w. Hieronim], nadal uzna-
wac tylko Stary Testament, jesli z uporem mowimy razem z Synagoga: «Tak jak
Bog jest jedyny, Testament, jaki dat On Mojzeszowi, jest jedyny, i nic nie moze
w nim zosta¢ zmienione az do konca §wiata, wtedy Testament ten staje si¢ proz-
ny i jatowy»” (s. 197). Nieco dalej jeszcze dosadniej potwierdza to powotujac
si¢ na metafor¢ wody, odniesiong do Starego Testamentu: ,,Niegdy$, w swym
znaczeniu historycznym, zdatna do picia, teraz zaraza choroba herezji” (s. 199).
Sytuacje Zydow, ktorzy nie uwierzyli w Chrystusa, nie mniej dosadnie ujat $w.
Grzegorz Wielki: ,,Populus Tudacorum, admissa fide, in tortuosam silvam gen-
tilitatis est versus” (s. 200). Refleksja nad radykalna nowoscia wcielenia Syna
Bozego i specyfika Nowego Testamentu musi prowadzi¢ do spotkania z judai-
zmem, dawnym i wspotczesnym. ,,Chrzescijanstwo zawsze musiato okreslac si¢
w stosunku do religii Izraela, ktorej swiadkowie nieustannie otaczali go i prze-
ciwstawiali mu sie. Zydowski sprzeciw znajdowat zrozumienie wéréd ludu,
a chyba nie mniej byla rozumiana zydowska mentalno$¢ posrdod teologdw i lu-
dzi Kosciota” (s. 205). Stowa mocne, lecz glgboko prawdziwe, a dzisiaj jeszcze
bardziej aktualne niz pot wieku temu! Dzieje sig¢ tak, gdyz: ,,Zapominano o pier-
wotnej prawdzie, zgodnie z ktora, jesli chrzescijanstwo jest «spelnionym juda-
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izmemy, to dlatego, ze jest ono réwnoczes$nie «judaizmem przemienionym»”
(tamze). Sw. Ambrozy tak ujat paradoks akceptacji dziatania Bozego na eta-
pie Starego Testamentu: ,,Stowa te zostaly wypowiedziane do Zyda, a ustyszat
je chrzedcijanin” (s. 207). I jeszcze jeden watek, jakze wazny w najnowszych
debatach chrzescijansko-zydowskich: ,,chrzescijanstwo wcale nie jest «religia
Ksiggix; jest religia Stowa (Parole) — ale nie wylacznie, ani nie w sposob zasad-
niczy Stowa w jego pisanej postaci. Jest religia Stowa (Verbe) — «nie Stowa na-
pisanego i1 niemego, lecz Stowa wecielonego i zyjacego»” (s. 217-218). Dlatego
egzegeza apostolska, podjeta w I w. 1 utrwalona na kartach Nowego Testamentu,
stanowi podstawowa normg bezwzglgdnie obowiazujaca chrzescijanstwo wszyst-
kich wiekéw. Wydarzenie Chrystusa jest nierozdzielne od wydarzenia Kosciota.
Absolutnie wyjatkowe znaczenie maja rozwazania podane na ss. 235-237, kto-
rych sedno sprowadza si¢ do wyjasnienia i potwierdzenia stéw $w. Hieronima:
,Neque enim Evangelium ante crucem Christi est®.

Wspaniata, stymulujaca samodzielne myslenie, glgboko chrzescijanska i od-
wazna ksiazka! Dzisiejsi teologowie bardzo rzadko tak pisza, bo by¢é moze —
nie jest to chyba niesprawiedliwa ocena — mniej zarliwie przezywaja tajemnicg
Chrystusa. Miejsce budowania wewngtrznych z Nim wigzi zajmuja modne ten-
dencje do krzewienia irenizmu migdzy religiami, takze w zakresie relacji z juda-
izmem. By¢ moze pewna czgs$¢ teologow katolickich, takze rodzimych, okrzyk-
nie poglady H. de Lubaca jako przedsoborowe i zdezaktualizowane w Kosciele,
ktory wszedt w dialog z Zydami i ich religia. Gdyby to tego doszto, powin-
ni przedstawic¢ rozsadna i mozliwa do zaakceptowania z perspektywy katoli-
ckiej teologiczna alternatywg, nie bgdaca rezultatem ,,politycznej poprawnosci”,
lecz ugruntowana w Nowym Testamencie i Tradycji. Ta alternatywa powinna
réwniez obejmowac zdrowa chrzescijanska teologi¢ judaizmu, ktorej znakomi-
ta egzemplifikacje stanowi refleksja de Lubaca. Owocem lektury tej ksiazki po-
winna by¢ tez ostrozno$¢ w korzystaniu z zydowskich tradycji egzegetycznych,
ktorych uwzglednianie nie moze ostabia¢ i zaciemnia¢ chrystologicznego cha-
rakteru chrzescijanskiej egzegezy obu czgsci Biblii, przede wszystkim Starego
Testamentu. Nigdy do$¢ przypominania tego, co napisat de Lubac: ,,Egzegeza
chrzescijanska jest egzegeza dokonywana w wierze; nie dopuszcza ona jednak
przypadkéw naiwnosci, jakie czasem jej przypisywano” (s. 167). Jako przestro-
ga, a jednoczesénie jako wielkie i pilne wyzwanie, brzmi ostrzezenie przed ztud-
nym pogladem, ze ,,stulecie, w ktorym dojdzie do najwigkszego postgpu egze-
gezy naukowej, bedzie skutkiem tego wiekiem, ktory najlepiej zrozumie Pismo
Swiete”(s. 178).

Z wielka satysfakcja pochwalam wydanie tej ksiazki przez krakowskie wy-
dawnictwo WAM, tym bardziej ze niedawno na tych samych famach, pidrami
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dwoch recenzentow (Collectanea Theologica R. 88:2008 nr 2, s. 197-216), ob-
szernie 1 bardzo krytycznie odnie$liSmy si¢ do opublikowania po polsku ksigz-
ki Hermeneutyka Biblii Zydowskiej i Starego Testamentu. Kto$, kto przeczytat
wywody C. Dohmena i G. Stembergera, powinien koniecznie siggna¢ po ksiaz-
ke H. de Lubaca. Kto$, kto tego nie zrobit, stracil niewiele, ale zyska na pew-
no bardzo wiele na lekturze Pisma Swigtego w Tradycji Ko$ciota. WAM nalezy
si¢ uznanie za to, ze — inaczej niz kilka innych polskich wydawnictw, réwniez
tych, ktore korzystaja z szyldu katolickos$ci — nie ulega jednostronnosci i nie po-
pada w skrajnosci, ale przybliza rézne nurty teologiczne, by¢ moze z nadzieja,
ze czytelnicy sa na tyle dojrzali, ze wyrobia sobie prawidlowe zdanie o prezen-
towanych dociekaniach i pogladach.

ks. Waldemar Chrostowski, Warszawa

Marek PARCHEM, Ostateczne zwyciestwo Boga w walce migdzy dobrem
a zlem w swietle pism z Qumran, Rozprawy i Studia Biblijne 30, Oficyna
Wydawnicza ,,Vocatio”, Warszawa 2008, ss. 599.

Ks. dr Marek Parchem (ur. 1966) jest kaptanem diecezji pelplinskie;j.
Po ukonczeniu studiow w Wyzszym Seminarium Duchownym w Pelplinie
przyjal $§wigcenia kaplanskie i uzyskat tytul magistra teologii na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim (1991) na podstawie pracy Wiara jako podstawa zaist-
nienia cudu w oparciu o £k 17,11-19, napisanej pod kierunkiem bp. prof. dr. hab.
Jana B. Szlagi. Na podstawie tejze pracy, przedstawionej w Akademii Teologii
Katolickiej w Warszawie, otrzymat rowniez tytut licencjata teologii. Po kilku-
letnim okresie pracy duszpasterskiej rozpoczat studia doktoranckie na Wydziale
Teologicznym ATK, uzyskujac w 2001 r. na Uniwersytecie Kardynala Stefana
Wyszyniskiego stopien doktora teologii na podstawie rozprawy Pojgcie krolestwa
Bozego w Ksigdze Daniela oraz jego recepcja w pismach qumranskich i w apo-
kaliptyce zydowskiej, napisanej pod kierunkiem ks. prof. dr. hab. Stanistawa
Megdali CM i opublikowanej jako 9. tom serii wydawniczej ,,Rozprawy i Studia
Biblijne”. Nastgpnie odbyl specjalistyczne studia w Papieskim Instytucie
Biblijnym w Rzymie, gdzie w 2003 r., na podstawie pracy The ,, New” Picture
of David in 2Sm 11,27b — 12,15a, napisanej pod kierunkiem prof. S. Pisano SI,
uzyskat licencjat nauk biblijnych. Po powrocie do Polski podjat wyktady z Pisma
Swigtego w Wyzszym Seminarium Duchownym w Pelplinie oraz na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie.

Rozprawa M. Parchema, przedstawiona w przewodzie habilitacyjnym
na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego
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