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Zagadnienia postaw i identyfikacjijest interesujgcaproblematykai dlatego cze-
sto podejmowangw réznych badaniach i sondazach socjologicznych. Wielu z nas
identyfikuje sie nie tylko z grupg spoteczng, np. réwiesniczg ale réwniez jakim$
systemem wartosci, og6lnie przyjetymi normami, ideami, wzorami zachowan, czyli
tym wszystkim, co dotyczy cztowieka ,,zatopionego” w konkretnej rzeczywistosci
spotecznej. Ta identyfikacja personalna badz tez przedmiotowa ujawnia specyfi-
czny mechanizm ksztattowania zachowan jednostki wyrazajacych sie w akcepta-
cji, przyjeciu lub internalizacji danego przedmiotu. Sgto -jakuwazajgniektérzy -
pewne kategoryzacje uzywane do samookreslenial Przeciwiefistwem identyfika-
cji, jako postawy akceptacji i aprobaty, bywa postawa negacji, ambiwalencji albo
wahania sie. Zwtaszcza ten ostatni sposéb reagowaniawerbalnego lub behawioral-
nego, funkcjonujacy powszechnie pod nazwa dylemat, zwigzany jest z potrzebg
dokonania wyboru, niekiedy trudnego, miedzy dwiema réznymi mozliwosciami.
Stang¢ przed dylematem, to niekiedy ktopotliwa sytuacja wymagajaca podjecia
decyzji, opowiedzenia si¢ za kim$ lub za czyms. Na przykiad przyja¢ system warto-
$ci, ktory niekoniecznie musi byé akceptowany w danym $rodowisku. Postawy
akceptacji lub negacji budzgniekiedy stan okreslany mianem frustracji i niepewnosci.

Religia dostarczajgca m.in. norm moralnych i typowych dlaniej wzordéw zacho-
wan jest tym usystematyzowanym zespotem przekonan i wierzen, z ktorym mozna
sie w petni identyfikowadé, czesciowo akceptowaé bgdz wrecz odrzucac. Podobnie
i moralno$¢, zwitaszcza opartana systemie religijnym, traktowanajako zbiér norm,
wartosci i zasad wywotuje niekiedy u jednostki dyspozycje do wystepowania ta-
kiego stosunku, ktéry wyraza sie w kategoriach pozytywnych, negatywnych lub
neutralnych. Ten proces - jak uwazat polski socjolog Stefan Nowak - uzewnetrznia

*  Redaktorem Biuletynu socjologii religii jest Eugeniusz Sakow icz, Warszawa.
1 Zob. K. Koseta, Polakikatolik Splatana tozsamos¢, Warszawa 2003, s. 53.



sie czesto trwalg strukturg okre$lang mianem postawy, ztozong z trzech powigza-
nych ze sobg komponentéw: poznawczego, emocjonalnego i behawioralnego2.

W ostatnich latach w Polsce przeprowadzono wiele badan socjologicznych
wsérdad miodziezy szkolnej i studenckiej, probujac ukazacjej identyfikacje aksjologi-
czne w réznych wymiarach rzeczywistosci spotecznej. Na przyktad Centrum Ba-
dan Opinii Spotecznej, jeszcze do niedawna, nabiezgco indagowat mtodziez, pro-
bujac pozyskac jej opinie na temat tego, jak oceniajgbiezgce wydarzeniaw kraju,
jakie sgjej dazenia i aspiracje, jaka role odgrywa religia w jej zyciu. Ponadto, jaki
jest jej stosunek do instytucji panstwowych, koscielnych, prawnych, instytucji
odpowiedzialnych za kulture itd. Podobne cele stawiat sobie i nadal stawia w pro-
wadzonych procesach badawczych Os$rodek Sondazy Spotecznych OPINIA ist-
niejacy przy Instytucie Statystyki Kosciota Katolickiego w Warszawie, bedacy
koscielng instytucjg naukowo-badawcza. To pokazuje, ze mtodziez, pozostaje na
tyle waznym aktorem spotecznym, by wcigz wzbudzaé zywe zainteresowanie ze-
spotéw badawczych i indywidualnych naukowcoéw, nie tylko o spotecznych zain-
teresowaniach. Dynamizm dokonujacych sie przeobrazen w $wiadomosci Pola-
kéw, zwiaszcza tych miodych, stymuluje do podejmowaniawcigz nowych eksplo-
racji badawczych.

Na bazie wspomnianych przemian oraz towarzyszacej silnej potrzebie pozna-
wania zmian postaw ws$rod tej zbiorowosci, stawiane sg pytania o kondycje reli-
gijno-moralng miodego pokolenia Polakéw. Na ile mtodziez uczaca sie i stu-
diujagca identyfikuje sie dzi$ z wiarg religijng i praktykami religijnymi? Ktére
z norm moralnych akceptuje, a ktére odrzuca? Czy wiara religijna majeszcze wy-
miar konsekwencyjny w wyborach moralnych? Jakie funkcje petni dzisiaj religia
w zyciu miodziezy? Czy polskiej mtodziezy grozi niebezpieczeristwo odejscia od
Kosciota instytucjonalnego, co stato sie w innych krajach Europy Zachodniej? Po-
dejmowanie prob poszukiwan odpowiedzi na te i wiele innych jeszcze pytan jest
jednym z etapéw odkrywania aktualnych identyfikacji religijno-moralnych pol-
skiej mtodziezy szkolnej i akademickiej, i wskazywanie niepokojacych sympto-
mow w tym zakresie.

Zasygnalizowana w tytule tematyka narzuca dwie kategorie problematyki,
a mianowicie: identyfikacje religijne oraz dylematy moralne, ktére zostang

2 Por. S.Nowak, Pojeciepostawy w teoriach i stosowanych badaniach spotecznych, w: tenze
Teoriepostaw, Warszawa 1973, s. 23.



przedstawione w oparciu o wyniki badan z lat: 1988,1998 i 20053, Jest to dtugi, bo
liczacy siedemnascie lat okres, w czasie ktérego dokonaty sie historyczne przeob-
razenia systemowe w Polsce, a badane zbiorowosci reprezentowaty ksztatcgca sie
miodziez kohczacego sie systemu totalitarnego, utrwalajacej sie demokracji oraz
czas stabilizacji spoteczno-politycznej z silnie dajacym o sobie zna¢ pluralizmem
spoteczno-kulturowym.

Identyfikacje religijne

Jak to zostato juz wspomniane, identyfikacja, obok personalnej, moze przybierac¢
forme przedmiotowa. Zaktadajac, ze jednostka akceptuje dang religie i utozsamia
sie z jej artykutami pozwala przyjac, ze daje sie rozpoznac jako osoba utozsa-
miajgca sie z tym systemem religijnym. Na podstawie przeprowadzanych badan
socjologicznych na terenie Polski mozna przyjac, iz zdecydowana wigkszosc¢ jej
mieszkancow identyfikuje sie z wiarg religijng, w tym przypadku wiarg kato-
lickg. Z pozyskanych deklaracji we wszystkich trzech badaniach wynika, ze
miodziez réwniez deklaruje przynaleznos¢ do niej, a wskaznik ten ksztattuje sie po-
wyzej 90% og6tu badanych. Pozostali to w potowie przedstawiciele innych wyznan
i w potowie tzw. bezwyznaniowcy.

Podobnie, jak we wszystkich dotychczasowych badaniach, i tym razem posta-
wiono pytanie wstepne o stosunek do wiary religijnej. Juz napoziomie zwyktej ob-
serwacji widac, iz zwigzek z wiarg moze przybiera¢ rézne odcienie, lub jak kto
woli stopnie, od bardzo intensywnego przez luzny az po obojetnos¢ i niewiare, bo-
wiem religijnos¢ cztowieka w ciggu jego zyciamoze i czesto ulega zmianom. Nie-

3 Badania przeprowadzono na prébach reprezentatywnych, obejmujacych mtodziez szkolng
i akademicka, liczacych 1130 os6bw 1988r., 2286 0s6b w 1998r. i 2262 osoby w 2005 r. W 2005 .
uwzgledniono w probie badawczej, reforme szkolnictwa $redniego, jaka zostata przeprowadzona
w ostatnich latach. Zabieg ten byt konieczny, by badanie to mozna byto wykorzysta¢ w przysz-
tosci do analiz poréwnawczych. Juz na etapie konceptualizacji badan zauwazono, ze obecnie
ulegty zmianie proporcje ucznidw i studentéw, a takze stuchaczy poszczegélnych typéw szkot
ponadgimnazjalnych - wérdd uczniéw, jak tez stuchaczy rozmaitych kierunkéw prowadzonych
naréznychwydziatach i w réznych uczelniach - wsréd studentéw. W celu zapewnienia mozliwo-
$ci dokonania wspomnianych poréwnan nalezato, po pierwsze utrzymac¢ takie same trzy grupy
wieku mtodziezy ksztatcacej sie, po drugie za$ zachowacé, oczywiscie w miare mozliwosci, lokali-
zacje poszczeg6lnych szkot i uczelni nieodmiennie w tych samych miastach co przed laty. Jednym
z postulatéw na etapie konceptualizacji a potem realizacji badan, w szkotach, byto to, aby nie prze-
prowadzano ich na lekcjach katechezy, ktory to warunek byt konieczny, aby uniknag¢ wyselekcjo-
nowanej zbiorowosci. Dodatkowo na przetomie 2005 r. i 2006 r. przeprowadzono badanie jako-
Sciowe w formie wywiadéw pogtebionych, ktérych celem byto rozeznanie funkgji, jakie religia
petni wéréd miodziezy szkolnej i akademickiej. W tym celu przeprowadzono 79 wywiadéw
w réznych typach szkét zlokalizowanych na terenie catej Polski, ktérych tre$¢ zostata nagrana na
taSmy magnetofonowe.



kiedy az po sptycongi zmierzajaca do praktycznego nihilizmu. W skazywatoby to
na fakt, ze religijnos¢ ma charakter dynamiczny, a pod wptywem czynnikow we-
wnetrznych i zewnetrznych podlega procesowi rozwoju. Efektem prawidtowo roz-
wijajacej sie religijnosci jest jej dojrzatosé. Tak bywa we wszystkich spoteczen-
stwach, a stopien identyfikacji z wiarg jest, jak wiadomo, funkcjg wielu zmien-
nych, np. wptywu wychowania, srodowiska zamieszkania, przezy¢ osobistych czy
tez cech osobowych. Z przywotywanych tu badan wynika, ze wiatach 1988,1998,
2005 gteboko wierzacy i wierzacy stanowili odpowiednio: 80%, 68%, 70%, przy
czym pod koniec lat 80. wiecej mtodziezy przyznawato sig, iz jest gieboko
wierzaca (18%, 10%, 12%). Na podstawie tych bardzo og6lnych danych mozna
powiedzieé, ze wiekszo$¢ mtodziezy uczacej sie i studiujgcej w Polsce (70%) iden-
tyfikuje sie z wiargreligijng, przynajmniej w wymiarze deklaratywnym, ktéra to
wiara najprawdopodobniej wywiera, w jakims$ stopniu, wptyw na ich zycie osobi-
ste. Wprawdzie niektorzy respondenci okreslali sigjako niezdecydowani, ale prze-
ciez zycie rowniez takich os6b toczy sie w orbicie wydarzen religijnych, ktore
wptywajgna rytm tego zycia, np. $wieta Bozego Narodzenia, Wielkanoc lub oka-
zjonalne uczestnictwo w rytuatach religijnych zwigzanych choéby z chrztem, $lu-
bem czy pogrzebem. Na uwage zastuguje fakt, iz w stosunku do 1988 r. wzrost od-
setek mtodych os6b przekonanych o tym, ze nie widzi swojego zycia w perspekty-
wie religijnej. Najprawdopodobniej te osoby kreujaje bez jakiegokolwiek odnie-
sienia do sacrum. Ze wzgledu na cechy demograficzno-spoteczne wyzszy tgczny
odsetek wierzacych i gteboko wierzacych wystepuje wsrdd dziewczat, uczniow, re-
spondentéw pochodzgcych ze wsi i rodzin, w ktdrych matki majajedynie wyksztatce-
nie podstawowe lub nizsze.

W dzisiej szym pluralistycznym spoteczenstwie polskim pytania o identyfikacje
religijne nie budzgjeszcze takiego zdziwienia, jak w innych krajach Europy Za-
chodniej. Religia nadal j est niejako integralnym segmentem zycia Polakéw, czym$
naturalnym i przenikawiele obszardw ich egzystencji. Mimo ze trudno méwi¢ tu o
procesie odchodzenia od religii, to jednak wobec rozmaitych systemoéw wartosci,
Swiatopogladow przenikajgcych do naszego kraju, stosunek do niej i Kosciotarzym-
skokatolickiego zaczyna ulegaé zmianie. Z tym ze przemiana ta dotyczy ksztattow
chrzescijanstwa zaréwno w jego formie i tresci gtéwnych idei pod wptywem pro-
cesOw modernizacji4. Najbardziej wida¢ to w $rodowiskach zurbanizowanych,
w ktorych zycie jest bardziej anonimowe a kreowanie wtasnej tozsamosci bez od-
niesien do wartosci religijnych zaczyna stawac sie norma. Religia zaczyna niejako
»przechodzi¢” do prywatnej sfery zyciajednostki. Ta prywatyzacja religii i indy-

4 Por. F.X. Kaufmann, Christentum und Christenheit, w: P. Gordan (wyd.), Evangelium und
Inkulturation: (1492-1992), Salzburger Hochschulwochen 1992, Graz-Wien-Kéln 1993, s. 117.



widualizm wynika najprawdopodobniej z wolnosci pojmowanej jako niezaleznos$¢
w kreowaniu wtasnego zycia osobistego, rodzinnego i zawodowego. W takiej sy-
tuacji Kosciot staje przed wyzwaniem pokonywania niepokojacych oznak kryzysu
zaréwno wiary, jak i moralnosci.

Uwzgledniajac rozktad odpowiedzi pozyskany w badaniu audytoryjnym oraz
uwzgledniajgc dynamiczne przeobrazenia spoteczno-kulturowe, ktore wptywaja
i to do$¢ mocno na zycie religijne, nasuwa sie pytanie o potrzebe religii w dzisiej-
szym $wiecie. Pytanie takie postawiono w wywiadzie pozwalajacych wydoby¢
funkcje samej religii. Tres¢ pytania brzmiata nastepujaco: Jak sadzisz, czy religia
jest jeszcze potrzebna wspdtczesnemu cztowiekowi? Jesli tak to dlaczego? (Jesli
nie, to rowniez dlaczego?). A oto dwie wypowiedzi:

»,Uwazam, ze tak, bo ludzie powinni w co$ wierzy¢, czy to bedzie Bog religii
chrzescijanskiej, czy Budda - buddyjskiej, poniewaz wokdt nas dzieje sie duzo
zta, rézne bombardowania, rézne ataki terrorystyczne i ludzie powoli tracgwiare
w to, ze cokolwiek istnieje. Niektorzy sadza, ze skoro by istniato, to nie bytoby tyle
zta i Bog nie zsytatby na przyktad na ludzi nieszczes¢, czy czegokolwiek tam inne-
go. Przezto, ze sie naprzykiad czyta Ewangelig, w ktdrej jest napisane, ze zamiary
Boga nie sg znane ludziom i na pewno ich nie poznamy, nie zrozumiemy tego co
Bag nam przekazuje. | sadze, ze Bdg jest potrzebny, zeby wierzy¢ w Jego wiedze,
w jego stowa i wowczas na pewno bedzie nam lIzej i fatwiej zrozumie¢ otaczajacy
nas $wiat, no chociaz do konca go nie zrozumiemy” (uczennica liceum og6lno-
ksztatcacego, lat 16, urodzona i wychowana w miescie $redniej wielkosci, ktdrej oj-
ciec ma $rednie a matka wyzsze wyksztatcenie).

Wypowiedz tej uczennicy to przyktad potrzeby wiary jako warunku zrozumie-
nia otaczajacego nas $wiata. Wiara w istnienie Bytu Nadprzyrodzonego pozwala
przetrwac trudnosci natury osobistej czy nieprzewidziane kataklizmy, jakie doty-
kajgwspotczesny Swiat. Powinno sie wierzy¢, mimo ze niejest sie w stanie do kon-
ca zrozumie¢ wydarzen i dziatan, nieraz wymierzonych w istnienie cztowieka.
Mamy tu do czynienia z potrzebgwiary - jak sama rozmoéwczyni stwierdza- nawet
pomimo tego, ze istnieje zto w $wiecie. Wiaraw Boga, czytanie Pisma Swietego jest
wedtug niej gwarantem poczucia bezpieczenistwa egzystencjalnego.

Nieco inngpostawe religijngprezentuje uczen szkoty technicznej, ktory stwier-
dzit wprost:

»Zalezy w jakiej sytuacji. Niektorzy ludzie traktujareligie jako co$ normalne-
go, codziennie modlg sie, chodzg do Kosciota - tez tak bywa, a niektorzy tylko
w niedziele, zeby sie przed sasiadami pokazaé jacy to oni sg wspaniali. Mysle, ze



religia w zyciu cztowieka, przynajmniej teraz, odgrywa drugorzedna role. Kiedys,
moze wczesniej, jak jeszcze byliSmy za czasow Komuny - mysle, ze wiara poma-
gata przetrwac te ciezkie czasy, ateraz kiedy jest demokracja to mysle, ze do Kos-
ciota chodzi sie tylko po to, zeby - jak wspomniatem wcze$niej - pokazac sie
przed sgsiadami, rodzing, ze jest sie wielkim katolikiem, ajak sie do domu wraca, to
sie zapomina o tym. Znaczy nie wszyscy ludzie tak robia, ale mi sie wydaje, ze wie-
kszos¢. Nie twierdze, ze nie jest potrzebna religia, ale mniej, mniej niz wczesniej”
(uczen technikum, lat 16, urodzony i wychowany w miescie pow. 100 tys. mieszkan-
cow, ktorego rodzice majg wyksztatcenie Srednie).

Tu z kolei mamy do czynienia z pewna dozgpesymizmu i sceptycyzmu. Religia
wydaje sie nie by¢ dla tego uczniajedngz wartosci naczelnych i w jej Swietle raczej
ocenia postepowanie innych ludzi, niz sie z nig identyfikuje. Ta wypowiedz to
przyktad lokowania Kosciota i religii w strukturze spotecznej jako reakcji na pa-
nujacy system, w tym przypadku, totalitarny. Ponadto akcentuje dokonujace sie
przeobrazenia réwniez w sferze samej religijnosci. Prébuje skonfrontowac obecne
postawy religijne z okresem sprzed przetomuw 1989 r. Autor tej wypowiedzi przy-
pisuje wierze religijnej funkcje integracyjna, alejedynie w czasach pozwalajgcych
przetrwac trudnosci np. spoteczno-polityczne. Jednoczesnie, co jest interesujace,
dotyka trudnego problemu tzw. dwulicowos$ci 0s6b wypetniajacych praktyki religij-
ne. Wprawdzie nadal religiajest- wg niego - potrzebnawspétczesnemu cztowieko-
wi, ale - jak sam twierdzi - mniej niz Kiedys.

A oto jeszcze inne wypowiedzi:

»Tak. Bo wyznacza pewne warto$ci moralne, ktérymi trzeba sie w zyciu kiero-
wac” (uczen technikum, lat 16, urodzony w miescie do 20 tys. mieszkancow, wy-
chowany na wsi, ktérego rodzice majgwyksztatcenie zasadnicze zawodowe).

»,Moim zdaniem tak, j est potrzebna. Kazdy cztowiek powinien wierzy¢ w Boga.
W pewnym sensie religia dodaje takiej wiary, ze cztowiek sie nie poddaje. Jest na-
prawde czyms$ waznym. Dzieki religii cztowiek czuje siewyzszy i lepszy” (uczen-
nica technikum, lat 20, urodzona w miescie do 20 tys. mieszkaricdw, wychowana
na wsi, ktérej rodzice majg wyksztatcenie podstawowe).

,»No niewiem, gdyby nie byto religii, to by cztowiek zytbez zasad, wigcej bytoby
przestepstw, ogélnie zto by sie dziato na Swiecie” (uczen technikum, lat 16, uro-
dzony i wychowany w mie$cie pow. 100 tys. mieszkancow, ktérego rodzice maja
wyksztatcenie zasadnicze zawodowe).



,»Moim zdaniem jest bardzo potrzebna, chociaz jej rola spada coraz czesciej na
drugi plan i czasem niektdrzy ludzie o niej zapominaja, ze wzgledu na otaczajacy
nas $wiat, ktory pedzi, ktéry nie pozwala nam zatrzymac sie na chwile, przystana¢,
pomysle¢” (uczen liceum ogdlnoksztatcgcego, lat 17, urodzony i wychowany
w miescie do 100 tys. mieszkancow, ktérego rodzice majgwyksztatcenie srednie).

»Mysle, ze da sie zy¢ bez religii i dzi$, na przyktad u nas w klasie, sg dwie 0so-
by, ktére saw ogdle niewierzace, w nic nie wierza, nie chodzagnareligie i zyjgnor-
malniejak kazdy z nas, wychowuja sie normalnie. Mysle, ze dasie zy¢, chodzac do
szkoty tylko” (uczennica liceum og6lnoksztatcacego, lat 16, urodzona w miescie
pow. 100 tys. mieszkancéw, wychowana na wsi, ktorej ojciec ma wyksztatcenie
zasadnicze zawodowe a matka $rednie).

Na 79 przeprowadzonych wywiadéw tylko kilka kwestionowato potrzebe reli-
gii we wspotczesnym nowoczesnym $wiecie. Zdecydowana wiekszo$¢ mtodych
ludzi wyraza przekonanie, ze jej wptyw na zycie cztowieka jest nadal duzy i w jej
Swietle powinno sie ksztattowac swoje zycie i swoje powotanie. Skoro uznano, iz
religiajest cenngwartoscia, kolejne postawione pytanie miato na celu rozpoznanie
roli, jakg ona petni w zyciu mtodych respondentdéw. Pytanie brzmiato: Jaka role
petni religia w Twoim zyciu? A oto wypowiedzi dwoch studentek, jednej
pochodzacej ze wsi, drugiej z duzego miasta.

,.Bardzo wazng. Czesto, czesto, czesto jesli mam dokonacjakiego$ wyboru, za-
stanawiam sig, czy jest to zgodne z moim sumieniem. Zawsze rozwazam, zastana-
wiam sie, czy moja decyzja ktérg podejmuje nie bedzie krzywdzaca dla innych.
Takze mysle, ze to jest tez patrzenie ze strony wiary” (studentka, lat 24, urodzona
i wychowana na wsi, ktorej rodzice majg wyksztatcenie podstawowe).

Dla tej studentki wychowanej na wsi religiajest jakby pryzmatem, przez ktory
stara sie ocenia¢ otaczajacy $wiat i zyjacych na nim ludzi. Najprawdopodobniej jej
socjalizacja religijna dokonywata sie w rodzinie o silnie zakorzenionej religii. Dla-
tego wyrazane przekonanie, ze dokonywane wybory powinny by¢ zgodne z naka-
zem sumienia. Tureligiaijej normy decydujgo relacjach z innymi ludzmi i gwaran-
tujg ich poszanowanie. Mozna w tym przypadku mowi¢ o duzej identyfikacji
z wiargreligijna.

Podobna w tresci jest drugawypowiedz, przynajmniej w aspekcie relacji inter-
personalnych.



Jakarole? To znaczy, z religii dowiedziatam sie co jest dobrem, a co ztem i to
tyle. | praktycznie wprowadzam to w zycie. Potrafie rozgraniczy¢, potrafie wybrac
dobro, a na przyktad skrytykowaé zto. Na przyktad, mysle, ze Kosciét czy religia
nauczyli mnie kocha¢ i wyznawac jakie$ wartosci, na przyktad mitos¢ do rodzicow
czy bliskich, szacunek dla starszych” (studentka, lat 23, urodzona i wychowana
w miescie pow. 100 tys. mieszkancow, ktdrej rodzice majawyzsze wyksztatcenie).

W tej wypowiedzi religia i Koscidt postrzegane sg jako wychowawcy, dzigki
ktorym, rozmoéwczyni poznata takie wartosci, jak dobro, mitos¢, szacunek wobec
innych ludzi zwtaszcza tych w podesztym wieku i nabyta umiejetnosci unikania
zta. Mamy tu do czynienia z hierarchig wartosci uksztattowang na podstawie tego
co proponuje religia. | tym razem jest to przyktad silnej identyfikacji z wiara reli-
gijnaijej wpltywem na integracje wewnatrzrodzinna.

A oto, jeszcze inne poglady:

»Bardzo mala. To jest gtownie taka tradycja wychowania i w zasadzie $wieta
rodzinne” (studentka, lat 22, urodzona i wychowanaw mie$cie pow. 100 tys. miesz-
kancéw, ktorej rodzice majgwyksztatcenie wyzsze).

Jakgrole? A to réznie bywa, bo czesto wiadomo, jak to jestjakie$ przykre wy-
darzenie i tak dalej wtedy cztowiek zwraca sie do Boga i no, niestety, musze za-
uwazy¢, ze od Kilku latw moim zyciu religia petni takgrole kota ratunkowego. Jak
co$ sie nie uda to wtedy sie zwracam do Kosciota, prawda” (student, lat 22, uro-
dzony i wychowany w miescie pow. 100 tys. mieszkancow, ktérego rodzice majg
wyksztatcenie wyzsze).

Na ksztatt religijnosci jednostki wptyw majg rozmaite czynniki okreslane nie-
kiedy mianem zrédetwiary lub motywow wiary. Od osobistych przemyslen i prze-
konan przez wptyw oséb i instytucji, tradycji, Srodowiska a nawet wptyw mediéw,
czyli tego, co moze owa religijnos¢ wzmacniaé, ale i co moze jg ostabiaé. Istotng
role w wychowaniu religijnym, co wielokrotnie juz stwierdzono, odgrywa rodzi-
na, ktora, bedac grupapierwotna, odpowiedzialnajest za transmisje tradycji religi-
jnej, wzorow zachowan religijnych i przestrzeganie norm moralnych. Szczegdlnie
w spoteczno$ciach tradycyjnych wiernie stata na strazy systemu wartosci i norm
postepowania, bronigc utrwalonego porzadku i nie poddajac sie procesom moder-
nizacji uwazanym za szkodliwe. Te zrodta wiary religijnej wciaz budzazaintereso-
wania socjologéw i bywajg przedmiotem studiow i badan.

Sposrod zrodet swojej wiary, na ktore mtodziez najczesciej wskazywata w trak-
cie badan, to wtasnie ,,tradycja i wychowanie religijne w rodzinie”. Na dalszych



miejscach znalazty sie: ,,0sobiste przemyslenia i przekonania” oraz ,,uczeszczanie
do Kosciota, wptyw kazan, wptyw duchownych”. Jak podajgsocjologowie, moty-
wow wiary jest wiele i sg one niezmiernie skomplikowane, krzyzujace sie nawza-
jem i niekiedy sg pozornie sprzeczne. Trudno wiec w sposéb jednoznaczny roz-
strzygnaé, ktére z nich maja priorytetowy charakter w tworzeniu religijnosci w sen-
sie socjologicznym. Wszystkie one powinny byé uwzgledniane przy wyjasnianiu
zjawiska religijnego5.

Dom rodzinny jest przede wszystkim postrzegany jako miejsce, gdzie przebie-
ga transmisja wartos$ci i utrwalanajest tradycja religijna. W rodzinie dokonuje sie
internalizacja tychze wartosci religijnych i ona, w gtéwnej mierze, stanowi zrédto
religijnosci polskiej miodziezy szkolnej i studiujacej. W latach 1988-1998 rodzina
byta najczesciej wskazywana jako zrédto wiary religijnej. W zwigzku z tym, ze
w 2005 r. opinie mtodziezy byty podobne, postawiono w badaniujako$ciowym na-
stepujace pytanie: W jaki spos6b Twoi rodzice (lub osoby odpowiedzialne za
Twoje wychowanie) ksztattowali Twojareligijnos¢? (kto miat wiekszy wptyw na
to, matka, ojciec, babcia, dziadek?) A oto wybrane dwie wypowiedzi z pogtebio-
nego wywiadu:

,,Od poczatku wychowywali mnie tylko mama i tata. Stycznos$¢ z dziadkami
miatem tylko w wakacje. Decydujacy wptyw namojareligijno$é miata oczywiscie
mama, ktéranamawiata mnie do odmawiania pacierza, czesto wymuszata na mnie
chodzenie do kosciota. Jednak z biegiem czasu sam chciatem chodzi¢ do kosciota.
Mysle, ze byto to wszystko pod namowamojej mamy, ze matkabedzie tutaj jedyna
odpowiedzig. Jedyna osoba, ktdra sprawita, ze jestem mniej lub bardziej religijny”
(student, lat 22, urodzony w miescie pow. 100 tys. mieszkancéw, wychowany w ma-
tym miescie, ktérego ojciec ma wyksztatcenie srednie a matka wyzsze).

Tawypowiedz wskazuje na matkejako osobe, ktéra inicjowata i wptywatana re-
ligijno$¢ autoratej wypowiedzi. Widac tu, ze odpowiedzialnos$¢ zajego religijnos¢
spoczywataw jej rekach, anie obojga rodzicow. To wychowanie religijne musiato
by¢ natyle intensywne, ze student ten, mimo uptywu czasu, nadal pozostaje osoba
praktykujaca. To przyktad wychowania religijnego, ktére owocuje identyfikacja
z Kosciotem i religia.

A oto inne wypowiedzi, ktére wskazujazaréwno narodzicow, jak i dziadkéw:

,»T0znaczy wszyscy. Jak bytam mata, no to rodzice kazali klekna¢, przezegnac
sie, no i razem odmawialismy modlitwe. No, ale teraz im jestem wieksza no to

5 Por. J. Marianski, Religijno$¢ wprocesie przemian, Warszawa 1991, s. 139.



zmienia sie to, prawda? Nie za bardzo jest takiemu duzemu dziecku moéwi¢ z nim
modlitwe, no to troszke nie za bardzo” (uczennica zasadniczej szkoty zawodowej,
lat 17, urodzona i wychowana w mies$cie Sredniej wielkos$ci, ktorej rodzice maja
wyksztatcenie zawodowe).

,,Obydwoje z rodzicow zawsze rano mnie budzili, zeby i$¢ do kosciota, wyspo-
wiadac sie. Aby po prostu umie¢ komus zawsze poméc” (uczenh zasadniczej szkoty
zawodowej, lat 16, urodzony i wychowany w miescie $redniej wielkosci, ktérego
ojciec ma wyksztatcenie zasadnicze zawodowe a matka wyzsze).

,»Moi rodzice nie ksztattowali mojej religijnosci. Od pewnego czasu nie miesz-
kam z rodzicami. Uksztattowata jg babcia, jej poglady, moje wiasne. Onatez duza
role przyktada do $Swiat religijnych i takze wpoita to mnie, wiec chciatabym konty-
nuowac te tradycje” (uczennica liceum ogdlnoksztatcgcego, lat 16, urodzona i wy-
chowanaw duzym miescie, ktdrej rodzice majg wyksztatcenie Srednie).

»Najwiekszy wptyw jednak miata mama, zwtaszcza wspélne odmawianie pa-
cierza” (uczennica liceum ogoélnoksztatcgcego, urodzona i wychowana na wsi, kto-
rej rodzice majgwyksztatcenie zasadnicze zawodowe).

,.Gtownie ojciec, zawsze tak mnie poganiat do kosciota. Rodzice og6lnie, ale
ojciec tak... jakby no moze bardziej sie starat. Tata miat to bardziej na uwadze. Pa-
mietam jeszcze tak w dziecinstwie, jak ojciec uczyt mnie no... paciorkéw, noo co
jeszcze..? ale generalnie to sie raczej sprowadzato do «Grzegorz idz do kosciota»”
(student, lat 21, urodzony i wychowany w miescie $redniej wielkosci, ktérego ro-
dzice majg wyksztatcenie $rednie).

Powyzsze przyktady potwierdzaja, jak w praktyce wyglada wychowanie religi-
jne w rodzinach, na temat ktérego Kosciot rzymskokatolicki zabiera tak czesto
gtos. Na przyktad w dokumentach 1l Soboru Watykanskiego czytamy - to rodzice
sg dla swych dzieci pierwszymi gtosicielami wiary i wychowawcami, a stowem
i przyktadem przysposabiajgje do zycia chrzescijanskiego®.

Ksztattowanie mentalnosci religijnej dokonuje sie m.in. przez kultywowanie
tradycji Swiat religijnych, zwtaszcza takich jak Boze Narodzenie czy Wielkanoc
i zwigzanych z tym zwyczajow i obyczajow. Wspolne ich przygotowywanie inte-
gruje cztonkow rodziny i wzmacniatgczacg ich wiez. Religia odgrywa tu doniosta
role, ajej funkcja integracyjna byta przez niemal wszystkich rozmoéwcéw mocno

6 Por. Sobor Watykanski IM, Dekret o apostolstwie $wieckich Apostolicum actuositatem, nr 11.



akcentowana. Potwierdzajato odpowiedzi na pytanie: Jakgrole w Twojej rodzinie
petnig Swieta religijne i tradycja religijna? A oto trzy wypowiedzi:

»Znaczy no, jezeli chodzi o Swieta takie jak Boze Narodzenie czy Wielkanoc,
no to jak najbardziej tak, poniewazja uwazam, ze nawet takie symboliczne dziele-
nie sie oplatkiem to tak tgczy ludzi, jednoczy” (uczennica liceum ogdlno-
ksztatcagcego, lat 16, urodzona w miescie Sredniej wielkosci, wychowana w duzym
miescie, ktorej matka ma wyksztatcenie wyzsze).

,,Swieta to taki czas zblizenia rodzinnego, no bo na co dzien nie ma tam czasu,
zeby ta rodzina tam przyktadowo wspoélnie zjadta jaki$ positek. Jest jaka$ kawka,
to predzej, jakie$ imprezy, urodziny. Ale no Swieta satakie, ze babcia z dziadkiem
przyjda, mozna sobie usigs¢, pogadac. Takim mity nastréj jest rodzinny” (student,
lat 21, urodzony i wychowany w miescie Sredniej wielkos$ci, ktérego rodzice
majgwyksztatcenie Srednie).

».Bardzo istotne. Praktykujemy je zawsze i niemalze z takim wielkim majesta-
tem -jezeli chodzi o $wieta. Praktycznie nigdy nie byto takiej sytuacji, ze zapom-
nieliSmy, czy po prostu, krotko méwiac daliSmy sobie jakis$ luz. Zawsze sg bardzo
istotne, bardzo wazne i sgprzede wszystkim rodzinne- tojestistotne, ze spedzamy
zawsze razem, wspdlnie” (studentka, lat 23, urodzona i wychowana duzym
miescie, ktorej rodzice majg wyksztatcenie wyzsze).

Identyfikacja z wiarg religijng moze by¢ réwnie odczytywana na podstawie
zaangazowania religijnego wyznawcéw. Udziat w praktykach religijnych, tych
obowigzkowych i prywatnych, jest tym sposrdd podstawowych parametréw religi-
jnosci, ktéry najczesciej bywa przedmiotem zainteresowania socjologéw religii.
Obserwowalne, jako zachowania zewnetrzne i dajgce sie tatwo policzy¢ oraz
opisa¢, wskazujg w jakim$ stopniu na zywotno$¢ religijna. Zwracat na to uwage
klasyk socjologii religii Le Bras, badajgcy zywotnos$¢ francuskiego katolicyzmu.
Religia czysto koscielna - pisat- dazy do rytualizmu zwigzanego z kalendarzem.
Jesli zwyczaje domowe nie podtrzymujg gorliwosci religijnej, to sprowadza sie
onajedynie do mszy niedzielnej. Wsp6lne modlitwy, np. rano i wieczorem, przed
i po positku, z okazji $wigt wsrod Swietych obrazéw, stanowigoznake i wsparcie re-
ligii zywej. We wszystkich spoteczenstwach, kazda rodzina jest dla zycia religij-
nego czynnikiem dominujacym?.

7 Por. G. Le Bras, Badanie zywotnosci katolicyzmufrancuskiego, w: F. Adamski (red.),
Socjologia religii, Krakdw 1983, s. 305.



W spoteczenstwie polskim udziat w praktykach religijnych utrzymuje sie od lat
na dos¢ wysokim poziomie, cho¢ wskaznik ten w duzej mierze zalezy od cech
spoteczno-demograficznych respondentdw oraz regionu Polski. W diecezjach
z dominacja parafii typu wiejskiego i wiejsko-miejskiego udziat w praktykachjest
znacznie wiekszy niz w diecezjach bardziej zurbanizowanych z przewaga $rednich
duzych aglomeracji miejskich. Przyktadami tego moga by¢ diecezje tarnowska
i tomzynska wobec archidiecezji warszawskiej. Niemniej praktyki religijne wcigz
pozostajg waznym przejawem stopnia religijnosci i ogdlnie ukazujg stosunek do
wiary religijnej.

Z przeprowadzonych badan wynika, ze miodziezy praktykujace systematycz-
nie i niesystematycznie byto w 1988 r. 83%, w 1998 r. 71% za$ w 2005 r. 68%
og6tu badanych, przy czym pod koniec lat 80. co drugi mtody cztowiek deklarowat,
ze praktykuje systematycznie. W 2005 r. juz tylko co trzeci. Ze wzgledu na cechy
demograficzno-spoteczne os6b praktykujgcych systematycznie, wiecej stwierdzo-
nows$rod mtodziezy zenskiej, respondentéw w wieku miedzy 16. a 17. rokiem zy-
cia, uczniéw niz studentoéw, a ze wzgledu na typ szkoty wsrdd licealistow. Wiecej
takich os6b jest réwniez wéréd miodziezy pochodzacej ze wsi i 0séb identyfi-
kujacych sie z wiarg religijna.

Obok funkcji integracyjnej, o ktérej wspomniano, kolejng funkcja, jaka przypi-
suje sie religii, jestjej rola terapeutyczna. Odpowiadato innemu z parametréw reli-
gijnosci, podejmowanych wprawdzie do$¢ rzadko w badaniach nad religijnoscia,
okreslanemu czesto jako doswiadczenie religijne. Socjologowie religii, jak réw-
niez psycholodzy zgodnie twierdzg, ze religia pomaga w codziennym zyciu, gdyz
dostarcza wsparcia i ukojenia. W religii odnajdywany jest spokéj, pozwala ona
przezwycieza¢ problemy egzystencjalne i odnajdywac sens zycia. Ponadto para-
metr ten mowi o potrzebie doswiadczenia z rzeczywistos$cig nadprzyrodzongi po-
czuciu zaufaniawobec niej. Religia dokonuje tu pozytywnych zmian, czemu stuzy
modlitwa oraz takie sakramenty, jak spowiedz czy Eucharystia. Dos¢ istotng role
odgrywa tu osoba duchowna, ktéraw perspektywie wiary religijnej moze osobie
zagubionej pomac rozwikta¢ nurtujace jg problemy. Jednak, z badania jakoscio-
wego jasno wynika, ze mtodziez niechetnie albo w dalszej kolejnosci, zwrécitaby
sie 0 pomoc. Na pierwszym miejscu wymieniano bowiem rodzicéw i przyjaciot.

W kwestionariuszu ankiety zawarto cztery pytania podejmujace te problematy-
ke. Na pytanie, czy wiara religijna pomagaw zyciu codziennym, co trzeci badany
odpowiadat zdecydowanie twierdzaco i blisko tyle samo takze twierdzaco, cho¢
z pewnymi watpliwosciami. £.aczne wskazniki odpowiedzi ,.tak” i ,,chyba tak, nie-
kiedy” w latach 1988,1998 i 2005 ksztattowaty sie odpowiednio: 71%, 78%, 76%.
Ze wzgledu na cechy demograficzno-spoteczne wiecej przekonanych o pomocni-
czej roli religii w zyciu codziennym wystepuje wsrod miodziezy zenskiej, respon-



dentéw pochodzacych ze wsi, wsérdd os6b, ktérych matki majg jedynie wy-
ksztatcenie podstawowe oraz u tych przywigzanych do wiary i praktyk religij-
nych. Takiego zdania nieco cze$ciej byta mtodziez studencka niz uczniowie. Na
pytanie bardziej szczegétowe, czy tylko wiara religijnamoze dac oparcie i poczucie
bezpieczenstwa, 20% og6tu badanych odpowiedziato twierdzaco a 53% badanych, ze
to zalezy od konkretnej sytuacji (badanie z 2005 r.).

Scenariusz wywiadu pogtebionego, probujacy wydoby¢ funkcje terapeutyczng
religii, zawierat pytanie z zakresu doswiadczenia religijnego w potaczeniu z para-
metrem rytualistycznym. Pytanie brzmiato nastepujaco: Jak sadzisz - czy takie
praktyki religijne, jak modlitwa, uczestnictwo we mszy $w. spowiedz i komunia
$w. dajg Ci spokdj i pomagajgw rozwigzywaniu probleméw zyciowych? A oto
jedna z wypowiedzi:

»Tak. Byta u mnie taka jedna sprawa. W gimnazjum miatem problemy nawet
z ksiedzem, ktéry nie chciat dopusci¢ mnie do bierzmowania i wtedy bardzo zwré-
citem sie do Boga. Jak jest mi ciezko to sie modle” (uczenh zasadniczej szkoty za-
wodowej, lat 16, urodzony i wychowany w miescie $redniej wielkosci, ktérego
rodzice majg wyksztatcenie zawodowe).

Jest to dobry przyktad na role modlitwy indywidualnej w sytuacji przezwycie-
zania zaistniatych konkretnych szkolnych, a moze i interakcyjnych trudnosci.
Czas dorastania, dojrzewania i moment wkraczaniaw zycie doroste, przynajmniej
to biologiczne, niesie ze sobgwiele napie¢ na linii uczeh - wychowawca. Te emo-
cjonalne problemy pojawiajg sie zardwno w okresie szkoty sredniej jak i studiow.
Z tej wypowiedzi jasno wynika, ze to B6g byt ta instancjg, do ktérej miody
cztowiek odnidst sie ze swoimi problemami w chwilach zaistniatego kryzysu.

Przekonanie o pomocniczej roli modlitwy indywidualnej odnajdujemy réwniez
w ponizszej wypowiedzi. Obok funkcji terapeutycznej, jaka ten student ceni i do-
strzega w praktykach religijnych, akcentuje rowniez medytacje, rozmyslanie nad
sobg, wtasnym losem. Widzi w niej sposéb na stawanie sie lepszym.

,» T0znaczy tak. To sgpraktyki, ktére w jakis sposdb pomagaja, jak osiggna¢ har-
monie z samym soba. Zresztg sama modlitwa rozumiana bardziej jako medytacja
jest bardzo powszechna na catym S$wiecie tzn. nie tylko w religii katolickiej czy
chrzescijanskiej ale i w innych religiach a nawet wéréd oséb niewierzacych. Me-
dytacja, zastanawianie sie nad sobg, czy porzagdkowanie wewnetrznego $wiatajest
bardzo potrzebne” (student, lat 22, urodzony i wychowany w miescie $redniej wiel-
kosci, ktorego rodzice majg Srednie wyksztatcenie).



Interesujaca, réwniez z poznawczego punktu widzenia, wydaje sie jeszcze inna
wypowiedz, ktorej autorkajest tym razem licealistka:

»Modlitwa tak, uczestnictwo we mszy $w. nic mi nie daje. Moja mama ostatnio
postanowita, ze zabierze mnie do koSciota. Moéwita, ze ciekawie prowadzona jest
tam msza $w., ze sg ksieza ktorzy potrafig przekaza¢ to, co majg do powiedzenia.
Z ciekawosci pojechatam na te msze, ale nie zobaczytam w niej nic takiego szcze-
g6lnego, oprdcz tego, ze po mszy ci ksieza byli naprawde sympatyczni. Mieli
chleb, zaczeli sie dzieli¢ chlebem z biednymi. Jak sobie zawsze przypominam, to
przychodze na msze, ale zawsze sobie wybieram miejsce siedzace albo wygodne
miejsce stojace i po prostu sie odcinam. Stoje kiedy mam wsta¢, mdéwie w ogole
co$ bezwiednie, nie myslac o tym, klecze, kiedy wszyscy kleczg i rozmyslam sobie
naprzyktad, co by tu zatozy¢ jutro, albo jak jutro napisa¢ wypracowanie z polskie-
go” (uczennicaliceum og6lnoksztatcgcego, lat 16, urodzonai wychowanaw miescie
powyzej 100 tys. mieszkancow, ktorej rodzice majgwyksztatcenie wyzsze).

Wprawadzie i tu rola modlitwy indywidualnej nie jest kwestionowana, ale w ze-
stawieniu z mszg $w., ktérajak wiadomo z doktrynalnego punktu widzenia zajmuje
najwyzsza range wéréd obowigzkowych praktyk religijnych, zdecydowanie jest
pomijana a nawet lekcewazona. Z wypowiedzi wynika, ze w domu rodzinnym mat-
kaposwiecata czas nawychowanie religijne i zachecata do uczestnictwa w prakty-
kach, ale najprawdopodobniej mato skutecznie. Trudno w tym przypadku wyklu-
czy¢ okresu buntu, ktory przezywa wielu miodych ludzi w tym wieku, a ce-
chujacego sie m.in. obojetnoscigwobec praktyk religijnych. Jestto, mozna powie-
dzie¢, przejaw kryzysu religii. Kwestia ta do$¢ czesto jest podejmowana przez so-
cjologéw religii, ktorzy, analizujac miejsce religii i relacje wobec niej we
wspotczesnym Swiecie, uwazaja, ze przezwyciezanie owego kryzysu religii faczy
sie z przezwyciezaniem kryzysu cywilizacyjnego8.

Juz na etapie konceptualizacji procesow badawczych postanowiono zada¢ py-
tania o sens zycia w kontekscie wiary religijnej. Jakwiadomo, niezaleznie od wieku,
cztowiek zastanawia sie nad zyciem i ocenia je w kategoriach ,,sensowne” badz
»bezsensowne”. Takie oceny maja swoje podstawy i uwarunkowania. Zdarza sie,
ze frustracja, poczucie leku czy tez brak mozliwosci realizacji wtasnych planéw
moga sktania¢ do postawy rezygnacji i wycofania z zycia spotecznego a nawet
zycia rodzinnego i rowiesniczego. Wowczas jednostka - jak pisat P. Zulehner,
austriacki pastoralista i socjolog - powinna sobie sama nada¢ ten sens, bo w prze-



ciwnym razie popadnie w gteboki kryzys tozsamos$ci9. Pomocna okazuje sie tu nie-
kiedy religia. W takiej sytuacji zasadne bywa pytanie o wiare religijnajako przed-
miot odniesienia. Jest to odkrywanie sensotworczej funkcji religii i proba znalezie-
nia odpowiedzi na pytanie, na ile religiajest nosnikiem tresci pozwalajacych ,,sen-
sownie”, tzn. z poczuciem zadowolenia i spetnienia sie, przezy¢ wtasne zycie i po-
konywac pojawiajace sie trudnosci.

Wydaje sie oczywiste, ze dlawielu ludzi, zwtaszcza tych wierzacych, zycie bez
religii bytoby trudne do zaakceptowania, a w sytuacjach skrajnych wrecz nie do
zniesienia. Wiara religijna bowiem dostarcza poczucia bezpieczenistwa, nadziei,
aw przetomowych momentach zycia pozwala pokonywac kryzysy i niepokoje,
czy tez, jak to sie powszechnie mowi, poczucie bezsensu. Wiara religijna moze
réwniez odgrywac istotng role w odkrywaniu wiasnej tozsamosci i pozwala mysle¢
bardziej pozytywnie. ,,Nie znaczy to bynajmniej, ze religia jest dostrzegana tylko
jako bezpieczny azyl i parasol ochronny dla ludzi samotnych, zagubionych, przy-
gnebionych i sfrustrowanych. Nie znaczy to takze, ze cztowiek zwraca sie do Boga
tylko w skrajnych potrzebach, ze religia zabezpieczawszystkich przed wszystkimi
zagrozeniami indywidualnymi i zbiorowymi lub gwarantuje izolacje od trudnych
probleméw $wiata zewnetrznego. Znaczy to tylko, ze religia probuje odpowiadac
na podstawowe problemy egzystencjalne i ze do tych zrédet wielu ludzi sie zwra-
ca”’10

Na kwestie te zwracat czesto uwage papiez Jan Pawet 11, méwigc o ludzkim
przeznaczeniu: ,,Nie mozna zy¢ dla przysztosci, nie majac poczucia sensu, ktéry
jestwiekszy od doczesnosci- wyzszy od niej. Jesli spoteczenstwa i ludzie naszego
kontynentu stracili poczucie tego sensu, musza go odnalez¢. (...) Sens zycia musza
odnalez¢ w kontekscie naszych czaséw 1L Poszukiwanie sensu zycia jest niejako
zadaniem dlatych, ktérzy go poszukuja, ajeszcze bardziej dla tych, ktérzy majago
dostarcza¢ osobom przezywajacym trudnosci.

W badaniu ilo$ciowym, przeprowadzonym w 2005 r., pytanie taczace wiare re-
ligijng z sensem zycia brzmiato: Czy mégtbys$ powiedzieé, co nadaje sens Twoje-
mu zyciu? Rozktad uzyskanych odpowiedzi przedstawia sie nastepujgco: dla 8%
og6tu badanych byta to tylko wiara religijna, dla43% wiara religijna oraz (np. rodzi-
na, przyjaciele, praca, nauka, szczescie, mito$¢, przyjazn, wiaraw ludzi) 19% bada-
nych sens zycia dostrzegato poza wiargreligijng (np. w sukcesie zawodowym, na-
uce, wiedzy, zyciu dla innych, w przekonaniu, ze samemu mozna kreowa¢ wtasne
sensowne zycie). Az 27% og6tu badanych wybrato odpowiedz ,,trudno powie-
dzie¢”. Z tych danych wynika, ze ponad potowa (51%) badanej mtodziezy szkol-

9 Por.tenze, Heirat, Gebert, Tod. Eine Pastoral zu den Lebenswenden, Wien 1976, s. 155.
0 J. Marianski, Wposzukiwaniu sensu zycia, Lublin 1990, s. 230-231.
1 Jan Pawel N, Homilia w czasie pobytu w Nursji wygtoszona dnia 23.03.1980 r.



nej i studenckiej jest przekonana o istotnej roli jakg odgrywa wiara religijna
W przezywaniu sensownego, udanego zycia.

Przekonanych o tym, ze mozna sens zycia osiagna¢ poza religig czesciej mozna
spotkaé wsrod respondentéw w wieku miedzy 22. a 26. rokiem zycia niz miedzy
16. a 17. rokiem zycia, wérdd studentéw niz uczniéw oraz os6b pochodzacych
z duzych miast niz ze wsi. Ze wzgledu na wyksztatcenie rodzicéw czesciej u tych,
ktorych rodzice legitymuja sie dyplomem wyzszej uczelni niz z wyksztatceniem
podstawowym, a ze wzgledu na stosunek do wiary religijnej ws$rdd osob nie-
wierzacych i nie praktykujacych.

W badaniu jako$ciowym postawiono pytanie bardziej pogtebiajace to zagad-
nienie, amianowicie: Jak uwazasz, czy sens zycia (poczucie zadowolenia) mozna
znalez¢ nie odnoszac sie do religii?

»Mysle, ze tak. Sens zycia, jakie$ spetnienie w zyciu mozna znalez¢ nie od-
noszac sie do religii. Sgjakie$ uniwersalne normy etyczne, ktére dotycza takze 0s6b
niewierzacych. Zaréwno osoby niewierzace, jak i wierzace w oparciu o te uniwersal-
ne normy moga w jaki$ sensowny sposéb przezy¢ swoje zycie” (student, lat 22,
urodzony i wychowany w miescie $redniej wielkos$ci, ktorego rodzice majg wy-
ksztatcenie Srednie).

A oto druga wypowiedz:

»Mysle, ze mozna znalezé sens zycia poza religigw jaki$ wartosciach, mitosci,
prawdzie, ktére dajgwielu osobom sens zycia, takze niewierzagcym. Czyli sgwar-
tosci poza religig, w ktérych mozna znalez¢ sens zycia” (uczeh liceum ogolno-
ksztatcacego, lat 17, urodzony i wychowany w matym miescie, ktérego rodzice maja
wyksztatcenie wyzsze).

Powyzsze dwie wypowiedzi sgczesSciowo zblizone tresciowo do siebie. Zaréw-
no ten student, jak i uczen sg przekonani, ze poczucie sensu zycia nie musi zaleze¢
od religii. Mimo ze nie mamy tu do czynienia z odrzucaniem wiary religijnej, jako
dostarczyciela sensu zycia, to uniwersalny system aksjonormatywny uznawany
spotecznie w réznych kulturach, wskazywany jest jako gwarant poczucia zadowo-
lenia i osiggniecia pozytywnej postawy zyciowej zaréwno dla oséb wierzacych,
jak i tych zyjacych z dala od religii. Mozna domniemywag, ze poglady te wyarty-
kutowane byty w sytuacji, kiedy nie doswiadczano egzystencjalnych, traumatycz-
nych przezyé. Réwniez - jak podaje J. Marianski - nie wszystko, co przyczynia sie
do tworzenia sensu, mozna kwalifikowacjako religijne. Nie moznatez twierdzic, iz
wszystko, co nie jest zwigzane z religigj est pozbawione wartosci lub jest bezsenso-



wnel2 Inne pytanie postawione w tym badaniu brzmiato: A czy mozna straci¢ sens
zyciawidzac tylu ludzi, ktérzy cierpigfizycznie i psychicznie? W jaki sposéb w ta-
kich sytuacjach moze pom@c religia?

A o to dwa, jakze rézne poglady.

»Znaczy sie - moze pomoc. Moze im pomdc wtedy i tylko wtedy, kiedy sie im
uswiadomi, nie powie, bo powiedzie¢ to mozna rézne rzeczy, ale jezeli sie komu$
uswiadomi to, ze bedzie lepiej, ze jest jednak Kto$ kto na nich czeka, gdzie$ tam
gdzie nie majuz cierpien, gdzie nie majuz po prostu zalu, trosk, to ludziom wtedy
jest tatwiej” (uczennica liceum ogdélnoksztatcacego, lat 18, urodzona w duzym
miescie awychowana nawsi, ktorej ojciec ma wyksztatcenie zasadnicze zawodo-
we a matka $rednie).

Jest to przyktad osoby, dla ktorej religia spetnia wazng funkcje zyciowa, jako
pocieszyciel niosagcy nadzieje na zycie przyszie. Spotykamy sie tu z pozytywnym
stosunkiem do $mierci, bedacej nieuchronnym i ostatecznym aktem naszej doczes-
nej egzystencji, po ktérej spotka¢ moze cztowiekajuz tylko szczedcie. Ta licealistka
w perspektywie wiary prébuje wyttumaczy¢ sens cierpienia i umierania.

Drugawypowiedz pokazuje, ze religia nie musi by¢ ostatecznym wyjasnieniem
przezy¢ skrajnie egzystencjalnych. Sa sytuacje, gdy mozna utraci¢ sens zycia
bedac osobg wierzaca a silne poczucie sensu zycia moze wystepowaé réwniez
u 0s6b mniej religijnych. Wypowiedz akcentujejeszcze jeden aspekt. Ot6z, sitareli-
gijnosci jest funkcjg konkretnego wydarzenia.

»Wiasciwie ja nie wiem, w jaki sposéb. Znaczy religia na pewno pomaga, acz-
kolwiek ja osobiscie uwazam, ze mozna straci¢ sens, cho¢ ja nigdy nie stracitam.
Mozna straci¢ sens w sytuacji, gdy np. mtode matki w wieku dwudziestu, trzydzie-
stu lat, czy dzieci umierajg na bardzo powazne choroby, réznego rodzaju nowo-
twory. W takim momencie mozna stracié¢ sens zycia, kiedy matka, ktéra- nie wiem
- naprzyktad widzi, jak umierajej trzyletnie dziecko, na pewno po $mierci nie be-
dziewidziatasensu.A religia, religianapewno pomaga, aczkolwiek wydaje mi sig, ze
na dobrgsprawe pomaga chwilowo. To niejest takie najwieksze lekarstwo, ktére po-
moze na zawsze. Inaczej méwiac, jak trwoga to do Boga” (studentka, 23 lata, uro-
dzonaiwychowanaw miescie powyzej 100 tys. mieszkancow, ktdrej rodzice maja
wyksztatcenie wyzsze).

W trakcie badania metoda audytoryjngpostawiono jeszcze jedno pytanie na te-
mat sensu zycia, amianowicie, co przede wszystkim nadaje sens ich zyciu? Mto-



dziez miata za zadanie wybrac nie wiecej niz pie¢ sposrdd pietnastu skategoryzo-
wanych odpowiedzi. Wéréd nich gteboka wiara religijna zostata tu potraktowana
jako jedna z wielu cenionych wartosci. Z zebranych w ten spos6b odpowiedzi
w badaniu z 2005 r. mozna zbudowac nastepujacy ranking (ktéry jest niemal iden-
tyczny, jak w latach 1988 i 1998) cenionych wartosci: mitos¢, wielkie uczucie
(72%); szczescie rodzinne (61%); zdobycie ludzkiego zaufania i przyjaciot (49%);
znalezienie wtasnego miejsca w spoteczenstwie oraz poczucia, ze jest sie w nim
potrzebny i przydatny (45%); praca, ktérg sie lubi (39%). Te pie¢ wartosci byto
wskazywanych najczesciej przez miodych respondentdéw. Gieboka wiara religijna
znalazta sie na dalszym miejscu i wskazato na nig 33% ogdtu badanych. Dla nich
onapozostaje wartoscia, ktora sprawia, ze zycie ludzkie nabiera sensu. Jednoczes$-
nie przeprowadzone korelacje pokazuja, iz takie przekonanie czesciej wystepuje
wséréd miodziezy meskiej, uczniow, respondentéw pochodzacych ze wsi, 0séb,
ktorych matki majajedynie wyksztatcenie podstawowe i, co wydaje sie oczywiste,
0s6b deklarujacych przywigzanie do wiary religijnej i praktyk religijnych.

Przeprowadzona powyzej analiza deklaracji religijnych oraz wypowiedzi na te-
mat religii pokazuje, iz mtodziez szkolna i akademicka wyraznie identyfikuje sie
z wiargreligijngijej korelatami. Dla wiekszosci z nich nadal pozostaje ona cenng
wartoscig, nabytag w toku socjalizacji religijnej, ktdrej rola w zyciu codziennym
jest doceniana i podkreslana. Wymiarami tej identyfikacji jest udziat w praktykach
religijnych oraz dostrzeganiu waznych funkcji jakie petni religia, a mianowicie
integracyjnej, terapeutycznej oraz sensotworczej.

Dylematy moralne

Papiez Jan Pawet Il nauczat: ,,Niezbedne staje sie zatem odzyskanie powszechnej
Swiadomosci prymatu wartosci moralnych, ktére sg wartosciami osoby ludzkiej
jako takiej. Uswiadomienie sobie na nowo ostatecznego celu zycia i jego podsta-
wowych wartosci jest wielkim zadaniem dnia dzisiejszego, majgcym na celu odno-
we spoteczenstwa13 Najczesciej zaktada sie, ze osoba identyfikujgca sie z wiargre-
ligijng bedzie akceptowata w catej rozciggtosci normy, ktdre ta religia proponuje,
czy wrecz narzuca swoim wyznawcom. Przeprowadzane badania z zakresu postaw
religijno-moralnych pokazuja, ze identyfikacje religijne i identyfikacje moralne,
gdzie te drugie sg konsekwencjatych pierwszych, nie musza sie wzajemnie warun-
kowaé. W takiej sytuacji rozbiezno$¢ miedzy religijnosciga moralnoscigokreslana
bywa mianem kryzysu postaw, brakiem spdjnosci, relatywizmem etycznym, dyle-
matami moralnymi. Kreowanajest niejako odmienna $wiadomos¢ moralna, z jed-

1B Jan Pawet M, Encyklika Familiaris consortio nr 8.



nej strony uwarunkowana spotecznie, z drugiej za$ konstruowana przez cztowie-
ka, ktory nie musi by¢ autorem wszystkich wartosci i norm moralnych14

Socjologowie religii zgodnie juz dzi§ zwracajg uwage, ze w spofeczenstwie
polskim utrzymuja sie procesy kwestionowania moralnosci religijnej, jesli nie
w calej rozciggtosci, to na pewno w wielu jej aspektach. Wedtug J. Marianskiego,
zaczynato by¢ widocznejuz nie tylko w postawach katolikéw selektywnych, kry-
tycznych w stosunku do Kosciota i jego doktryny moralnej oraz w zyciu katolikdw
,,odchodzacych”, ktérzy ksztattujg swoja moralnos¢ niezaleznie od religii ale
i wérdd os6b przywigzanych do wiary religijnej. Coraz mocniej wiec zaznacza sie
rozziew miedzy religijnoscigamoralnoscignaptaszczyznie zycia codziennegols.

Przypomnijmy, w przebadanej zbiorowos$ci mtodziezy 70% og6tu badanych
identyfikuje sie z wiargreligijng, a 18% okresla sie jako niezdecydowani ale przy-
wigzani do tradycji ,,religijnej”. Z tego wynika, ze zdecydowana wigkszos$¢, bo az
88% mitodych respondentéw, w wiekszym badz mniejszym stopniu, deklaruje
swoj zwigzek z religig. Ale nie od dzi$ wiadomo, ze silniejsze utozsamianie sie
z normami religijno-moralnymi zdecydowanie czesciej wystepuje w $Srodowi-
skach o pogtebionej religijnosci, choé, jak tojuz zostato wspomniane, i tu bywajg
odstepstwa. Zjawisko to najlepiej obrazujg opisane ponizej wybrane wskazniki
moralnosci, tj. autorytet moralny, ocena przykazan Dekalogu, stosunek do zacho-
wan i sytuacji z zakresu zycia rodzinnego i matzenskiego.

Ws$rdéd miodego pokolenia mozemy spotkaé rézne stanowiska na temat tego,
kogo powinno sie stucha¢ i do kogo zwracac sie w sytuacjach watpliwych, zwtasz-
cza moralnie. W dobie tzw. kryzysu wychowawczego, kryzysu autorytetow kwe-
stie te nabierajajeszcze wiekszego znaczenia, zwtaszcza ze dorastajgca miodziez,
co wida¢ na co dzien, chce najczesciej samodzielnie zabiera¢ gtos w sprawach,
ktore jg dotycza. Pojawia sie zatem kwestia instancji (osoba, instytucja) cieszacej
sie natyle duzym powazaniem, ze jej gtos, np. w kwestiach moralnych, bedzie waz-
nym i niekwestionowanym arbitrem. Problem ten podnoszony do$¢ czesto w bada-
niach nad postawami miodego pokolenia pokazuje, ze gtosy te sg podzielone
i wskazuja, to na rodzine, to na szkote, to na Kosciot czy po prostu na whasne su-
mienie.

Z badan przeprowadzonych w latach 1988, 1998 i 2005 wynika, ze mtodziez
szkolna i studencka, proszona o wskazanie takiej instancji, wymieniata przede
wszystkim witasne sumienie. Uzyskane wskazniki tej akceptacji ksztattowaty sie

X4 Por.W.Heitmeyer, K Hurrlmann, Sozialisations- und handlungstheoretische Ansétze
in derJugendforschung, w: H. Kriiger (wyd.), Handbuch der Jugendforschung, Opladen 1988, s.48.
5 Por. J. Marianski, Moralnos¢ a religia, w. M. Libiszowski-Zdottkowska,
J. Marianski (red.), Leksykon socjologii religii. Zjawiska - badania - teorie, Warszawa
2004, s. 252.



odpowiednio: 72%, 63%, 67%. W latach 1998 i 2005 co dziesigta osoba wymie-
niatarodzineico dwudziestaprzyjaciét. Z przeprowadzonych korelacji wynika, ze
najwiecej oséb chcacych rozstrzyga¢ o sprawach moralnych w sumieniu spotyka-
my wsréd dziewczat, mtodziezy z najstarszej grupy wiekowej tj. 22-26 lat,
atym samym mtodziezy studenckiej, respondentéw, ktérych ojcowie i matki legi-
tymujasie dyplomem uczelni wyzszej, a ze wzgledu na stosunek do wiary religij-
nej wérod oséb obojetnych religijnie i niewierzacych.

Inne pytanie miato na celu rozpoznanie poziomu identyfikacji (akceptacji) po-
szczegblnych przykazan Dekalogu. Jak wiadomo, Dekalog zajmuje podstawowe
miejsce w doktrynie religijnej moralnosci chrzescijan i obowigzuje wszystkich,
ktorzy japrzyjmuja. Przykazania Boze przez ochrone wartosci i débr ludzi umoz-
liwiajgwszystkim zycie prawdziwie ludzkiel6. Kosciét naucza, ze ,,s3 0ne ze swo-
jej natury niezmienne i obowigzuja zawsze i wszedzie” (KKK 2072), oraz to, ze
Dekalog ,,wskazuje zasady zycia moralnego wazne dla kazdego cztowieka” (KKK
2049). Ponizej odniesiemy sie tylko do wybranych przykazan Dekalogu.

W 2005 r., podobnie jak w latach 1988 i 1998, badana mtodziez miata za zada-
nie oceni¢ wszystkie przykazania Dekalogu wedtug zaproponowanej skali: zdecy-
dowanie wigzace, czesciowo wigzace, zdecydowanie niewigzace, trudno powie-
dzie¢. Z pozyskanego w ten sposéb materiatu empirycznego wynika, ze oceny te sa
dos¢ zréznicowane. Otdz, najwyzej oceniane byty: V przykazanie (,,Nie zabijaj”),
ktore za zdecydowanie wigzace uwaza 72% ogoétu badanych (1988: 86%; 1998:
76%), nastepnie IV (,,Czcij ojca swego i matke swojg”), w tym przypadku juz tyl-
ko takiego zdania byto 64% badanych (1988: 76%; 1998: 68%) oraz przykazanie
VIl (,,Nie kradnij”), ktére 57% badanych byta gotowa oceni¢ najwyzej (1988:
76%; 1998: 63%). Na przestrzeni siedemnastu lat w ocenach wszystkich trzech
przykazan daje sie zauwazy¢ spadek akceptacji dla nich, co mozna réwnie oceni¢
jako zanikanie radykalizmu moralnego.

Wprawdzie wypowiedzi natemat wszystkich dziesieciu przykazan bytyby inte-
resujace, to w wywiadach pogtebionych postawiono pytanie dotyczace tylko jed-
nego przykazania Dekalogu (1V), a mianowicie: Jak rozumiesz przykazanie De-
kalogu ,,Czcij ojca swego i matke swoja”? Wybdr ten zostat podyktowany gtow-
nie tym, ze od lat moéwi sie o kryzysie rodziny, o konflikcie pokolen, o nowych mo-
delach wychowawczych (tzw. bezstresowe wychowywanie), o zanikaniu tak waz-
nego elementu scalajgcego grupe, jakajest wiez spoteczna (rodzinna) oraz o zani-
kaniu rodzin wielopokoleniowych. Zwtaszcza ten ostatni problem coraz czesciej
podnoszony jest w dyskusjach nt. oddawania niedoteznych i starych rodzicow do

16 Por. Deutschen Bischofkonferenz, Katolischer Erwachsenen- Katechismus, t. 2;Leben
aus dem Glauben, Freiburg-Basel-Wien 1995, s. 150nn.



domow opieki. Ponadto, w stosunku do 1988 r. spadek akceptacji dla tego przyka-
zania wynosi 12%. To wszystko rzutuje na relacje intergeneracyjne, gdzie wiez
i mito$¢ powinny odgrywac kluczowa role.

A oto, przyktady trzech wybranych wypowiedzi:

,,Ogolnie szacunek, szacunek dla rodzicéw, bo w koncu to oni nas wychowali,
oni dali nam to zycie i staraja sie nas wyprowadzi¢ na te prostg droge, zebysmy
w jakim$ stopniu mieli utozone to zycie, zeby$Smy mogli sami zatozy¢ rodzine
i zeby ona byta w jakim$ stopniu dobra. Zeby nie byto tak, ze rodzina mnie trzyma
tylko dlatego, ze mam dzieci, tak jak to czesto teraz bywa. Rodzinajest ze soba, bo
trzymajaja tylko dzieci. A gdyby nie byto dzieci to matzenstwo powiedziatoby
dziekuje, do widzenia” (uczen technikum, lat 19, urodzony i wychowany na wsi,
ktérego ojciec ma wyksztatcenie zasadnicze zawodowe a matka wyzsze).

W tej wypowiedzi ucznia szkoty technicznej, wychowanego w wiejskim $rodo-
wisku tradycyjnym, daje sie zauwazy¢ przekonanie o niebezpieczenstwie grozgcym
wspotczesnej rodzinie. Szacunek i mito$¢ do rodzicoéw wpojone w domu rodzin-
nym i z niego wyniesione niejako przektadajgsie i gwarantujgudane wtasne zycie
rodzinne. Przykazanie to jest tutaj akceptowane w catej rozciggtosci i bezkrytycznie
przyjmowane.

Druga wypowiedz:

,.NO, na pewno trzeba szanowac rodzicéw bez wzgledu nato jacy by byli. Ale
moze to tak nie do konca, bo musimy tu rozgraniczy¢, jak mnie traktowali. Jauwa-
zam, ze rodzicébw mam bardzo dobrych, wiec nalezy im sie szacunek. Bardziej
w tym pdzniejszym okresie, bo oni beda potrzebowali jakiej$ pomocy, przyjdzie
choroba albo co$ w tym stylu, co$ takiego. No, ale sagdze, ze mozna to rozgrani-
czy¢, ze nie zawsze takjest. Bo jesli miatabym powiedzmy ojca, ktéry by mnie bit,
gonitby, albo co$ w tym stylu, co$ takiego co jest mato przyjemne, co jak wiadomo
zdarza sie i to czesto, no to ja osobiscie nie potrafitabym sie wtedy zaprze¢, zeby
nadal kocha¢ i powazac. Nie mogtabym uwazac takich rodzicoéw za autorytet, gdyby
w stosunku do mnie zachowywali sie jako$ Zle” (uczennica liceum ogdlno-
ksztatcgcego, lat 16, urodzona i wychowana w matym miescie, ktdrej ojciec mawy-
ksztatcenie og6lne a matka zasadnicze zawodowe).

Ta wypowiedz, bardziej rozwinigeta niz poprzednia, pokazuje iz rozméwczyni
wprawdzie akceptuje to przykazanie, ale jednoczesnie warunkuje jego przestrze-
ganie od atmosfery w domu rodzinnym i panujacymi tam relacjami. Okazuje sie,



ze w sytuacji, gdyby rodzice Zle czy niesprawiedliwie wobec niej postepowali, nie
potrafitaby ich otoczy¢ mitoscigczy tez wsparciem na staros$¢. To przykazanie De-
kalogu jest tu przyjmowanie akceptowane ale pod pewnymi warunkami.

I wreszcie trzeci poglad:

»Zastanawiatam sie nad tym, wiasnie dlatego, ze moj tata byt niewierzacy.
Dosztam do wniosku, ze jednak rodzicow sobie nie wybieramy, nie mamy wptywu
na to, kim sa nasi rodzice, kim byli przez swoje zycie, kim sg teraz. Rodzimy sie
w takiej a nie innej rodzinie i nie mamy na to wptywu. Ale skoro Pan B6g powie-
dziat- czcij ojca swego i matke swoja, to nalezy tego przestrzegac. To jestjednak
kto$ nam najblizszy, z kim spedzamy cate zycie, oni nas wychowujg. Wydaje mi
sie, ze niekoniecznie musimy sie zgadzac¢ z postepowaniem naszych rodzicow, bo
bywa, ze nie zawsze jest ono dobre. W kazdym jednak momencie swego zycia po-
winnismy mie¢ szacunek dlanich i pamieta¢ o tym, ze to jest twoja matka, twdj oj-
ciec. Nalezy im sigjakis szacunek, chociazby dlatego ze sgtwoimi rodzicami. Wy-
daje mi sig, ze o to chodzi w tym przykazaniu” (studentka, lat 22, urodzona i wy-
chowana w duzym miescie, ktorej ojciec ma wyksztatcenie zasadnicze zawodowe
a matka wyksztatcenie $rednie).

Przytoczona wypowiedz jest bezkrytycznym i bezwarunkowym przyjeciem
przykazania moéwigcego o szacunku i mitosci do rodzicéw. Poglad ten, jak zauwa-
zono, wyptywa z wiary religijnej, do ktérej rozmoéwczyni przyznaje sie bez opo-
row. Sam fakt, ze sgrodzicami i niezaleznie od tego, jak postepuja, winien wystar-
czyé, by ich szanowac i otoczy¢ opieka na starosc.

Wspotczesne, pluralistyczne spoteczenistwa charakteryzuja sie rowniez plurali-
zmem moralnym. Wielo$¢ wartosci, norm, modeli i wzoréw zachowan oraz libera-
Ine podejscie do deklarowanych $wiatopogladéw ukazuje mozaike mozliwosci,
z ktérych wspétczesny cztowiek dokonuje wybordw, nie baczac czesto na opinie
spoteczng. Obecny, pluralistyczny rynek obyczajowy sprawia, ze to, co byto jesz-
cze niedawno spotecznie zakazane, dzi$ przyjmowane jest z pobtazaniem. Ewolu-
cja obyczajowa wkrada sie juz we wszystkie obszary ludzkiego funkcjonowania,
w tym w obszar matzensko-rodzinny, zawodowy, kulturowy.

Ostatnie zagadnienie, ktore moze najbardziej oddaje relacje wiary i moralnosci,
dotyczy ocen zachowan i sytuacji z zakresu zycia rodzinnego i matzenskiego. Jest
oczywiste, ze odrzucanie katolickich norm moralnosci oddziatuje negatywnie na
religijno$é. Konsekwencjatego jest spadek trwatosci zycia maitzenskiego i rodzin-



negol7. W przeprowadzonych badaniach ocenie zostaty poddane te z nich, ktdre sa
sprzeczne z nauczaniem Kosciota rzymskokatolickiego, ajak wiadomo wystepuja
w réznych srodowiskach spotecznych.

W badaniach z latubiegtych indeks takich zachowan i sytuacji ograniczat sie do
pieciu rodzajow. Aktualnie poszerzono go o dalsze cztery, co wynika ze zmian, ja-
kie dokonujasie ostatnio w wielu wspoétczesnych spoteczeristwach, w tym réwniez
i w Polsce. Przyktadami sa eutanazja i klonowanie, o ktérych zalegalizowanie pra-
wne zabiega sie w niektdrych krajach swiata, a i w spoteczenstwie polskim daja sie
stysze¢ przychylne gtosy na ten temat. Zestaw zachowan poddanych pod ocene
mtodziezy szkolnej i studenckiej w 2005 r. wygladat nastepujgco:

- Wspo6tzycie matzenskie przed slubem koscielnym,

- Zdrada matzenska,

- Rozwdéd,

- Stosowanie srodkow antykoncepcyjnych,

- Przerywanie ciagzy,

- Zwiazki homoseksualne,

- Eutanazja (przerywanie zycia na prosbe pacjenta),

- Prostytucja,

- Klonowanie (badanie genetyczne na embrionie ludzkim).

Mtodziez, oceniajgc powyzsze zachowania i sytuacje, miata do dyspozycji na-
stepujaca skale: dopuszczalne, to zalezy, niedopuszczalne, trudno powiedziec.
W niniejszej analizie zatrzymamy sie tylko przy ocenach dopuszczajgcych, awiec
w petnije akceptujgcych. Bedzie to wiec zbiorowos¢ oséb liberalnych w ocenach.
W niektorych przypadkach takze niekonsekwentnych, gdyzjednocze$nie identyfi-
kujacych sie z wiargreligijng. Trzebajuz w tym miejscu zaznaczyé, ze wybdr tej
oceny nie wskazuje jednoznacznie, iz mtodzi respondenci tak postepuja, zas samo
zas pytanie miato na celujedynie poznanie szerszej opinii. Ale trzebajednocze$nie
pamietac, ze przyzwolenie pozwala domniemywacé zgode na dokonywanie takich
czynow. Socjalizacja kazdego z respondentow przebiegata w okreslonym kregu
rodzinnym, gdzie artykutowane poglady oraz praktykowane zachowania ksztatto-
waty ich postawy. Wzory zachowan, zwtaszcza te negatywne, z jakimi miodziez
mogta zetkng¢ sie w rodzinie, mogaw przysztosci by¢ przez nig powielane lub, co
tez jest niepokojace, nie napietnowane. Prowadzi¢ to bedzie w konsekwencji -
0 czym pisat P. Zulehner - do zmianw funkcjach rodziny i konfliktu pomiedzy ko-

17 Por. R. Stein, Studenten in den Neunzigern: Die Neokonservativen. Einstellungen von Stu-
denten zu Ehe und Familie, Opladen 1999, s. 264.



écieln? m.or_a%oécia, malzensko-rodzinng a pozycjg matzenstw i rodzin w dzisiej-
szym swiecie™.

Z zebranego materiatu empirycznego wynika, ze aktualnie wspotzycie seksual-
ne przed $lubem kos$cielnym uwaza za dopuszczalne ponad potowa badanej miodzie-
zy; stanowili oni 59% og6+tu badanych (1988: 34%; 1998: 62%). Pozytywnie zdra-
de matzenskaoceniato tylko 3% respondentow (1988: 3%; 1998: 7%), ale rozwdd
juz 21% sposrod wszystkich respondentow (1988: 20%; 1998: 30%). Rowniez
wysoki wskaznik przyzwolenia uzyskano oceniajac stosowanie $rodkéw anty-
koncepcyjnych, za czym opowiedziato sie 57% badanych (1988: 40%; 1998:
66%). Gdy chodzi o aborcje to 8% zbadanej mtodziezy dopuszcza zabojstwo nie-
narodzonych (1988: 5%; 1998: 17%). Odsetki aprobaty dla zwigzkéw homose-
ksualnych, eutanazji, prostytucji i klonowania ksztattowaty sie odpowiednio:
20%; 18%; 11%; 12%.

Juz na podstawie tych, zresztg bardzo ogélnych, danych na szczegdlng uwage
zastugujate zachowania, ktdre cieszg sie najwiekszgprzychylnoscia, a zwigzane sa
z czystoscig seksualna, tj. wspotzycie przed slubem koscielnym i antykoncepcja.
Jest oczywiste, ze wybory odpowiedzi w badaniach ankietowych dostarczaja bar-
dzo ograniczonej wiedzy na temat przedstawionych zachowar. Zwtaszcza wybory
dokonywane spos$rod odpowiedzi juz skategoryzowanych. Jest to najczesciej wy-
miar kwantyfikatywny, chyba ze zostaty zastosowane pytania otwarte lub
pototwarte. | tak tez sie stato w przeprowadzonym badaniu. Pocieszajgce jest to, ze
w stosunku do 1998 r. wskazniki aprobaty dla tych zachowan nieco sie obnizyly.
Kierujac sie jednak dotychczasowym doswiadczeniem i zaktadajac, ze w tych
dwadch przypadkach moze wystgpi¢ wysoki odsetek aprobaty, w trakcie wywiadu
pogtebionego postawiono pytania nawigzujgce do tej problematyki, proszac jed-
nocze$nie respondentéw o szerszawypowiedz. Jedno z nich miato nastepujac tresc:
Co sadzisz natemat wspoétzycia ptciowego przed slubem koscielnym, a co natemat
stosowania $rodkéw antykoncepcyjnych? A oto jedna z wypowiedzi.

,»Nie wiem. Nie mam zdania na ten temat. Janie wspétzyje. Znam wiare, ktéra
miodszajest ode mnie ijuz po i w ogdle nic nie wigzato ich z tymi osobami i uwa-
zam to za niestuszne. Ale jezeli kto$ jest w jakim$ zwigzku tak mocnym, to nie
uwazam, zeby to byto co$ ztego. Watpliwe, bym teraz sama sie zdecydowata. Na
razie nikogo takiego nie mam i moze z tego powodu nie. Ale nie wykluczam tego
przed $lubem. Gdy chodzi o Srodki antykoncepcyjne, uwazam, ze lepiej jestje sto-
sowac niz potem zabija¢ mate dzieci, albo co$ w tym stylu. Nie do korica sa zte.

18 Por. P. Zulehner, H. Denz, Wie Europa lebt und glaubt. Européische Wertestudie,
Disseldorf 1993, s. 32nn.



Przez to, ze nie dojdzie do zaptodnienia, to do korica uwazam, ze nie zabijamy tego
kogos$ tylko dopiero potem, jak juz sie urodzi, nie?” (uczennica technikum, lat 16,
urodzona w matym miescie, wychowana na wsi, ktorej ojciec ma wyksztatcenie
$rednie a matka wyzsze).

Wstuchujac sie w te wypowiedz mozna byto odnies¢ wrazenie, ze osoba prze-
konanajest o wartosci, jaka nalezy sie ludzkiemu zyciu. Niestety, jednak jej wie-
dza na temat katolickiej etyki seksualnej, jak wida¢, jest bardzo ograniczona.
Uczennicataprzyznaje, ze nie wspotzyje, ale najprawdopodobniej tylko z tego po-
wodu, ze nie spotkata odpowiedniego partnera. Stosowanie za$ srodkéw anty-
koncepcyjnych dopuszcza, ttumaczac to zapobieganiem ewentualnej cigzy i prze-
ciwdziataniem aborcji.

Innej wypowiedzi udzielit o rok starszy licealista:

,.P0 pierwsze nie jestem przeciwny wspoétzyciu przedmatzenskiemu. Uwazam,
ze partnerzy powinni poznac¢ siebie przed slubem w kazdym aspekcie zycia, nie tyl-
ko w aspekcie emocjonalnym, ale takze i fizycznym, seksualnym, poniewaz po
$lubie moze mie¢ to duzy wptyw na rozpad albo zmiane traktowania, zmiane ob-
chodzenia sie wzgledem siebie. Antykoncepcja powinna istnie¢, bo wezmy np.
gdybysmy zniesli aborcje, przyrost demograficzny bytby za duzy, a warunki eko-
nomiczne maja na to duzy wptyw, ze aborcja powinna istnie¢. Nie powinno sie ro-
dzi¢ tak duzo dzieci, bo nie ma na to wystarczajacych Srodkéw, by utrzymac te
dzieci” (uczen liceum ogolnoksztatcagcego, lat 17, urodzony i wychowany w mie-
Scie Sredniej wielkosci, ktorego rodzice majgwyksztatcenie Srednie).

Tu, podobnie jak poprzednio, ten mtody cztowiek nie moze pochwali¢ sie pra-
widtowg wiedzg z zakresu katolickiej etyki seksualnej. Zdecydowanie dopuszcza
wspotzycie seksualne przed Slubem koscielnym, ttumaczac to zapobieganiem
przysztym rozczarowaniom i rozpadowi matzenstwa. Interesujace jest to, ze nie
ma tu odniesienia do mitosci. Antykoncepcja i aborcja usprawiedliwianajest nad-
miernym, niekontrolowanym przyrostem naturalnym, ktéry prowadzi¢ moze,
wedtug niego, do demograficznych przeobrazen i niemoznosci ,,wykarmienia”
rodzacych sie nowych pokolen. Wypowiedz ta jest w tonie krytycznym wobec
moralnego nauczania Kosciota.

Trzecia wypowiedz na to pytanie jest bardzo zblizona do dwoch poprzednich.
Mimo iz zagadnienia te nurtujg autora tej wypowiedzi i ma $wiadomos¢, ze sgwy-
kroczeniami przeciwko czystosci, tojednak opowiada sie za wspétzyciem seksual-
nym przed $lubem oraz stosowaniem $rodkéw antykoncepcyjnych. A otojej tres¢:



,.No to jest w sumie taki jeden z najbardziej, jedno z najbardziej dyskusyjnych
przykazan w zyciu, w tym momencie dla mnie. No ja... jajednak jestem za stoso-
waniem $rodkéw antykoncepcyjnych. Jesli chodzi o wspdtzycie przed Slubem -
tez, tez nie mam nic przeciwko, pomimo iz jest to sprzeczne z og6tem tych zasad,
ktore uznaje” (student, lat 20, urodzony i wychowany w duzym miescie, ktérego
rodzice majg wyksztatcenie Srednie).

Przytoczone wypowiedzi pokazuja, ze czysto$¢ przedmatzenska nie jest post-
rzeganajako cnotaczy warto$¢, ale jako ograniczenie wolnosci zwtaszczaw sferze
zycia osobistego. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze jest ona przeszkodg we wspdtczes-
nym, nowoczesnym stylu bycia. Podobnie i antykoncepcja, ktdérajest postrzegana
jako ,,naturalne” zachowanie a nie akt przekreslajacy przekazywanie zycia. Wyra-
zone tu poglady nie nawigzuja do wartosci moralnej wspdétzycia seksualnego, sza-
cunku dla drugiego cztowieka i zachowaniu wstrzemiezliwosci. Problematykatg zaj-
mowat sie juz w latach 70. polski socjolog Stefan Nowak, analizujgc wartosci
spoteczenstwa polskiego. Zwracat uwage, ze bardziej tradycyjne $rodowiska
spoteczne potepiajg jeszcze zdrade matzenska, za$ pozycie seksualne mtodych
przed $lubem w coraz mniejszym stopniu spotyka sie tam z dezaprobatg. Ten spo-
sOb postepowania uznawany jest w wyzszych grupach wyksztatcenia oraz wsréd
0g6tu miodziezy za naturalnyl9. Poglad ten odpowiadatby w jakims$ stopniu aktua-
Inie pozyskanemu materiatowi empirycznemu.

Jedno z ostatnich pytan, jakie postawiono mtodym rozméwcom w trakcie wy-
wiadow pogtebionych, dotyczyto nienaruszalnosci zycia ludzkiego od poczecia az
do naturalnej $mierci. Cate nauczanie papieza Jana Pawta Il akcentowato wartos¢
i godnos¢ kazdego ludzkiego zycia. W wielu dokumentach i wystgpieniach papiez
nieustannie to podkreslat, zas w encyklice Evangelium vitae pisat: ,,Zycie ludzkie,
jako cenny dar Bozy, jest $wiete i nienaruszalne, co oznacza w szczeg6lnosci, ze
absolutnie niedopuszczalne jest przerywanie cigzy i eutanazja; zycia ludzkiego nie
tylko nie wolno zabija¢, ale trzebaje chroni¢ otaczajac je troskliwg opiekg”20.

Postawione w badaniu jakosciowym pytanie brzmiato: Jan Pawet Il w czasie
swojego pontyfikatu nauczat, zycie ludzkie jest najwyzszgwartoscig od poczecia do
naturalnej $mierci. Jakiejest Twoje zdanie na ten temat? A oto cztery wybrane sta-
nowiska i opinie w tej sprawie.

»Wiasnie tak, jak méwit Jan Pawet Il nie nalezy stosowac aborcji, eutanazji.
Wiasnie jestem przeciwna aborcji i eutanazji, gdyz nasze zycie pochodzi od Boga
i to Bog ustala, kiedy cztowiek ma umrzec i jezeli B4g ustali cztowiekowi, ze ma

19 Por. S.Now ak, Systemwartoscispoteczeristwapolskiego, Studia Socjologicznenr4/1979, s. 170.
2 Jan Pawet M, Encyklika Evangelium vitae, nr 81.



cierpie¢ przez piec czy dziesiec lat, to cztowiek nie moze sam sobie tego skrécic,
tego cierpienia. Po prostu musi to odcierpie¢, bo by¢ moze w tym drugim zyciu be-
dzie zbawiony” (uczennica liceum ogélnoksztatcgcego, lat 16, urodzona i wycho-
wana na wsi, ktérej rodzice maja wyksztatcenie zasadnicze zawodowe).

Dla tej dziewczyny, pochodzacej ze wsi, a wiec Srodowiska okreslanego mia-
nem tradycyjnego, nauczanie papieza o wartosci zycia ludzkiego nie podlega ja-
kiejkolwiek dyskusji. Najprawdopodobniej ten imperatyw wyr6st na gruncie wia-
ry religijnej, ktéraksztattowatajej zycie i zycie jej rodziny. Nie matu mowy o zad-
nej rewizji pogladu na ten temat w duchu np. postmodernistycznych pogladéw na
zycie ludzkie. W jej przekonaniu zyciu, bez wzgledu najego .jako$¢”, nalezy sie
szacunek i obrona. Bog, jako dawca zycia, jest jedyng odpowiedzig na egzysten-
cjalne cierpienia. On tez jest ostatecznym odniesieniem i nadzieja.

Drugawypowiedz, tym razem ucznia technikum, nie jestjuz tak pozytywnie ra-
dykalnaijednoznacznajak poprzednia.

»Uwazam, ze zycie jest wartoscig. Jestem zdecydowanie przeciw aborcji, ale za
eutanazjg. Dlaczego? Bo nie ma sensu przedtuza¢ zycia, ktére i tak praktycznie juz
sie konczy” (uczen technikum, lat 16, urodzony w matym miescie a wychowany na
wsi, ktérego rodzice majg wyksztatcenie zasadnicze zawodowe).

Tutaj zycie ludzkie postrzegane jest wprawdzie jako wartos¢, ale w ograniczo-
nym zakresie. Nie wolno go niszczy¢, np. gdy sie rodzi, alejuz nie nalezy go pod-
trzymywag, gdy jest kruche i stabe. 1 tym razem mamy najprawdopodobniej do
czynienia z ograniczong wiedzg na temat wartosci zycia ludzkiego w nauczaniu
Kosciota rzymskokatolickiego. Ten relatywizm etyczny, wedtug ktérego raz zycie
ludzkiejestwartoscigza$ innym razemjuz nie, to przyktad nieuznawania absolutnej,
statej i niezmiennej prawdy obiektywnej pod pretekstem, ze kazda prawdaw sposéb
konieczny rozwija sie ewolucyjnie, idac za ewolucjg $wiadomosci i historii2l.

W podobnym tonie wyrazone zostato kolejne stanowisko na temat zycia ludz-
kiego. Tym razem jest to wypowiedZ stuchacza studium pomaturalnego:

»Acha. To znaczy, tojest tak, ze jezeli chodzi o te aborcje, czy usuwanie cigzy,
czy co$ takiego - to wedtug mnie powinno by¢ normalne, nie powinno by¢ zakaza-
ne. To zycie nie musi sie narodzi¢. Bo jezeli, zatdzmy, jest zta sytuacja materialna,
albo ze to dziecko bedzie bite, bedzie cierpie¢, to uwazam, ze - nie wiem - lepiej

21 Listdoprzewielebnych biskupéw Konferencji Episkopatu o interpretacji dokumentéw Sobo-
ru Watykanskiego Il, w: W trosce o petnig wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary
1966-1994, Tarnéw 1995, s. 19.



wzig¢ i usung¢ cigze, niz pozwolié, zeby sie urodzito i na przykiad nie miato co
jesé, czy zostato wyrzucone na Smietnik. Rodzice raz decydujg, a raz nie. Nie
wiedza napoczatku, kto sie urodzi, czy chtopak czy dziewczynka. Oni mogatylko
poczaé to zycie, ale powinna to by¢ przemyslana decyzja, zeby nie byto potem
aborgcji. Jesli nie ma srodkéw na utrzymanie, nie ma na przyktad mieszkania, jest
ciezko no to wiadomo, ze sie nie pokwapie napoczecie zycia ludzkiego” (stuchacz
studium pomaturalnego, lat 21, urodzony i wychowany w duzym miescie, ktérego
ojciec ma wyksztatcenie zasadnicze zawodowe a matka $rednie).

Jak widag, respondent poruszyt przy okazji kilka watkéw: prawo do aborcji, doj-
rzato$¢ do poczecia nowego zycia, odpowiednie przygotowanie do wychowywa-
nia, bezpieczenstwo ekonomiczne. Opowiedzenie sie za legalizacja aborcji to
przyktad laickiego $wiatopogladu, wedtug ktérego o zyciu ludzkim mozna decydo-
wac w sposob dowolny i nieskrepowany, jesli tylko pozwala na to prawo stanowio-
ne. Wyktadnia nauczycielskiego Urzedu Kosciota, ,,.. .ze zycie ludzkie jest swiete
oraz nikt nie moze dysponowac nim w sposob dowolny..,”22 zdaje sie nie mie¢ tu
najmniejszego znaczenia. W przekonaniu tego rozmdéwcy zycie poczete mozna
»przerwac”, jesli np. sytuacja ekonomiczna rodzicéw, w ich subiektywnym prze-
konaniu, za tym przemawia.

A o tojeszcze inne dwie wypowiedzi, ktore ukazujgbrak zasadniczosci moral-
nej czy wrecz relatywizm etyczny.

Jest to zto, na pewno, ale czasem, w zyciu dokonuje sie takich wyborow, aby
wybrac¢ mniejsze zto. Wiec czasem lepiej dokonac tej aborcji, anizeli dziecko potem
miatoby sie meczyé w biedzie, okrucienstwie i cierpieniu” (uczen liceum ogélno-
ksztatcgcego, lat 17, urodzony i wychowany w miescie $redniej wielkosci, ktérego
rodzice majgwyksztatcenie $rednie).

,»NO, w zasadzie tak, ale nie zgodzitabym sie tutaj z tym poczeciem. Znaczy nie
od poczecia. Raczej od urodzenia. Chodzi po prostu o to, ze zycie ludzkie jest duzg
wartoscig, ale jednak, no méwigc szczerze, zgadzam sie z aborcja. A eutanazja- na
wiasne zyczenie jak najbardziej” (studentka, lat 22, urodzona i wychowana w du-
zym miescie, ktorej rodzice majgwyksztatcenie wyzsze).

Ostatnia przywotana wypowiedz nawigzuje do ustawy z 1993 r., ktéra dopusz-
cza usuniecie cigzy w trzech przypadkach, a mianowicie: gdy zyciu lub zdrowiu
ciezarnej kobiety grozi niebezpieczenstwo, stwierdzono wady genetyczne ptodu
lub kiedy ciaza pochodzi z przestepstwa. W tej wypowiedzi, tym razem student,



zdecydowanie rozgranicza aborcje i eutanazje. Jest tu réznica w stosunku do po-
przednich wypowiedzi, kiedy to akcentowano czynnik ekonomiczny polegajacy
nabraku mozliwosci wychowania dziecka np. z racji braku zabezpieczenia finanso-
wego. Na zadane pytanie autor stwierdza wprost:

,.W tym pytaniu zawarte s g - rozumiem - dwa rozne tematy: aborcja i eutanazja.
Jedli chodzi o aborcje, wydaje mi sie, ze obowigzujaca obecnie w Polsce ustawa
w istniejgcym ksztatcie jest wystarczajgca. Czyli, jesli jest tam zagrozenie dla ptodu
i dlamatki, to jestem w stanie to zaakceptowac. Natomiast nie wydaje mi sie, zeby
wystarczajacym wyttlumaczeniem byta jaka$ sytuacja ekonomiczna, czy jakies$
warunki socjalne tej przysztej matki, czy tego dziecka. Jesli chodzi o eutanazje-
no napewno jestem przeciwny. Ale jest tutaj jeszcze taka kwestia, np. dana osoba
jestjuz - nie wiem - np. od ilu$ tam lat pod respiratorem itd. Czy tojestjednakje-
szcze zycie? Czy nie lepiej, po prostu, bytoby jg odtgczyé? Tutaj nad tym mozna
by sie zastanawiaé. Zdaje mi sie, ze takie zycie nie ma sensu” (student, lat 20, uro-
dzony i wychowanyw duzym miescie, ktérego rodzice majawyksztatcenie $rednie).

Tak jak nie dostrzega si¢ tu watpliwosci, gdy chodzi o aborcje, tak wystepuja
one, i to bardzo wyraznie, w przypadku eutanazji. Zycie wymagajace permanent-
nej opieki i zaangazowania rodziny oraz stuzb medycznych tylko w celu podtrzy-
mania zycia wydaje sie, jak to zostato okreslone ,,bez sensu”. | tym razem mamy
do czynienia z proba rewizji nauczania Kosciota o tym, ,,ze nikt ani nic nie moze
w zaden spos6b zezwoli¢ na zadanie Smierci niewinnej istocie ludzkiej, bez wzgle-
du na to, czy chodzi o ptdd lub embrion, o dziecko, osobe dorosta, czy starca,
0 osobe nieuleczalnie chora, czy znajdujaca sie w agonii”23.

Przywotane powyzej wypowiedzi i opinie mtodych respondentéw ukazuja zja-
wisko niekonsekwencji w sferze moralnosci z religia. Z jednej strony wyraznie
artykutowane przywigzanie do wiary religijnej i identyfikowanie sie z jej arty-
kutami, z drugiej odrzucanie moralnych nakazéw. Nierzadko towarzyszy mtodym
osobom dylemat, jak zachowac sie, gdy sytuacja wymaga koniecznosci dokonania
wyboru. Na tej podstawie mozna powiedzie¢, ze w $rodowisku mtodziezy mamy
do czynienia ze zjawiskiem utrzymywania sie postaw odchodzenia od moralnosci
kodeksowej w kierunku indywidualnych wyboréw. Potwierdzajgto dalsze liczne
wypowiedzi uzyskane w trakcie wywiaddw pogtebionych.



***x

Przeprowadzona powyzej analiza poréwnawcza wynikoéw zrealizowanych ba-
dan wsréd miodziezy szkolnej i studenckiej dotyczyta identyfikacji religijno-
-moralnych. Pozyskany materiat empiryczny, ukazujgcy ztozono$¢ postaw i po-
gladéw, pozwala na sformutowanie Kilku ogélnych wnioskdw.

1. Nie potwierdza sie hipoteza, ze w okresie utrwalonego juz porzadku plura-
listycznego, w tym zwiaszcza kulturowego w Polsce, w $rodowiskach miodziezy
szkolnej i studenckiej bedziemy mieli postepujacy wzrost postaw areligijnych
i utrwalanie sie tam procesu laicyzacji. Potwierdza to silna identyfikacja z wiarg
religijng oraz praktykami religijnymi, ktora cechuje zdecydowang wiekszo$é ba-
danej mtodziezy szkolnej i studenckiej.

2. Powszechne deklaracje przynaleznosci do Kosciota rzymskokatolickiego
wskazujg na zrodio ksztattowania sie mentalnosci religijnej. Wprawdzie wszystkie
przywotane wypowiedzi dowodza, ze stopien aktywnosci religijnej rodzicéw i atmo-
sfera domu rodzinnego miaty wptyw naich wychowanie religijne, to w miare dora-
stania ulega zmianie stosunek do Kosciota oraz wiary religijnej. Mozna méwié
0 przeobrazaniu sie religijnosci ,,dziedziczonej” w religijnosé ,,z wyboru”.

3. Wérod wartosci bedacych przedmiotem dazen, a wiec takich, ktére postrze-
gane sgjako dostarczyciele sensu zycia i poczucia zadowolenia, wiara religijna lo-
kowana jest na do$¢ odlegtym miejscu. Wprawdzie doceniana jest jej rola senso-
twdrcza, a jej funkcja terapeutyczna uznawana za cenng i doniosta, to jednak
poglad ten nie jest podzielany przez wszystkich. Sg osoby, ktére udane zycie 0so-
biste widzgw innej perspektywie, bez odniesienia do sacrum.

4. Polaryzacja identyfikacji moralnych od absolutyzmu i radykalizmu (prze-
ciwny jakiemukolwiek relatywizmowi) do permisywizmu (negujacy zasadnos$¢
istnienia zakaz6w) wskazuje na duze zréznicowanie postaw respondentéw, ajed-
noczesnie na utrzymujacy sie rozziew miedzy moralnym nauczaniem Kosciota
ajego akceptacja. W tym przypadku potwierdza sie hipoteza o utrzymywaniu sie
rozdzwieku miedzy deklaracjami wiary a religijng moralnoscia. G¥éwnym autory-
tetem jest wtasne sumienie i w nim modziez chce rozstrzygaé o tym, co dobre a co
zte. Ono tez jest niemal powszechng norma postepowania.

5. Sposrdd czterech funkcji religii: integracyjnej, terapeutycznej, sensotwor-
czej i moralnej, najczesciej kwestionowana jest ostatnia z nich. Jest to widoczne
zwiaszcza w ocenach zachowan i sytuacji z zakresu zycia rodzinnego oraz matzen-
skiego, gdzie przeprowadzone wywiady pogtebione dodatkowo ujawnity ztozo-
no$¢ postaw m.in. wobec zycia ludzkiego, zaréwno w swojej poczatkowej jak i kon-
cowej fazie.



Ogo6lnie mozna powiedzie¢, ze przeprowadzone badania socjologiczne po raz
kolejny ujawnity nieco skomplikowana strukture postaw polskiej mtodziezy szkol-
nej i studenckiej. Jawi si¢ nam zbiorowos$¢, ktdraw sposéb wiasciwy dla siebie tra-
ktuje wiare i moralnos$¢ religijna. Na tle powszechnych deklaracji wiary daje znaé¢
o0 sobie wyrazna tendencja w kierunku indywidualizmu i subiektywizmu moralne-
mu. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze to, co byto kiedy$ spotecznie nieakceptowane,
jako niezgodne z przyjetymi kanonami postepowania, obecnie ewoluuje w kierunku
akceptacji i to niekiedy w srodowiskach okreslajacych siejako religijne. Odpowie-
dzi na pytanie, na ile stwierdzony stan ma charakter trwaty, moga dostarczy¢ dal-
sze poszukiwania badawcze.

ks. Stawomir H. Zareba SAC, Warszawa



