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ZAWARTOSC: I. Drugiego kwietnia —nowe $wigto Polakow?; II. Kwestie
polityczno-ustrojowe w mys$li katolickiej. *

I. DRUGIEGO KWIETNIA — NOWE SWIETO POLAKOW?

Swieto wraz z codzienno$cia stanowia dwie przeplatajace si¢ fazy zycia
spotecznego.! Obie wzajemnie si¢ dopetniaja i obie sa jednakowo wazne dla
wspolnoty. Czas §wigtowania jest przede wszystkim podkre§leniem wydarzen
istotnych dla wspolnoty i uczczeniem bliskich jej wartosci, a codzienno$¢ to
czas pracy, powszedniosci i trudu nieustannie towarzyszacego ludzkiemu zyciu.

Poczatek kwietnia 2005 r. — czas odchodzenia Jana Pawla II, ktory bywa
okreslany Tygodniem Czuwania® — to okres wyjatkowy dla Polakow pod wzgle-
dem zdarzen i emocji. Jego centrum stanowi 2 kwietnia godzina 21.37 — mo-
ment $mierci Jana Pawtla I, a moment kulminacyjny tego Tygodnia przypada
na 8 kwietnia 2005 r. — dzien pogrzebu Jana Pawta I1.> Dla Polakéw umart
nie tylko zwierzchnik Kosciota katolickiego, ale przede wszystkim najwigkszy
z Polakow, monarcha i ojciec.* Z tego wynika wyjatkowos¢ tego wydarzenia. Ta
$mier¢ odbita swe pigtno na zyciu instytucji panstwowych i koscielnych, na me-
diach i instytucjach kulturalnych, na podmiotach sektora prywatnego, a wresz-
cie na zyciu poszczego6lnych jednostek. Ludzie gromadzacy si¢ w miejscach
zwiazanych z papiezem, wywieszone czarne flagi, koscioly otwarte cata noc

* Redaktorem Biuletynu socjologii religii jest Eugeniusz S a k o w i ¢ z, Warszawa.

' K.Zygulski, Swieto i kultura, Warszawa 1981, s. 8.

2 M. Zowczak, Zbiorowe doswiadczenie religijne a wspolczesne praktyki kulturowe.
Tydzien Czuwania (1-8 IV 2005 r.), w: T. D o k t 6 r, Doswiadczenie religijne, Warszawa 2007,
s. 19.

3 T. Zukowski uznaje za punkt kulminacyjny tamtego okresu moment pogrzebu papieza

8 IV 2005 r. Jednak biorac pod uwagg obchody rocznic $mierci papieza w kolejnych latach, to
2 kwietnia jest ich centralnym punktem, a nie 8 kwietnia; T. Z u k o w s k i, Przezywanie $mier-
ci Jana Pawta Il i jej rocznic, w: t e n z e (red.), Wartosci Polakow a dziedzictwo Jana Pawla 11,
Warszawa 2009, s. 151.

4 Tenze, Sfera publiczna — spoleczne wizje i zachowania, w: tamze, s. 235.
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i odwotane przedstawienia teatralne, telewizja i prasa w czarnych barwach, za-
mknigte sklepy, ludzie palacy znicze i mowiacy tylko o $mierci papieza — tak
m.in. Polacy przezywali $mier¢ Jana Pawta II. Niby nie bylo zadnego $wigta,
ale jednak atmosfera byta szczeg6lna, jakby od$wigtna.’ To whasnie ta Swiatecz-
na atmosfera stanowi czynnik integrujacy wsp6lnote.® W owym czasie wsrod
Polakow widoczna byta nie tylko zbiorowos$é, ale wigz i wspolnotowosé, kto-
ra wyrazata si¢ w podejmowanych inicjatywach majacych na celu uczczenie
$mierci Jana Pawta II.

Warto zapytac, czy co$ zostato z okresu i przezy¢, jakie towarzyszyly §mier-
ci polskiego papieza, gdyz wlasnie takie wydarzenia wzbogacaja pamig¢ zbio-
rowa’. Nalezy wigc odwota¢ si¢ do obchoddéw kolejnych rocznic papieskiej
$mierci. Wydaje sig, ze istnieja przeslanki, by okresli¢ zachowania Polakow
w te rocznice $wigtowaniem, a sam 2 kwietnia $wigtem. Przywotamy wigc nie-
ktore wymiary Swigta i w ich $wietle przeanalizujemy zachowania i wydarzenia
w cztery kolejne rocznice papieskiej $mierci.

Wymiar aksjologiczny obchodéw rocznic $mierci Jana Pawla I1

Swigto jest zawsze uczczeniem jakiej$ wartosci, ktora ma szczegolne, nie-
kiedy nadrzedne, znaczenie dla wspolnoty.® Stanowi ona istot¢ danego $wigta,
ktore ma tg¢ wartos¢ przypominaé, propagowac i ochrania¢. Odbywa si¢ zawsze
,»na pamiatke” jakiego$ wydarzenia; dotyczy czego$, co dziato si¢ w przeszto-
$ci, ale ma wpltyw na terazniejszos¢.” Moze by¢ ono wspomnieniem i pamiatka
waznych wydarzen z przesztosci, uroczystym rozpoczeciem lub zakonczeniem
jakiego$ okresu.'” Ma wigc zawsze swoja okazje,'" a nie jest celem samym w so-
bie. Jego istota jest uczczenie zwigzku miedzy waznymi dla grupy wartoscia-
mi i czasem ,,jest kulturalna forma zagospodarowania czasu spotecznie niezwy-
klego”."

Odnoszac powyzsze zatozenie do obchodoéw rocznicy $mierci Jana Pawta II,
nalezy przede wszystkim podkresli¢, ze Jan Pawet I zawsze byl dla Polakow
bardzo wazna osoba. Po pierwsze dlatego, ze byt Polakiem, ktory zostat wybra-

5 Tamze.

6 K.Zvygulski, Swieto i kultura, s. 54.

7 T.Zukowski, Sfera publiczna — spoleczne wizje i zachowania, s. 234.

K.Zygulski, Swieto i kultura, s. 47.

H.Mielicka, Antropologia swiqt i sSwietowania, Kielce 2006, s. 26.
Tamze, s. 49.

K.Zapotoczky, Znaczenie swigt dla zycia rodzinnego, w: L. Dy cze wski,
D. Wadowski(red.), Kultura dnia codziennego i swigtecznego w rodzinie, Lublin 1998,
s. 60.

2 K. Zygulski, Swieto i kultura, s. 67.

8
9
10

11
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ny na najwyzszy urzad w Kosciele katolickim, a po drugie dlatego, ze Polacy
w wigkszosci wyrazaja silng wigz z Kosciotem katolickim.'® Na t¢ druga moty-
wacj¢ wskazuje choéby wysoki poziom praktyk religijnych oraz silna religijna
identyfikacja z Ko$ciolem. Ponadto podczas tzw. narodowych rekolekcji (okre-
su po $mierci papieza) Polacy aktualizowali i przezywali podstawowe wartosci
oraz swa tozsamo$¢.!* Potrzeba odnoszenia si¢ do warto$ci nalezy przeciez do
natury ludzkiej.

Zdecydowana wigkszo$¢ (91%) Polakow jest przekonana, ze jako narod za-
wdzigczamy Janowi Pawtowi II co$ szczegolnego.!® Najwazniejsze sprawy do-
tycza sfery spoteczno-politycznej (wyzwolenie Polski, pozycjg Polski w §wiecie,
ksztattowanie sumien i upadek komunizmu).'® Wspoélgra to z przypisywana pa-
piezowi przez Polakdéw pierwsza pozycja w rankingu pozytywnie ocenianych
postaci XX w. (97% pozytywnych ocen), a takze najblizszych respondentowi
postaci (92%).!7 Jednocze$nie Jan Pawet 11 jest ta osoba, z ktorej blisko % re-
spondentow jest dumnych, co zndw zapewnia mu pierwsze miejsce w rankin-
gu.'® Warto rowniez wspomnie¢, ze wybor Karola Wojtyty na papieza w 1978 r.
jest uwazany za jedna z najwazniejszych dat w historii Polski."” Nie mozna row-
niez zapominacé, ze papiez jest wciaz dla ponad potowy badanych niekwestiono-
wanym autorytetem zycia publicznego (59%), a jesli chodzi o zycie prywatne to
zajmuje drugie miejsce (17%), zaraz za rodzicami.”* Nie jest to najgorszy wy-
nik w dobie kryzysu autorytetow.

Szczegblne znaczenie papieza dla wspolnoty narodowej i panstwowej do-
strzega roOwniez mlodziez. Jan Pawet II jest przez nia uwazany za autorytet,
stanowi dumg narodowa, symbol patriotyzmu.?' Taka percepcja roli papieza,
réwniez przez pozostale kategorie spoteczne, tlumaczy przywotywanie jego
i jego nauki w dyskusjach dotyczacych wtasnie tych wspolnot.

3 Wiezi Polakéw z Janem Pawlem II, Kosciolem i religiq, Komunikat z badan CBOS
BS/73/2006, s. 15.

4 T.Zukow sk i, Przezywanie smierci Jana Pawta Il i jej rocznic, s. 180.

15 Jan Pawel Il w pamigci i w Zyciu Polakéw, Komunikat z badan BS/47/2010, s. 6.

1o Tamze, s. 8.

17" Spojrzenie na miniony wiek w historii Polski, Komunikat z badan CBOS BS/166/2008,
s. 9, 11.

18 Powody do dumy i wstydu dla Polakéw, Komunikat z badai CBOS BS/30/2010, s. 10.

19 Spojrzenie na miniony wiek w historii Polski, s. 4.

2 Wzory i autorytety Polakéw, Komunikat z badan CBOS BS/134/2009, s. 4n.

2 K.Marciszel, Jan Pawel Il w swiadomosci mlodych, w: J. Koralewic z,
P. Ruszkowski, J.Bielinski, A.Figiel, (red.) Pokolenie JPII. Dylematy swiatopo-
gladowe miodziezy, Poznan 2009, s. 153, 155.
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Jesli chodzi o wagg daty $mierci papieza Polaka dla jego rodakow, to bada-
nia przeprowadzane w 2006 1 2007 r. wykazaly, ze 2 kwietnia jest rocznica, kto-
ra zajela pierwsze miejsce (na 14) posrod najwazniejszych osobiscie rocznic dla
respondentow. W 2006 r. wskazato ja 54% badanych.”? Tym samym wyprze-
dzita m.in. $wigto 11 listopada (33%) i §wigto uchwalenia Konstytucji 3 Maja
(30%). Podobnie w 2007 r. $wigto to zajeto pierwsze miejsce. Pozniejsze bada-
nie z 2010 r. dowodzi, ze blisko potowa badanych (45%) traktuje dzien 2 kwiet-
nia jako wyjatkowy i stara si¢ go uczci¢.”® Wigkszo$¢ Polakow uwaza tez, ze
powinno si¢ obchodzi¢ rocznice $mierci papieza (w sumie 83%). Jednak zdecy-
dowanie mniej opowiada si¢ za sformalizowaniem tego $§wigta i uznaniem go za
Swigto panstwowe (w sumie 47%).

Wymiar instytucjonalny obchodéw rocznic $mierci Jana Pawta I1

Swieto jest rodzajem instytucji.? K. Zygulski, za R. M. Maclverem i C. H.
Pagem, rozumie ja jako ,,ustalone formy lub sposoby postgpowania, charaktery-
styczne dla grupowej aktywnosci ludzi”. Konsekwencjq tak ujgtego $wigta jest
uznanie, ze §wigtowanie jest okreslone i zrytualizowane, a nie dowolne. Swicto
jest zatem cyklicznie powtarzajaca si¢ forma zachowan werbalnych i pozawer-
balnych, ktorej towarzysza stany emocjonalne.” Istotna jest takze $wiadomo$é
ich znaczenia i idei — sa wzorami zachowan, ktore podkreslaja wyjatkowe sytu-
acje w zyciu czlowieka.” Swigto odznacza sie rowniez przymusem i obowiaz-
kiem obchodzenia go przez cztonkow wspdlnoty, np. religijnej, narodowej czy
rodzinne;j.?’

Zaréwno rocznica $mierci papieza, jak i sposoby jej obchodzenia, nie zosta-
ly formalnie ustanowione $wigtem. Jest jednak powtarzalno$¢ w sposobach, for-
mach i uzywanych symbolach §wigtowania $mierci papieskiej, co przyczynia si¢
do ich utrwalenia i ustalenia. Powtarzajace si¢ corocznie sposoby $wigtowania to
m.in.: gromadzenie si¢ w ,,miejscach papieskich” (miejsca zwigzane z papiezem)?

2 Jan Pawel Il w opinii Polakéw, Raport z badan spotecznych Centrum Mysli Jana Paw-

ta 11, Warszawa 2007, s. 17.
3 Jan Pawet Il w pamieci i w Zyciu Polakow, s. 22.
K. Zy gulski, Swieto i kultura, s. 51.
H.Mielicka, Antropologia swiqt i Swigtowania, s. 45.
Tamze, s. 26.

7 K.Zygulski, Swieto i kultura, s. 86.

B W drugq rocznicg smierci Jana Pawla Il Polacy bedq uczestniczy¢ w mszach swietych,
wystuchajq koncertow, a w Krakowie mlodzi znéw pojdq pod papieskie okna, Rzeczpospolita
31 1II-11V 2007,s. A3; T. Urzyk ow s ki, Dziekowali za pontyfikat, Gazeta Wyborcza 3 IV
2009, s.2; M. Skowronska, Przywrocit godnos¢ umieraniu, Gazeta Wyborcza 3-5 IV 2010,
s. 3; Kalendarium obchodow 5. rocznicy smierci Jana Pawla Il organizowanych przez Centrum

24
25

26
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i czuwanie w nich,”” msze i modlitwy w intencji Jana Pawta II i jego beatyfikacji,*
palenie zniczy i skladanie kwiatdéw przy papieskich pomnikach lub w miejscach,
ktore sa z nim zwiazane,”' wywieszanie flag narodowych i papieskich (np. na krzy-
zu na Giewoncie®), uczczenie godziny $Smierci papieza chwila ciszy (kibice i klu-
by pitki noznej**), marsze i apele ku czci Jana Pawta I (np. marsze w Zawierciu,
w Katowicach, w Lodzi, w Lublinie i apele w szkotach imienia Jana Pawtla I,
w wiezieniu w Potulicach),* §piewanie piesni religijnych (np. Barki®), pielgrzymki
na grob papieski (np. biura podrézy Art Tour, Verde-Travel). Obchodom kolejnych
rocznic $mierci papieskiej zawsze towarzysza organizowane specjalnie na t¢ oka-
zj¢ wydarzenia artystyczne i religijne (koncerty, wystawy, przedstawienia muzycz-
no-teatralne), naukowe (konferencje, debaty, panele) i sportowe (np. biegi, sptywy
kajakowe, memoriaty ptywackie). Mozna rowniez zauwazy¢, ze miasta i regiony
wypracowaty wlasne formy i sposoby obchodzenia rocznicy 2 kwietnia, ktore pod-
kreslaja ich zwiazek z papiezem. W Warszawie rokrocznie zapalany jest ogromny
znicz, ktory zostat odlany ze zniczy palonych w kwietniu 2005 1.3¢ Jest to sym-
bol pamigci tamtego wydarzenia i zachowan mieszkancow stolicy. Zwyczajowo
pojawiaja si¢ w Warszawie rowniez plakaty kampanii spotecznej Centrum Mysli
Jana Pawta II przypominajacej o zblizajacej si¢ dacie. Informuja one réwniez o has-

Mysli Jana Pawta Il w Warszawie, http://cmjp2.pl/news/4603/Wstepny harmonogram_obcho-
dow_5. rocznicy smierci (wejscie 1 IX 2010).

¥ Obchody 4. rocznicy $Smierci Jana Pawla II, http://centrumjp2.pl/2kwietnia/02-04-09r.
html (wejscie: 1 IX 2010).

30 Obchody 5. rocznicy $mierci papieza w Polsce, http://franciszkanska3.pl/247/obcho-
dy 5 rocznicy smierci_papieza_ w_polsce,8945.html (wejscie: 29 III 2010); Obchody 4.
rocznicy Smierci Jana Pawla 1I, http://centrumjp2.pl/2kwietnia/02-04-09r.html (wejscie: 1 IX
2010).

3 M.Gorecka-Czurytto, K. Majszyk, Jestesmy, pamietamy, czuwamy, Rzecz-
pospolita 3 IV 2006, s. 18; T. Ur zy k o w s k i, Godzina 21.37. Rok po, Gazeta Wyborcza
3 1V 2006, s. 1; Kalendarium obchodow 5. rocznicy Smierci Jana Pawla II organizowanych
przez Centrum Mysli Jana Pawla II w Warszawie, http://cmjp2.pl/news/4603/Wstepny harmo-
nogram_obchodow 5. rocznicy smierci (wejscie 1 IX 2010).

32 Polska na kolanach, Niedziela 15/2007, s. 9; K. Wi $§nie w s k a, Zapalmy znicz
w rocznice Smierci JPII, Gazeta Wyborcza 31 III -1 IV 2007, s. 5; M. B o ¢ h e n e k, Pamieci
Jana Pawla II, Nasz Dziennik 29 111 2007, s.13.

3 S.Szczeptek, Cisza dla papieza, Rzeczpospolita 1-2 TV 2006, s. 20.

3% Obchody 4. rocznicy $Smierci Jana Pawla II, http://centrumjp2.pl/2kwietnia/02-04-09r.
html (wejscie: 1 IX 2010); Obchody 5. rocznicy Smierci papieza w Polsce, http://franciszkan-
ska3.pl/247/obchody 5 rocznicy smierci papieza_ w_polsce,8945.html (wejscie: 29 111 2010);
A. Niewinska, Wszystkie polskie sposoby na pamieé o JPII, Rzeczpospolita 3-5 IV 2010,
s. A4.

35 Obchody 5. rocznicy Smierci papieza w Polsce, http://franciszkanska3.pl/247/obcho-
dy 5 rocznicy smierci_papieza w_polsce,8945.html (wejscie: 29 111 2010).

% T.Urzykowski, Dzickowali za pontyfikat, s. 2.
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le, pod jakim beda odbywaly sig¢ tegoroczne obchody. W Wadowicach, rodzinnym
miescie Jana Pawta II, w godzing jego $mierci ludzie gromadza si¢ na wspdlnej mo-
dlitwie pod domem rodziny Wojtytow. Na Podhalu gorale oswietlaja krzyz stoja-
cy na Giewoncie,”” naprzeciw ktorego zostalo wybudowane Sanktuarium Matki
Bozej Fatimskiej stanowiace wotum za ocalenie zycia Jan Pawel II 13 maja 1981 r.
W regionie tym palone sa takze watry na gorskich halach.*® Podobnie jest na
Podbeskidziu — tam réwniez palone sa ogniska, organizowana jest rowniez wypra-
wa na Gron Jana Pawta I1.%

Rocznica $mierci Jana Pawta Il jest rowniez czasem uruchamiania nowych
portali internetowych poswigconych papiezowi, zwigzanych z nim lub do na-
wiazujacych do niego (www.czuwamy.org.pl, www.franciszkanska3.pl, www.
dzienpapieski.pl, www.2137.eu), a takze momentem, w ktorym ukazuja si¢
nowe publikacje o papiezu Polaku (np. P. Zuchniewicz, Wujek Karol. Kaplanskie
lata Papieza; A. Tornielli, Santo subito. Tajemnice swietosci Jana Pawla II).
Oprocz charakteru marketingowego, inicjatywy te przyczyniaja si¢ do utrwale-
nia w zbiorowej pamigci daty 2 kwietnia jako dnia jednoznacznie kojarzonego
z Janem Pawlem II i jego odej$ciem.

Instytucjonalny wymiar $wiat wyraza si¢ takze przez udzial w nich wladz
$wieckich i duchownych. Odgrywaja one wazng rolg w ustanawianiu nowych
Swiat, poniewaz $wigta zazwyczaj maja za zadanie podkreslenie znaczenia wy-
darzen o charakterze $wieckim lub religijnym.* Wydarzenia te moga mie¢ cha-
rakter mityczny lub by¢ prawdziwe, a wtedy wiaza si¢ z zyciem przywodcoOw
swieckich, duchowych, §wigtych czy meczennikow.

Cho¢ 2 kwietnia nie jest formalnie ustanowionym $wigtem (panstwowym czy
koscielnym) zaré6wno wiladze $wieckie, jak i duchowne podjety sobie wlasciwe
dziatania w celu upamigtnienia i uczczenia $mierci papieza. Zaangazowanie obu
rodzajow wladzy dowodzi, ze zar6wno dla wspdlnoty panstwowej, jak i religij-
nej papiez Jana Pawta II byta wazna osoba. Upamigtnienie papieza przez insty-
tucje panstwa nie sprowadza si¢ jedynie do oddania hotdu przywddcey innego
pafistwa. Swiadczy o tym choéby udziat przedstawicieli wladzy panstwowej
w obchodach rocznic. Jest to podkreslenie wagi wydarzen z 2 kwietnia dla pan-
stwa polskiego.

7 A.Niewinska, Wszystkie polskie sposoby na pamigé o JPII, s. A4.
3 Tamze.

3 Polska na kolanach, s. 9; M. B o ¢ h e n e k, Pamieci Jana Pawfa I1, s .13; Druga roczni-
ca Smierci Jana Pawla 11, Niedziela 13/2007, s. 26; Obchody 5. rocznicy smierci papieza w Pol-
sce, http://franciszkanska3.pl/247/obchody 5 rocznicy smierci_papieza w_polsce,8945.html
(wejscie: 29 111 2010).

0 K. Zvygulski, Swieto i kultura, s. 65.
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W pierwsza i druga rocznicg $mierci papieza Sejm RP przyjat uchwaty upa-
migtniajace $mier¢ Jana Pawla I1.*' Trzecia i czwarta rocznica uczczona zosta-
ta uchwatami Senatu RP.** W dokumentach tych podkreslano pamigé o zmartym
papiezu i jego dziedzictwie, a takze gotowos¢ do realizacji jego nauki w zyciu
spotecznym i politycznym. Znaczenie rocznicy $mierci podkresla rowniez obec-
no$¢ wladz panstwowych (prezydent, premier, parlamentarzysci) na oficjalnych
uroczystos$ciach poswigconych pamigci $mierci papieza (uczestnictwo w mszach
$w., w procesjach, modlitwach).* W obchody i ich przygotowanie angazuja si¢
réwniez przedstawiciele regionalnej wladzy panstwowej. Zazwyczaj uroczysto-
Sci przygotowywane sa przy wspoOldziataniu wladz regionalnych z wiadzami
diecezjalnymi (np. w Warszawie obchody odbywaja si¢ pod patronatem prezy-
denta miasta i prymasa Polski — urzad miasta Warszawy wydat specjalne ulotki
z programem obchodow;* w Kcyni — w wojewodztwie kujawsko-pomorskim —
patronat nad obchodami piatej rocznicy $mierci Jana Pawta II objeli m.in. mar-
szatek wojewodztwa, starosta powiatu oraz burmistrz miasta*).

Takze Kosciot katolicki, ktérego Jan Pawet II byt przywddca przez 27 lat,
przyczynia si¢ swoim udzialem w obchodach rocznicy 2 kwietnia do utrwa-
lenia go jako $wigta. W kazda rocznicg papiez Benedykt XVI modli si¢ w in-
tencji beatyfikacji polskiego papieza i przypomina o niej w przeméwieniach.*t
W pierwsza rocznicg $mierci polscy biskupi skierowali do wiernych Kosciota
katolickiego przestanie, ktore mialo zosta¢ odczytane 2 kwietnia 2006 r. we

4 Uchwata Sejmu Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 24 marca 2006 r. w sprawie pierw-

szej rocznicy Smierci Jego Swiqtobliwosci Jana Pawla I, Monitor Polski 24/2006 r., poz. 266,
Uchwata Sejmu Rzeczpospolitej Polskiej z dnia 30 marca 2007 r. w drugq rocznice smierci Ojca
Swietego Jana Pawla II, Monitor Polski 24/ 2007 r., poz. 264.

2 Uchwata Senatu RP z dnia 24 kwietnia 2008 r. dla uczczenia rocznicy smierci Ojca
Swi@tego Jana Pawta 11, Monitor Polski 35/2008 r., poz. 312; Uchwala Senatu RP z dnia
2 kwietnia 2009 w sprawie uczczenia rocznicy $mierci Ojca Swietego Jana Pawla IT, Monitor
Polski 22/2009 r., poz. 276.

4 Premier Kazimierz Marcinkiewicz uczestniczyt w procesji Drogi Krzyzowej i w mszy
$w. odprawionej przez abp. St. Dziwisza w Krakowie w 1. rocznicg $mierci Jana Pawla II.
W mszy uczestniczyli tez prezydent Lech Kaczynski i polscy parlamentarzysci. Prezydent Ka-
czynski byt rowniez obecny na obchodach rocznicowych w sanktuarium maryjnym ojcow ber-
nardynéw w Kalwarii Zebrzydowskiej; M. S k o w r o 11 s k a, Kardynat Dziwisz wzywa do po-
Jjednania, Gazeta Wyborcza 3 IV 20006, s. 4; ,.£zy matki”’, Niedziela 16/2000, s. 15.

“ K.Majszyk, Stolica pamieta o Ojcu Swietym, Rzeczpospolita 31 IIT 2006, s. 19;
A.Stelmasiak, 2 kwietnia — nowe swieto, Niedziela 14/2006, s. 1, IV.

4 http://www.kcynia.pl/content.php?sid=bac1f417ed2d8ce3c915fcf0817f573e&tr=cl&cm
s id=1784 (wejscie: 15 1X 2010).

4 5. rocznica Smierci papieza, Rzeczpospolita 30 111 2010, s. A13.
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wszystkich polskich parafiach.*’ List ten przypominatl w szczeg6lnosci nauke
pozostawiong przez Jana Pawta II w jego testamencie i zachgcat do jej wypet-
nienia. Ponadto w kazda kolejna rocznicg w parafiach odprawiane sa msze w in-
tencji beatyfikacji Jana Pawta II lub przynajmniej wspominana jest jego $mier¢.
Mozna rowniez wskaza¢ inne sposoby, na jakie duchowienstwo przypomina
o0 2 kwietnia, a tym samym przyczynia si¢ do aktualizowania tamtych wydarzen.
Odprawiane sg msze $§w. w jego intencji i jego beatyfikacji (np. na wroctaw-
skim rynku, w Sanktuarium Milosierdzia Bozego w Lagiewnikach, w bazyli-
ce Naj$wigtszej Maryi Panny w Wadowicach, oraz Sanktuarium Matki Boskiej
Fatimskiej na Krzeptowkach),” organizowane sa procesje (,Marsz Pamigci
dla Jana Pawta II” w Piasecznie, procesja §wiatta w Sanktuarium Matki Bozej
LudZmierskiej),* czuwania i modlitwy (czuwanie ,,Pokolenia JP2” w koscie-
le $w. Anny w Warszawie,® Apel Jasnogérski w Czestochowie®'), akcje pale-
nia zniczy w ,,miejscach papieskich” i $wiec w oknach (pod pomnikiem, kaplica
i oftarzem znajdujacymi si¢ na terenie Sanktuarium Matki Boskiej Fatimskiej
w Zakopanem),” odstanianie tablic pamiatkowych i pomnikow (tablica na ko-
ciele $w. Anny ze slowami wypowiedzianymi przez papieza przed $miercia,
kamien na polach legnickich o wadze 28 ton jako symbol pontyfikatu papieza).

Wymiar zbiorowy i przestrzenny obchod6éw rocznic $mierci Jana Pawla II

Swigto jest zwiazane z zyciem zbiorowym i wymaga uczestnictwa innych lu-
dzi. Dzieje sig¢ ono zawsze w grupie, gdyz zawsze w jakims$ sensie grupy doty-
czy. Ma wiec wymiar wspolnotowy i petni funkcje integracyjna.

Wspolnota panstwowa i religijna obchodzi §wigta w grupie. I jedna, i dru-
ga przygotowuje stosowne uroczysto§ci majace na celu upamigtnienie danego
wydarzenia. W §wigto odzyskania niepodlegtosci — 11 listopada — sktadany jest
hotd marszalkowi Pilsudskiego pod jego pomnikiem, w rocznicg¢ rozpoczgcia

4709.03.2006 — Przestanie biskupéw polskich w pierwszq rocznice Smierci Stugi Boze-

go Jana Pawla II, http://www.episkopat.pl/?a=dokumentyKEP&doc=200639 2 (wejscie: 1 IX
2010).

® W drugq rocznice smierci Jana Pawla II Polacy bedq uczestniczy¢ w mszach swietych,
wystuchajq koncertow, a w Krakowie mtodzi znow pojdq pod papieskie okna, s. A3; M. S k o-
wronska, Kardynat Dziwisz wzywa do pojednania, s. 4, 6; W rodzinnym miescie Jana Pawlta II,
Niedziela 16/2006, s. 14; ,, Temu, co zaszedt han do Nieba...”, tamze.

¥ Tamze.

0 Go$¢ Niedzielny 12/2007, s. 52.

St R.M. Lukaszuk, Jasnogorska modlitwa ze stugq Bozym Janem Pawlem II, Niedzie-
la 16/2006, s. 15; W tqcznosci z Janem Pawtem II, Niedziela 13/2007, s. 5, Modlitwy o rychiq
beatyfikacje Papieza Polaka, Niedziela 15/2007, s. 8.

52 Temu, co zaszedt har do Nieba...”, s. 14; Swiatetko nadziei, Niedziela 13/2010, s. 9.

3 K.Zapotoczky, Znaczenie swigt dla Zycia rodzinnego, s. 61.
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powstania warszawskiego godzing ,,W” oznajmiaja syreny, w Boze Narodzenie
wierni siadaja wspdlnie do wieczerzy, a potem spotykaja si¢ na Pasterce,
w Wielki Piatek biora udziat w Drodze Krzyzowej. Sa to jednak $wigta, kto-
re majg zarezerwowane miejsce w obu kalendarzach. W przypadku 2 kwiet-
nia jest inaczej. Nie jest on przeciez $wigtem w zadnym kalendarzu, a jednak
ludzie wyrazaja chg¢ zbiorowego upamigtnienia odejsScia jednego z najwigk-
szych Polakow. UroczystoS$ci zwiazane z rocznica $mierci papieza nie groma-
dza takich thumow, jakie zbieraty si¢ w kwietniu 2005 r. Wceiaz jednak centralne
obchody $mierci Jana Pawta II przyciagaja ludzi, np. w Tarnowie w 2010 r.
uczestniczyto w nich ponad 1000 o0sob.** Wydaje sig, ze wspolne obchody
2 kwietnia to nie tylko przypominanie wydarzenia samej $mierci Jana Pawta II,
ale rowniez wspolnego oplakiwania go w tamtych dniach. Badania dowodza, ze
Polacy nadal pamigtaja tamtg wspolnote.>

Istotnym wymiarem $wiat jest takze, zwigzany z grupowym przezywaniem
$wiat, wymiar przestrzenny. Swigto celebruje sie w okreslonym miejscu i prze-
strzeni, ktora nabiera wlasnosci hierofanicznych.® Swigta upamigtniajace jakie$
wydarzenia zazwyczaj odbywaja sig, przynajmniej w czg$ci, w miejscach, ktore
w jakim$ sensie si¢ z nimi wiaza lub je przypominaja — obchody upamigtniaja-
ce rozpoczgceie I wojny $wiatowej organizowane sa na Westerplatte, tam gdzie
niemiecki okret Schleswig-Holstein zaatakowat Polskg, obchody rocznicy bitwy
pod Grunwaldem organizowane sa na polach, gdzie byta ona stoczona.

Podobnie jest w przypadku rocznicy $mierci Jana Pawla II. Gtoéwne uro-
czystosci odbywaja si¢ najczes$ciej] w miejscach upamigtniajacych papieza czy
z nim zwigzanych. Sa to miejsca, w ktorych odprawiat msze podczas pielgrzy-
mek do ojczyzny (koScioty, place, ottarze), pomniki papieskie, gorskie szlaki,
grob papieski w Grotach Watykanskich w Bazylice $w. Piotra w Watykanie. Sa
to rowniez gldwne rynki w miastach, ktore wybierane sa dlatego, ze moga zmie-
$ci¢ wigksza liczbg 0sob. Do najbardziej znanych naleza: Plac Pitsudskiego,
Kosciot sw. Anny i Aleja Jana Pawla II w Warszawie, ul. Franciszkanska 3
i Btonia w Krakowie, bazylika i Plac Jana Pawta IT w Wadowicach, Sanktuarium
Matki Bozej Fatimskiej na Krzeptowkach w Zakopanem.

Zmienia si¢ rowniez wyglad przestrzeni, w ktorej czczone sa rocznice $mier-
ci papieza. Odpowiednie jej zagospodarowanie i przystrojenie tematycznie na-
wiazuje do pamigtnego wydarzenia i podkresla od$wigtny nastr6j. Na obchody
kolejnej rocznicy pojawiaja si¢ wigc specjalnie przygotowane obiekty, budo-

3+ http://ekai.pl/diecezje/tarnowska/x27448/obchody-rocznicy-smierci-jana-pawla-ii-w-

-diecezji-tarnowskiej/ (wejscie: 15 1X 2010).
55 Jan Pawel Il w opinii Polakéw, s. 18.

% H.Mielicka, Antropologia swiqt i Swigtowania, s. 25.
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wane sg ottarze lub sceny, na ktérych beda odbywaly si¢ glowne uroczystosci,
w miastach pojawiaja si¢ plakaty, fotografie Jana Pawta II, a takze plansze
z fragmentami jego nauki i wystawy. Papieskie pomniki dekorowane sa kwiata-
mi i zniczami skladanymi przez ludzi.

Wymiar czasowy obchodéw rocznic Smierci Jana Pawla I1

Swieto ma wymiar czasowy.”” Odbywa si¢ ono w czasie najbardziej zblizo-
nym do tego, w ktorym dziato si¢ wydarzenie godne uczczenia; trwa dzien lub
kilka dni i ma sw6j moment kulminacyjny. Wigkszo$¢ $wiat jest uwzgledniona
w kalendarzu, jednak sa i takie, ktore pojawiaja si¢ nagle, na skutek jakich$ nie-
spodziewanych okoliczno$ci, ktére wymagaja uczczenia.™

Obchody kolejnych rocznic $mierci Jana Pawla Il zaczynaja si¢ 2-3 dni
wczesniej przed 2 kwietnia. Rozpoczecie obchodow na kilka dni przed ta data
moze stanowi¢ pamiatke catego okresu odchodzenia papieza, ktory rozpoczat si¢
27 marca 2005 r. podczas btogostawienstwa Urbi et Orbi.>* Wowczas caty swiat
dowiedziat si¢ o cigzkim stanie zdrowia papieza. A wigc, na kilka dni przed
2 kwietnia odbywaja si¢ coroczne koncerty, konferencje, debaty i prelekcje
(np. koncert Choru Centrum Mysli Jana Pawta II i inne, rowniez przygotowa-
ne na te okazje, jak koncert zamykajacy Gorzkie Zale Projekt 2008, konferencie
Centrum Mysli Jana Pawta I1).%° Pojawiaja si¢ rowniez plakaty w ramach kam-
panii przypominajacej o rocznicy papieskiej $mierci. Jedynie w 2010 r. obchody
trwaty dhuzej, gdyz 2 kwietnia przypadat na Wielki Piatek i decyzja Konferencji
Episkopatu Polski zostaty przeniesione na 10 kwietnia.

Najwazniejsze obchody ku czci papieza zaczynaja si¢ 2 kwietnia po potudniu
i trwaja do péznego wieczora. Towarzysza im przede wszystkim wydarzenia ar-
tystyczne i religijne (msze, koncerty, widowiska teatralno-religijne, wyswietla-
ne publicznie filmy dokumentalne, palenie zniczy, kwesty). Centralny moment
uroczystos$ci przypada na 21.37 — godzing $mierci Jana Pawla II. Wigkszos¢
sposobow jej obchodzenia ma charakter religijny, cho¢ pojawiaja si¢ rowniez
i $wieckie formy. Najpowszechniejsze to: czuwania (np. pod ,,papieskim oknem”

7 K.ZapotoczKky, Znaczenie swigt dla Zycia rodzinnego, s. 61; K. Zy gulski,

Swi@to i kultura, s. 44.

8 Tamze.

T. Zuk o w s ki, Przezywanie smierci Jana Pawta Il i jej rocznic, s. 150.

% Rzeczpospolita 1-2 IV 2006, s. 2; W drugq rocznice smierci Jana Pawla Il Polacy bedq
uczestniczy¢ w mszach Swietych, wystuchajq koncertow, a w Krakowie mlodzi znow péjdq pod
papieskie okna, s. A3; Trzecia rocznica smierci Jana Pawla I, http://cmjp2.pl/news/3171 (wej-
Scie 1 IX 2010); Kalendarium obchodow 5. rocznicy smierci Jana Pawla II organizowanych
przez Centrum Mysli Jana Pawla 1l w Warszawie, http://cmjp2.pl/news/4603/Wstepny harmo-
nogram_obchodow 5. rocznicy smierci ( wejscie 1 1X 2010).

59
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w Krakowie®'), wspolne modlitwy (np. na Jasnej Gorze, przed wadowickim do-
mem Wojtylow®), palenie zniczy i $wiec (w Alei Jana Pawta II w Warszawie,
$wiece na Bloniach w Krakowie®), dzwony koscielne lub odegranie czy odspie-
wanie utworéw muzycznych (dzwony w Kalwarii Zebrzydowskiej czy diecezji
tarnowskiej,* piesn Barka, utwor £zy matki przez dzwon ,,Zygmunt”,% utwor
Cisza przez zotnierzy petniacych warte przy krzyzu na pl. Pitsudskiego®®), prze-
mowienia (Jana Pawla 11, Benedykta XVI, kard. St. Dziwisza) oraz przypinanie

biatych wstazeczek.®’

Wymiar artystyczny obchodow rocznic $mierci Jana Pawla I1

Swigto jest czasem wzmozonej aktywnosci kulturalnej, w tym artystyczne;j.*®
Tworczo$¢ artystyczna ma wowczas charakter publiczny i obejmuje m.in. archi-
tekture, literaturg, muzyke, widowiska, sztuke plastyczna.

Obchodom rocznic $mierci papieza Jana Pawtla I towarzyszy wiele wyda-
rzen kulturalnych, w tym artystycznych. Stanowia one istotny element uroczy-
sto$ci rocznicowych i majq charakter publiczny. Maja uswietnia¢ uroczystosci.
Biora w nich udziat przedstawiciele $wiata kultury — zazwyczaj muzycy i akto-
rzy. Wkiad w organizacjg¢ tych wydarzen maja rowniez fotograficy, architekci,
literaci. Inicjatywy artystyczne towarzyszace tym rocznicom wydaja si¢ jak naj-
bardziej na miejscu, poniewaz Jan Pawet II byl zwiazany z teatrem i literatura.

Gtowne obchody rocznicowe odbywaja si¢ na pl. Pitsudskiego w Warszawie,
ktory jest w okreslony sposob zagospodarowywany przez organizatordéw i archi-

" M. B o chen ek, Pamigci Jana Pawla II, s. 13; W drugq rocznice Smierci Jana Paw-

ta I Polacy bedq uczestniczyé w mszach swietych, wystuchajq koncertow, a w Krakowie mlodzi
znow pojdq pod papieskie okna, s. A3; Polska na kolanach, s. 9; K. Wisniewska, Zapalmy
znicz w rocznice Smierci JPII, s. 5.

2 Taz Jak uczcimy pierwszq rocznice Smierci Jana Pawla I, s. 6; Modlitwa za papieza
Polaka, Rzeczpospolita 6 111 2006, s. 6; W rodzinnym miescie Jana Pawta I1, s. 14; Plac Pitsud-
skiego: tysiqce osob przyszio oddaé hold papiezowi, Dziennik 3 1X 2009,s.;A.Niewinska,
Wszystkie polskie sposoby na pamieé o JPIL, s. A4.

& Caly kraj modlil sie¢ za Ojca Swietego, Rzeczpospolita 2 IV 2009, s. A7.

% Minely juz 4 lata..., Nasz Dziennik 31 IX 2009, s. 10.

% M. B o ¢ hen ek, Pamieci Jana Pawla 1I, s.13; W drugq rocznicg smierci Jana Paw-
ta Il Polacy bedq uczestniczy¢é w mszach swietych, wystuchajq koncertow, a w Krakowie miodzi
znow pojdq pod papieskie okna, s. A3; Polska na kolanach, s. 9; K. Wisniew sk a, Zapalmy
znicz w rocznice Smierci JPIL, s. 5.

% Kalendarium obchodow 5. rocznicy $mierci Jana Pawla II organizowanych przez Cen-
trum Mysli Jana Pawla II w Warszawie, http://cmjp2.pl/news/4603/Wstepny harmonogram
obchodow 5. rocznicy smierci (wejscie 1 1X 2010).

o7 .S”wigty czas, Niedziela 16/2006, s. 10; J. S a d e ¢ k i, Znaki swietosci na Wawelu,
Rzeczpospolita 3 TV 2006, s. 2.

6 K.Zygulski, Swieto i kultura, s. 132.
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tektow projektujacych rocznicowe obiekty, np. ottarz i jego wystrdj. Podobnie
jest w innych duzych polskich miastach. W miejscach zwiazanych z Janem
Pawtem II w catej Polsce zazwyczaj rozwieszane sa plakaty z jego wizerunkiem
lub zdjgcia.

Aktywno$¢ artystyczna z okazji rocznic $mierci papieza Polaka znajduje swoj
wyraz w tworczosci muzycznej, jak koncerty organizowane w teatrach, filhar-
moniach i kosciotach (m.in. koncert Jan Pawet Il in Memoriam pod przewod-
nictwem Placido Domingo w Teatrze Wielkim, koncert Artysci polscy Janowi
Pawlowi Il w holdzie w kosciele §w. Jacka w Warszawie, koncert Orkiestry
Amadeus w Poznaniu).” Na t¢ okazje przygotowywane sa rowniez plyty mu-
zyczne tematycznie nawiazujace do Jana Pawta II (Santo subito P. Rubika).
Obchodom $mierci papieskiej towarzyszy rowniez tworczos¢ teatralna i filmo-
wa — sa to widowiska teatralne i filmowe wpisujace si¢ w centralne obchody
rocznicy $mierci’”® oraz inne przedstawienia teatralne przygotowywane na te
okazj¢ (monodram Haliny Kwiatkowskiej w Teatrze Rampa, spektakl obrazuja-
cy dziesig¢ przykazan Bozych podczas zjazdu polskich i polonijnych szkoét pa-
pieskich w Lodzi),” a takze premiery filmow fabularnych (Karol — papiez, kto-
ry pozostat cztowiekiem™). Nie mozna roOwniez pomina¢ tworczosci plastyczne;j,
glownie w postaci wystaw fotografii papieskich (Szukatem was i teraz wy przy-
szliscie do mnie w Wadowicach, Promieniowanie swietosci na Plantach krakow-
skich organizowana przez Urzad Miasta Krakowa, wydawnictwo ,,Biaty Kruk”
i Katolickie Centrum Kultury, Pamietasz i ..., Zostan z nami w Warszawie).”
Takze tworczo$¢ literacka wpisuje si¢ w obchody 2 kwietnia — sa to publikacje
o charakterze biograficznym, wspomnieniowym lub dokumentujacym naucza-
nie papieza wydawane (Dzieje papiezy — od sw. Piotra do Jana Pawla II, Jan
Pawel Il Wielki, kolejny ton Dziel zebranych Jana Pawta I1., §wiadectwa i listy

69

A.S.D¢bowska, Domingo dyrygowat dla Papieza, Gazeta Wyborcza 3 TV 2006,
s. 19, Rocznicowe obchody, Gazeta Wyborcza 30 111 2006, s. 4; Jestem z wami! Go$¢ Niedziel-
ny” 12/2010, s. VIII; Obchody 5. rocznicy Smierci papieza w Polsce, http://franciszkanska3.
pl/247/obchody 5 rocznicy smierci papieza w_polsce,8945.html (wejscie: 29 111 2010).

0 Trzecia rocznica Smierci Jana Pawla II, http://cmjp2.pl/news/3171 (wejécie: 1 IX 2010);
Obchody 4. rocznicy Smierci Jana Pawla I, http://centrumjp2.pl/2kwietnia/02-04-09r.html
(wejscie: 1 IX 2010); Obchody 5. rocznicy Smierci papieza w Polsce, http://franciszkanska3.
pl/247/obchody 5 rocznicy smierci papieza w_polsce,8945.html (wejscie: 29 111 2010).

" 21.37 — Pamietamy, Go$¢ Niedzielny 13/2007, s. X; K. S o w a, LPR wyrzuca seks z De-
kalogu, Rzeczpospolita 29 111 2007, s. 22.

2 21.37 — Pamietamy, s. X.

B K.Wisniew sk a, Jak uczcimy pierwszq rocznice Smierci Jana Pawta I, s. 6; Modli-
twa za papieza Polaka, s. 6; W rodzinnym miescie Jana Pawla 11, s. 14, ,, Promieniowanie Swie-
tosci”, Niedziela 16/2006, s. 17, P. O lechn o, Wazne sq stowa, nie kremowki, Gazeta Wybor-
cza 2 1V 2007, s. 2; Artysci Janowi Pawlowi II, Go$¢ Niedzielny 8/2008, s. VIII.
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zebrane z Placu $w. Piotra w Watykanie po $mierci papieza pt. Tato... moj prze-
wodniku). Mozna tez wskaza¢ na promocjg literackich dziet papieza przez recy-
towanie ich fragmentow.™

Wymiar medialny obchodéw rocznic $mierci Jana Pawla I1

Srodki masowego komunikowania nie pozostaja obojetne wobec $wiat i $wie-
towania. Zaréwno telewizja, jak i prasa przypominaja o nadchodzacym $wigcie
i przyczyniaja si¢ do uczestnictwa w nich wspolnoty.”

Roli mediéw nie mozna réwniez pomina¢ w upamigtnianiu papieskich rocz-
nic $mierci. Media przywotuja sylwetke Jana Pawta II, wspominaja wydarzenie
$mierci oraz towarzyszaca jej spoteczng atmosferg. W telewizji obchody $wigta
nie tylko sa transmitowane, ale takze pojawia si¢ inna niz codzienna oferta pro-
gramowa, skupiajaca si¢ wlasnie na obchodzonym swigcie. Telewizja publiczna
i komercyjna relacjonuje centralne obchody w Warszawie i informuje o obcho-
dach w innych miastach, emituje audycje zwiazane z papiezem (np. Wielki test
z historii. Karol Wojtyta — Jan Pawet II°) oraz filmy fabularne i dokumentalne
o0 zyciu papieza (np. Zwykty, swiety czlowiek, Mtodos¢ Jana Pawta II, Lolek).”

Podobnie jest w prasie — obchodom i samemu papiezowi poswigcone sa roz-
nego rodzaju artykuly o charakterze informacyjnym jak i publicystycznym.
W publikacjach relacjonuje si¢ przebieg obchodéw rocznicowych w danym
roku, przypomina si¢ atmosferg i wydarzenia z kwietnia 2005 r., porusza si¢
problem beatyfikacji i kanonizacji papieza, przedrukowuje si¢ homilie z mszy
odprawianych w intencji papieza, listy biskupow do wiernych z okazji rocznicy
oraz wywiady o charakterze osobistych wspomnien z osobami z krggu papieza,
dokonuje sig analiz pontyfikatu, nauczania Jana Pawta II, problemu upamigtnia-
nia papieza w ojczyznie.”

Wydawcy przygotowuja takze na t¢ okazje dodatki w postaci ksiazek i ptyt
CD lub DVD o tematyce biograficznej lub wspominajacej czas tzw. kwietnio-

74

Obchody 5. rocznicy smierci papieza w Polsce, http://franciszkanska3.pl/247/obcho-
dy 5 rocznicy smierci papieza w_polsce,8945.html (wejscie: 29 111 2010).

5 K.Zygulski, Swieto i kultura, s. 9.

7630 I 2009 r. program 1 TVP godz. 20.20.

7 M.Piwowar, Pigé lat bez Niego, Rzeczpospolita 2-8 IV 2010, s. 3.

" Gazeta Wyborcza 1-2 IV 2006; Nasz Dziennik 1-2 IV 2006; Rzeczpospolita 1-2 IV
2006; Niedziela 14/2006; Umieral na oczach swiata, Rzeczpospolita 3 IV 2006, s. 22-23;
Rzeczpospolita 2 IV 2007, s. 1; tamze, s. A2, A4, A5, A6, A13; Dziennik 2 IV 2007; Zycie War-
szawy 2 IV 2007; Gazeta Wyborcza 2 IV 2007; Fakt 2 IV 2007; Nasz Dziennik 2 TV 2007;
Wprost 13/2007; S. W r o 11 s k i, Autostopem do Watykanu, Rzeczpospolita 2 IV 2010, s. A25;
J.S.Majewski, Dni, kiedy Go zegnalismy, Gazeta Wyborcza 2 1V 2010, s. 6-7; 5. rocznica
Smierci Jana Pawla II. jaka byta wtedy Warszawa, Zycie Warszawy 2 IV 2010, s. 8.
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wych rekolekcji (,,Gazeta Wyborcza” przygotowata ksiazke Bylismy z Nim oraz
plyte DVD Testament Jana Pawla II,” a w nastgpna rocznicg specjalne dodat-
ki pod hastem ,,Dni Papieskie”,*’ ,,Niedziela” uruchomita comiesigczny dodatek
Pokolenie,*' ,Nasz Dziennik” przygotowat wkiladke Szukalem was... Jan Pawel 11
i miodzi®?) oraz akcje czynnie angazujace czytelnikéw w obchody papieskiej
$mierci (publikowanie listow czytelnikow na temat obecnosci papieza w ich zy-
ciu; wyrazenie refleksji odnosnie do $mierci papieza na stronach internetowych

tygodnikow).®
*dek

Blizszy oglad obchodéw rocznic $mierci Jana Pawta II ujawnia, ze mozna
w nich odnalez¢ tylko niektére wymiary $wigta. Obchody 2 kwietnia koncen-
truja si¢ wokot waznych dla Polakow wartosci, ktore maja charakter narodowy
i religijny, i tacza si¢ w osobie Jana Pawta Il i jego dziele. Wigkszos$¢ sposobdw,
form i zachowan, jakie wykorzystywane sa do uczczenia kolejnych rocznic, po-
wtarza sig¢ co roku, cho¢ pojawiaja si¢ rowniez nowe. Sposoby i formy nie sa
jednak zrytualizowane. Jezeli jednym z warunkoéw uznania zachowan za rytu-
at jest to, ze dany wzor zachowania obowiazuje kategorycznie w danej grupie,®
to tutaj warunek ten nie jest spelniony. Uczestnictwo w tych obchodach nie ma
rowniez charakteru obligatoryjnego. Wydaje si¢ jednak, ze wigkszo$¢ czynno-
$ci i przedmiotow, ktore sa wykorzystywane podczas obchodow 2 kwietnia, ma
charakter symboliczny, odwoluje si¢ do innej rzeczywistosci, np. znicz odlany
ze zniczy palonych w 2005 r. ma odsyta¢ do sytuacji i czasu $mierci papieza.
Widoczne jest takze zaangazowanie w obchody wtadzy $wieckiej i duchowne;j,
co moze stanowi¢ wskaznik, ze wydarzenie $mierci papieza Polaka jest znacza-
ce dla wspoélnoty panstwowej i religijnej. W obchodach rocznic $mierci pa-

7 Zbiér wspomnien czytelnikow z okresu $mierci papieza. Cze$¢ z nich byla tez drukowa-

na w gazecie w okresie uroczystosci 1. rocznicy $mierci papieza: Gazeta Wyborcza 3 IV 2006,
s. 2; Zrozumialam, ze On mial racje, tamze, s. 10, Pozegnalismy Go w Rzymie, tamze, s. 11; By-
lismy z Nim: pozegnanie, Gazeta Wyborcza 1-2 IV 2006, s. 3.

8 W ramach tej akcji przewidziano 2 IV 2007 r. dodatek Santo Subito. Proces beatyfika-
cyjny na pélmetku i ksiazke wraz z ptyta CD Santo Subito. Swiadectwo kard. Stanistawa Dzi-
wisza, a 3 IV film DVD Jan Pawet II. Czlowiek, ktory zmienit Swiat; Gazeta Wyborcza 28 I1I
2007, s. 20; Gazeta Wyborcza 30 111 2007, s. 12.

81 Pokolenie (nr 1), Niedziela 44/2005.

8 Nasz Dziennik 31 III — 1 IV 2007.

8 Napisz o Papiezu, Niedziela 12/2006, s. 11, Otwieramy Ksiege Wspomnien. Co zawdzie-
czam Janowi Pawlowi II? Niedziela 13/2006, s. 23.

8 H.Mielicka, Antropologia swiqt i Swigtowania, s. 266.
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pieskiej mozna natomiast z tatwos$cia odnalez¢ wymiary czasowy, artystyczny
i medialny, ktore sa charakterystyczne dla $wigta.

Na koniec warto zada¢ pytanie, czego lub kogo $wigtem moglby by¢ 2 kwiet-
nia. W polskiej kulturze raczej nie §wigtuje si¢ czyje$ Smierci. Wyjatkiem jest
tu obchodzenie $mierci Chrystusa w Wielki Piatek. Wspomina si¢ tez zmartych,
w tym $wigtych, w dniu ich $mierci. Nie jest to jednak w zadnej mierze §wigto-
wanie czyjej$ $mierci, ale modlitwa za dusze zmartych, a w przypadku $wigtych
przypomnienie ich zycia, ktére ma zachgca¢ do nasladowania. Nie ma rowniez
$wiat panstwowych zwiazanych z czyjas $miercia.

Poniewaz 2 kwietnia nie jest formalnie ustanowionym §wigtem, nie ma tez
jednej odpowiedzi na to, jaka jest jego idea. Uczestnicy obchodow prawdopo-
dobnie postrzegaja ja na rézne sposoby. Wydaje sig¢, ze motywacje moga si¢
koncentrowa¢ wokot dwoch orientacji — religijnej i narodowej. Zgodnie z pierw-
sza Jan Pawet II bedzie wspominany jako ten, ktory ,,odszedt do Domu Ojca”,
narodzit si¢ dla nieba i jest Swigtym. Ta motywacja wyraza istotg kultu §wigtych
w katolicyzmie. Wedlug drugiej mozliwosci Polacy beda wspomina¢ Jana Pawta 11
jako bohatera narodowego i ,,prawdziwego krola”.% Tu tresci religijne beda po-
boczne. Jednak wiodace kierunki przemian spoteczno-kulturowych (laicyzacja
Swiata 1 $wiateczny konsumpcjonizm) sugeruja, ze bedzie to §wigto o bogatej
kulturze religijnej, natomiast w §wiadomos$ci Polakow przede wszystkim bg-
dzie interpretowane jako wspomnienie wybitnego rodaka i bohatera.

Katarzyna Uklanska, Warszawa

Il. KWESTIE POLITYCZNO-USTROJOWE W MYSLI KATOLICKIEJ

W artykule podejmiemy probg analizy kwestii polityczno-ustrojowych
w mysli katolickiej. Mysl katolicka okresla nauczanie przedstawione w oficjal-
nych dokumentach Kos$ciota wraz z komentarzami oraz publikacje myslicieli
katolickich, niebgdacych hierarchami Kos$ciota katolickiego.

Omoéwienie wymienionych zagadnien przeprowadzimy si¢ w odniesieniu do
trzech aspektow: pierwszy z nich dotyczy¢ bedzie koncepcji panstwa i wladzy,
drugi bedzie si¢ koncentrowat wokot formy ustroju, a trzeci ma zwrdci¢ uwage
na cel istnienia panstwa.

85 Takie okreslenie Jana Pawta I przywotat A. Michnik 2 IV 2005 r., odwotujac si¢ do za-
pisow w dzienniku Cz. Mitosza z 1988 r.; A. M i ¢ h n i k, Polska dostala kréla, o jakim snila,
Gazeta Wyborcza 4 IV 2005, s. 3.

- 173 -



BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

Poszuka si¢ odpowiedzi na nastgpujace pytania: Jak mysliciele katoliccy de-
finiuja panstwo i jaka rolg przypisuja wtadzy, jaki jest ich stosunek wobec de-
mokracji oraz czym jest dobro wspdlne?

Panstwo i wladza

Istnieja rézne koncepcje panstwa, a wszystkie uzaleznione sa od tego, z ja-
kiego punktu widzenia panstwo zastanie potraktowane. W mysli katolickiej klu-
czowe znaczenie ma aspekt filozoficzny, gdyz zwiazany jest on z okreslona
antropologia. ,,Czlowieka mozna jednak poja¢ — jak wskazuja przeciwstawne
interpretacje jawiace si¢ w stuleciach mysli filozoficznej — jako «jednostkey,
stanowiaca jedynie «egzemplarz» wyzszej «catosci», ktorg miataby by¢ ogodlna
idea-gatunek w sensie platonskim; lub tez jakis ogoét-kolektyw w sensie heglow-
skim; mozna tez poja¢ cztowieka jako konkretna monadg-ide¢ w sensie karte-
zjansko-hobbesowskim i pdzniejszych teoretykow szkoly «prawa naturalnego».
W wypadku pierwszym cztowiek nie jawi si¢ jako byt pierwotny, jedyny dany
nam do wyjasnienia, gdyz cztowiek jest tylko egzemplarzem ogoétu kolektywu
i czyms§ bardziej pierwotnym jest sam ogot i kolektyw, na kanwie ktorego poja-
wia si¢ cztowiek jako swoiste «wcielenie» i niedoskonate odwzorowanie ogotu,
ktéremu w pelni jest przyporzadkowane rozumienie poszczegolnych ludzkich
jednostek. Podobnie tez w wypadku drugim: poszczegdlne jednostki jawia sig
jako swoisty «refleks» kolektywu, w ktorym i przez ktory cztowiek stat si¢ czto-
wiekiem wyzwalajac poprzez konieczna pracg w kolektywie swa swiadomosc,
jak to mniemat marksizm, lub tez — na mocy immanentnego rozwoju heglow-
skiej idei scalajacej ogot i konkret w jedno — jawil si¢ cztowiek jako «subiek-
tywny duch» podlegly dalszemu rozwojowi poprzez «ducha obiektywnego»
(spotecznosci) do «ducha absolutnego» w trojrytmie dialektyki”.! Takie ujecie
cztowieka sprowadza go do bytu pochodnego od spotecznosci, ktora jest wobec
niego pierwotna.

Natomiast, zdaniem Mieczystawa Alberta Krapca, kartezjanska ,,wizja spote-
czenstwa” zaklada doskonatosc¢ jednostek, ktore nie potrzebuja tworzy¢ zadnych
wspolnot. Jesli jednak tacza si¢ w jakie$ zespoty ludzkie, to jest to wynikiem
$wiadomej, dobrowolnej (na mocy wiasnej decyzji) umowy. W takim podej-
$ciu umowa jest zawsze domniemana i jest ona podstawa bytu spolecznego.’
Podobnie jest w przypadku wiadzy. Moze ona by¢ rowniez wynikiem umowy.
Stwarza to jednak potrzebg dlugich wywoddéw na temat warunkéw takiej umo-
wy spolecznej, ,tak, by cztowiek zawierajacy t¢ umowe niczego nie utracit, lecz

' M.A.Krapiec,O ludzkq polityke! Lublin 1995, s. 94 n.
2 Tamze, s.95.
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wszystko zachowujac, zyskal co§ nowego, mianowicie obrong swych dobr, swej
immanentnej godnosci, swej nienaruszalnosci, ktora jest lub moze by¢ zagrozo-
na przez naturalny ludzki egoizm lub ch¢é¢ walki spowodowanej naturalna agre-
sja”.?

Na tym tle katolicka mys] spoteczna wypracowata wilasna koncepcje pan-
stwa, bazujaca na filozofii Arystotelesa 1 dopetlniona przez $w. Tomasza
z Akwinu. ,,Czlowiek bowiem jest bytem spolecznym, to znaczy bytem w so-
bie substancjalnie zdeterminowanym, ale potencjalnym i podlegtym doskona-
leniu si¢ we wszystkich swych porzadkach cielesnych i duchowych. Zwtaszcza
porzadek osobowo-duchowy moze by¢ udoskonalony tylko i jedynie poprzez
zycie w spoteczenstwie (rodzinie, panstwie, stowarzyszeniach spolecznych roz-
nego rodzaju)”.* W takim rozumieniu cztowiek jako istota spoteczna jest pod-
stawa wszelkich spolecznosci, poczawszy od rodziny przez panstwo, a konczac
na réznego rodzaju stowarzyszeniach. Jest to podejécie stawiajace w centrum
cztowieka jako cel, podmiot wszelkich spotecznosci. Wskazanie na osobowo-
-duchowy wymiar cztowieka jest podstawa godnosci osoby, czyli jej niepod-
wazalnej warto$ci.’ Niezniszczalna godno$¢ osoby jest zrédlem podmiotowo-
Sci cztowieka we wszystkich wymiarach jego funkcjonowania. Znajduje to swoj
wyraz w principium katolickiej mysli spotecznej, wyrazonej w Konstytucji
duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes (nr 25)
IT Soboru Watykanskiego ,,0soba ludzka jest i powinna by¢ zasada, podmiotem
i celem wszystkich urzadzen spotecznych, poniewaz z natury swej koniecznie
potrzebuje ona zycia spolecznego”.

Na gruncie tak rozumianej osoby, istota panstwa jest dobro cztowieka w roz-
nych wymiarach jego egzystencji. Tym samym panstwo jest naturalnym i ko-
niecznym warunkiem realizacji spotecznego wymiaru bycia osoba.

Wsrod myslicieli katolickich panuje jednomyslnos¢ w ujegciu podstawy ro-
zumienia panstwa, ktora jest osoba ludzka. Istnieja jednak roznice w opisie ele-
mentow sktadowych panstwa. Czestaw Strzeszewski, przytaczajac opinig¢ kard.
Augusta Hlonda, wskazuje na naturg cztowieka i na tej podstawie formutuje po-
trojny charakter panstwa:® ,,W istocie panstwa mozna rozrdzni¢ potrdjny cha-

3 Tamze.

Tamze, s. 96.

> Godno$¢ jako warto$¢ osoby jest gtownym zagadnieniem personalizmu, doktryny etycz-
nej bedacej podstawa wszelkich rozwiagzan mysli katolickiej na gruncie polityczno-spotecz-
nym.

¢ Podobne stanowisko znalez¢ mozna w: J. M a z u r, Katolicka nauka spoleczna, Krakow
1992,5.243; G. Noszczyk, Panstwo, w: A. Zwolinski (red.), Jan Pawel II. Encyklo-
pedia nauczania spolecznego, Radom 2005, s. 341.

4
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rakter: 1. spoteczny, 2. prawny, 3. moralny”.” Wymiar spoteczny dotyczy takich
cech panstwa jak podmiotowo$¢ spotecznosci panstwowej, jej zhierarchizowa-
nie i pomocnicy charakter. ,,Podmiotowo$¢ panstwa polega na mozliwosci jego
swobodnego istnienia i dziatania, ale takze samostanowienia o sobie we wszyst-
kich ptaszczyznach codziennego zycia”.®

Panstwo jest spotecznoscia ogdlniejsza, ztozong z mniejszych spotecznosci,
dlatego tez, by mogt by¢ zachowany tad, muszg istnie¢ instytucje kierowni-
cze, ktorym te mniejsze wspolnoty beda podporzadkowane. Tym samym, pan-
stwo bedzie jednos$cia zhierarchizowana, ztozona z wielu cztonkow, w ktorej
wladza panstwa jest wyzsza od wladzy poszczegdlnych grup. Na tym réwniez
polega prawny charakter panstwa. Kwestia pomocniczos$ci wiaze si¢ z pod-
miotowoscig osoby. Dotyczy to stuzebnego charakteru panstwa wzglgdem oso-
by. B. Sutor konstatuje: ,,Co jednostka zdolna jest zdziata¢ o wlasnych sitach,
tego spoteczno$¢ nie powinna jej odbierac; co zdolna jest uczyni¢ mniejsza spo-
feczno$é, w tym nie powinna jej wyrecza¢ wigksza”.’ Zasada ta chroni pan-
stwo przed tendencjami totalitarnymi (centralistycznymi), dajac pierwszenstwo
mniejszym strukturom, wzmacniajac ich zaangazowanie i inicjatywg.

Moralny charakter pafstwa dotyczy ogolnego celu istnienia pafistwa, czyli do-
bra spotecznego (bonum commune)." Istnieje wszakze problem rozumienia tego
dobra jako celu, ktore, jak mocno podkresla si¢ wsrod myslicieli katolickich, jest
cecha charakterystyczng kazdej ludzkiej spotecznosci. Panstwo sktada si¢ nie tyl-
ko z poszczegolnych obywateli, ale takze z r6znych spotecznosci. Wobec tego jego
cel tkwi zarowno w jednostkach, jak i w spotecznosciach sktadajacych si¢ na ca-
o$¢ organizmu panstwowego. Mozna zatem powiedzie¢, ze celem panstwa jest
dobro spoteczenstwa albo, innymi stowy, ze pafistwo ma cel w spoteczenstwie.!!

Tak wigc, na podstawie powyzszych rozwazan, mozna okresli¢ panstwo jako
,,odrgbna spoltecznosé polityczna, obejmujaca okreslona liczbg osob ludzkich
zamieszkatych na ustalonym terytorium, zdazajacych do wspdlnego celu (do-
bra), pod wspdlna, najwyzsza wiadza”.1?

Inny z czotowych przedstawicieli mysli katolickiej, Jozef Majka, podaje
cztery elementy sktadowe ,,chrzeécijanskiej koncepcji panstwa”.!* Jako pierw-

7 Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna, Lublin 1994, s. 499
8 G. Noszczyk, Paistwo, s.341.

° B. Sutor, Etyka polityczna, Warszawa 1994, s. 47.

10 Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna, s. 498.

Por. G. M o r r a, Panstwo a spoteczenstwo w katolickiej nauce spotecznej, Znaki Cza-
su21/1991, s. 77-79.

12 Cz.Strzeszews ki, Katolicka nauka spoteczna, s. 499.
J. M aj k a, Wezlowe problemy katolickiej nauki spotecznej, Warszawa 1990, s. 69.

11

13
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szy element, z racji waznosci, wymienia rolg panstwa jako miejsca, w ktérym
realizuje si¢ ,,podmiotowo$¢ narodu”. ,,Naréd moze istnie¢ i rozwijaé swoja
podmiotowo$¢ bez panstwa, ale z natury rzeczy zmierza do tego, azeby wyrazic¢
si¢ 1 podkresli¢ swoja tozsamos$¢ w panstwie, bez ktorego nie moze si¢ w pel-
ni rozwijac”."

Drugim elementem jest wladza, jaka ma panstwo nad calym narodem.
J. Majka ujmuje to w nastgpujacy sposob: ,,Nie mozna wigc przeciwstawiaé
wladzy obywatelom, ani identyfikowaé panstwa z wladza. Panstwo jest spo-
tfecznoscia, jest wspolnota wspolnot”.'s Celem whadzy panstwowe;j i jej organow
jest troska o dobro wspdlne narodu. Jednak wtadza panstwowa nie ma charak-
teru absolutnego, ani nie jest w petni niezalezna. Sa to dwa kolejne elementy,
ktorych znaczenie podkresla Majka. ,,Dzialalno$¢ wladzy panstwowej ma z na-
tury swej charakter pomocniczy’'® — oznacza to, ze jej rola polega na wspoma-
ganiu i nakierowaniu 0sob i spotecznosci (wspolnot) ,,nizszego rzedu”. Wiadza
ma pozostawi¢ swobodg dziatania i podejmowania inicjatywy tych podmiotow
w dazeniu do dobra wspolnego. Jednoczesnie wiadza panstwowa jest zalezna
od woli Bozej (wyrazonej w prawie naturalnym i objawionym), od woli narodu
i od racji jego dobra wspdlnego ludzkiej rodziny."”

Samo pojecie wladzy w panstwie (czy w ogole w jakiejkolwiek wtadzy spo-
lecznej) mozna rozumie¢ w sensie dwojakim: jako zasadg¢ wspotzycia spotecz-
nego i jako podmiot, czyli osrodek realizacji tej zasady.'® Do podstawowych
stwierdzen mysli katolickiej na temat wladzy panstwowej nalezy zdanie, ze
prawowita wiadza w panstwie posrednio pochodzi od Boga Stwoércy."” Wiadza
prawowita to taka, ktora zostala swobodnie i uczciwie wybrana przez obywate-
li. Natomiast posrednios$¢ jej pochodzenia od Boga oznacza, ze Bog jest osta-
tecznym zrodiem jej istnienia oraz uprawnien i obowiazkow, a bezposrednim
zrodtem — prawo naturalne. Z tego prawa, wedlug nauki Kosciola, wtadza pan-
stwowa czerpie moc zobowiazywania podwladnych.?

Przywolywany wczesniej M. A. Krapiec w swojej koncepcji panstwa za naj-
wazniejszy element tworzacy t¢ wspolnotg uwaza ,,prawny system rzadzenia,

Tamze.
Tamze.
Tamze.
Por. tamze, s. 70.
8 Por.Cz.Strzeszewski, Katolicka nauka spoleczna, s. 503.
9 Por. tamze, s.503; M. A. Krapiec, O ludzkq polityke! s. 102; M. Z i ¢ b a, Papieze
i kapitalizm, Krakéw 1998, s. 81.

2 W.Piwowars ki, Panstwo w nauczaniu Kosciola, w: Materialy Studium Nauki Spo-
tecznej Kosciota. Halin 27 1 1983 r. i 18 I1I 1983 r., Warszawa 1983, s. 48 n.; cyt.za: J. Mazur,
Katolicka nauka spoteczna, Krakow 1992, s. 245.
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wyrazajacy si¢ we wladzy panstwowej, ogarniajacej rzadzonych — «poddany-
ch»”.?! Wskazuje, podobnie jak wczesniej wymieniani mysliciele, ze panstwo
jest naturalnym, koniecznym, uporzadkowanym (racjonalnym) zrzeszeniem si¢
rodzin i gmin w celu osiagnigcia dobra, jakim jest ,,petnienie cnoty”.?? Istotnym
przeznaczeniem panstwa jest dobro obywateli, czyli w koncepcji mysli kato-
lickiej ,,dobro wspolne”. Ze wzgledu na to istnieja ,.tzw. czynniki formalne
strukturalizujace samo panstwo”.?* Nalezy do nich: system prawa, wladza oraz
polityczny pluralizm.

Tak wigc kazdy z myslicieli katolickich wskazuje na naturalny, wynikajacy
ze spolecznego charakteru osoby, charakter panstwa, ktdre jest strukturalnie au-
tonomiczne, ale zarowno w celowosci jak 1 wladzy jest podporzadkowane oso-
bie ludzkiej.

W nauczaniu spotecznym papiezy koncepcja panstwa zajmuje wiele miejsca.
»Papiez Leon XIII poswigca trzy encykliki: Diuturnum illud — o wtadzy pan-
stwowej, Immortale Dei — o stosunku KoS$ciota i panstwa oraz Sapientiae chri-
stianae — o obowiazkach obywateli. Rowniez w encyklikach Piusa XI powraca
zagadnienie pafnstwa, w ktorej papiez rozwija naukg¢ tomistyczng w duchu swej
pierwszej encykliki Ubi arcano Dei. Réwniez Pius XII w swych orgdziach po-
$wigca wiele miejsca omawianej problematyce”.** Koncepcja pafistwa, opar-
ta na tomizmie, jest jednak najbardziej rozwinigta przez Jana XXIII, a synteza
tego nauczania znajduje si¢ w encyklice Pacem in terris.*® Podkreslony tu zo-
staje naturalny charakter i cel spotecznosci panstwowej, pochodzenie panstwa
z prawa naturalnego, w ktérym ma swoje uzasadnienie, oraz wskazanie na
dobro wspdlne jako cel istnienia panstwa (PT nr 47).

Jan Pawet II wielokrotnie podejmuje kwestie spoteczne. Papiez ,.koncentru-
je sig nie tyle na samej teorii panstwa, ile na szczegdtowej analizie historycznej,
refleksjach i wskazaniach, dotyczacych aktualnie funkcjonujacych systemow
panstwowych”.?6 W encyklice Redemptor hominis (nr 17) Jan Pawet 1T wska-
zuje, ze sensem istnienia panstwa jest fakt, iz wspolnota spoteczna, ktora to
panstwo tworzy, ,staje si¢ niejako panem i wladca swoich wlasnych losow”.
Jan Pawet II podkresla rowniez, ze osoba jest fundamentem wszelkich form

2 MLA.Krapiec,O ludzkq polityke! s. 84.
2 Tamze, s. 85

2 Tamze.

24

Por. K.Grzybowski, B. Sobolewska, Doktryna polityczna i spoteczna pa-
piestwa (1789-1968), Warszawa 1994, s. 62-99, 109-116, 121-128; cyt. zaJ. M a zur, Katolic-
ka nauka spoteczna, s. 243.

3 Tamze, s.245.
% G. Noszczyk, Paistwo, s.342
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spotecznosci, a jednoczes$nie z natury swej, jako istota spoleczna, potrzebuje
obecnosci innych 0sob i spoteczenstwa do osiagnigcia petni rozwoju.

Centesimus annus to kolejna encyklika, w ktorej Jan Pawet II porusza kwe-
stie spoteczno-polityczne. Wyraznie afirmuje demokratyczne panstwo prawa,
lecz powsciagliwie i z dystansem ocenia bardziej szczegdlowe warianty rozwia-
zan ustrojowych. Przychylnie ocenia te formy organizacji zycia spoleczno-gos-
podarczego, ktore daza do rownowagi migdzy regutami rynku i konkurencji,
a wymogami godnosci ludzkiej. Celem panstwa pozostaje dobro wspolne, czyli
dobro wszystkich obywateli, bez wyjatku, a nie dobro wybranej grupy spotecz-
nej (CA nr 48).

W encyklice Centesimus annus Jan Pawel II wystgpuje zarazem jako kry-
tyk panstwa opiekunczego, a jednoczesnie obronca ,,stabych”, o ktérych za-
wsze winno si¢ troszczy¢ i panstwo, i cale spoteczenstwo.?”’” Tym, co stanowi
prawdziwa miarg wartosci zycia politycznego, jest moralnos¢. Przy rozwazaniu
etycznych aspektow dokumentu nalezy zwrdci¢ uwage na wpisana w encykli-
ke przestrogg przed instrumentalizacja prawdy w polityce, przed jej relatywiza-
cja, ktora otwiera drogg autorytarnym rozstrzygnigciom wiadzy totalitarnej. Juz
Leon XIII w encyklice Rerum novarum glosi potrzebg ,,zdrowej teorii panstwa”,
zgodnie z ktdra w panstwie tym ,,najwyzsza wladz¢ ma prawo, a nie samowo-
la ludzi” (nr 44).

Mysl katolicka, w okresleniu koncepcji panstwa i wladzy, sigga do tradycji
arystotelesowsko-tomistycznej. W tym sensie idea przewodnia jest stwierdzenie
Arystotelesa o spolecznym charakterze bytu ludzkiego oraz idea $w. Tomasza,
ze podstawa i fundamentem panstwa jest byt osobowy.

Dodatkowo, na co szczegdlnie warto zwrdoci¢ uwage, mysl katolicka pod-
kresla narodowy charakter panstwa. ,,Katolicka nauka spoteczna uwaza zarow-
na rodzing, jak i nardd za spotecznos$ci naturalne, a wigc nie owoc zwyczajnej
umowy. Niczym innym nie mozna ich zastapi¢ w dziejach ludzkosci. Nie mozna
na przyktad zastapi¢ narodu panstwem, chociaz nardd z natury pragnie zaistnie¢
jako panstwo, czego dowodza dzieje poszczegdlnych narodow europejskich
i polska historia. (...) Narod jest tym gruntem, na ktérym rodzi si¢ panstwo”.?
Jednoczes$nie gtowny cel panstwa i analogicznie wladzy upatruje w realizacji
dobra wspolnego.

Pojecie wladzy w mysli katolickiej ustawione jest w relacji do wladzy, kto-
ra ma Bog. Ma to podkreslic wtdrnos¢ i niesamodzielnos¢ wladzy panstwowej,

7 M. Zie¢b a, Kapitalizm — tak, ale jaki? Dyskusja o encyklice Centesimus annus, Wigz
9/1991, s. 127.

2 Jan Pawel II, Pamiec i tozsamosé, Krakow 2005, s. 75.
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a jednocze$nie by¢ wskazoéwka, ze wladzy panstwowej nie mozna w zaden spo-
sob uwaza¢ za wladzg absolutna.

Przygladajac si¢ niektorym konkretnym wskazéwkom dotyczacym zadan
panstwa, zauwazono, ze mysliciele katoliccy do$¢ chetnie podkreslaja, iz pan-
stwo powinno chroni¢ prawa szczeg6lnie biednych i opuszczonych.

Demokracja i aktywno$¢ polityczna

W dyskusji dotyczacej ustroju panstwa autorzy katoliccy nie rozstrzygaja,
jaka forma ustroju jest najwlasciwsza. Zastrzegaja sobie jednak prawo oceny
moralnej poszczeg6lnych ustrojow w $wietle gloszonych zasad spotecznych.”
Innymi stowy, Kosciot nie jest kompetentny, by pozytywnie wskazywac, jaka
konkretna forma wladzy ,,by¢ powinna”, a jedynie moze i powinien stwierdzac¢
negatywnie, jaka forma ,,by¢ nie powinna”. Jesli jednak wypowiada si¢ na temat
form wykonywania wladzy w sensie pozytywnym, to czyni to w sensie ogo6l-
nym, ograniczajac si¢ do wytozenia swoich niezmiennych zasad. Moga to by¢
zasady nawet bardzo szczegétowe, ale tylko zasady, a nie rozwigzania praktycz-
ne.¥

W mysli katolickiej ocena ustroju panstwa dokonuje si¢ w odniesieniu do
godno$ci cztowieka, jego wolnosci i rozwoju. Jednoczes$nie podkresla sig,
ze ustrdj panstwa jest srodkiem do realizowania celu, czyli dazenia do dobra
wspolnego.

Takie stanowisko reprezentuje czotowy przedstawiciel filozofii tomistycznej
w Polsce, wspomniany wczesniej M. A. Krapiec. W pracy pt. O ludzkq polity-
ke! autor ten pisze: ,,Kazdy ustrdj jest dobry, ktory dobrze stuzy realizowaniu sig¢
wspolnego dobra. A nawet najbardziej liberalistyczne i zdawatoby si¢ «wolno-
Sciowey ustroje moga by¢ zte, gdy realizowanie si¢ wspdlnego dobra jest zagro-
zone przez prawnie zagwarantowany upadek moralnosci. W normalnym biegu
rzeczy, ustroje — ze wzgledu na sposob sprawowania wladzy — «przechodza»

¥ Chociaz zasady spoteczne sa ustalone przez uczonych katolickich, to wchodza osta-

tecznie do oficjalnej nauki spolecznej Kosciota, zawartej w encyklikach i innych dokumentach
koscielnych”; Cz. Strzeszew s ki, Katolicka nauka spoteczna, s. 513. Do najwazniejszych
zasad spotecznych, ktore stanowia wskazania dla wlasciwe]j organizacji stosunkow spotecz-
no-politycznych, nalezy zasada wolnosci, pomocniczosci i solidarnosci. Do nich sprowadza-
ja sig wszystkie inne zasady spoleczne, takie jak: zasada dobra wspolnego, personalizmu, plu-
ralizmu, partycypacji, a takze zasady bardziej szczegdétowe. W tych trzech podstawowych za-
sadach miesci si¢ dzialanie dwoch fundamentalnych zasad mianowicie sprawiedliwosci i mito-
$ci; por. tamze.
3 Por.J. Mazur, Katolicka nauka spoteczna, s.247.
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w ciagu dziejéw od monarchii poprzez arystokracj¢ do politei, dzi§ zwanej de-
mokracja”.’!

Demokratyczna forma sprawowania wladzy cieszy si¢ dzisiaj powszechna
akceptacja wsrod myslicieli katolickich.*? ,,Za moment zwrotny w ewolucji na-
uczania Kosciota na temat ustroju panstwa mozna przyjac oredzie Piusa XII na
Boze Narodzenie 1944 roku. Pozostajac pod wrazeniem wyniszczajacej wojny
i totalitarnego rezimu, papiez stwierdza, ze nie wystarcza juz zachowanie przez
Kosciot neutralnosci wobec formy ustrojowej panstwa. «Okoliczno$ciom cza-
sow obecnych — glosi Pius XII — odpowiada prawdziwa i zdrowa demokracja.
Pojecie «demokracja» nie zostato tutaj uzyte w znaczeniu politycznym lecz mo-
ralnym, poniewaz uwaga Kosciota kieruje si¢ «nie tyle ku jej strukturze i orga-
nizacji zewngtrznej — ktore zaleza od aspiracji, wlasciwych kazdemu ludowi
— ile ku cztowiekowi jako takiemu, ktory nie moze by¢ uwazany za przedmiot
lub za jaki$ bierny element zycia spolecznego, lecz powinien by¢ uznany za
podmiot, podstawe i cel tego zycia»™.33

Do wystapienia Piusa XII odwoluje si¢ Jan Pawetl II w encyklice Centesimus
annus (zob. nr 46), ale jednocze$nie zwraca uwagg, ze akceptacja nie jest bez-
krytyczna. Jan Pawet II podkresla istnienie w ustroju demokratycznym istot-
nych warto$ci. ,,Zasadnicza przyczyna pochwaty demokracji wygloszonej przez
Papieza w encyklice jest (...) szeroka partycypacja obywateli w decyzjach po-
litycznych”.3* To szerokie ich uczestniczenie ma wymiar pozytywny: jest bo-
wiem wyrazem uznania personalnej godno$ci kazdego cztowieka.’> Ma réwniez
wymiar negatywny, gdyz ,,powszechnos$¢ glosowania jest tez wyrazem antro-
pologicznego pesymizmu, przekonania, ze wszelkie rzady oparte na koncepcji
kurateli mniejszosci nad wigkszo$cia fatwo zapominaja o obywatelach niena-
lezacych do obozu wiadzy, natomiast system demokratyczny, mimo iz nie eli-

31 M.A.Krapiec, O ludzkq polityke! s. 98.

32 Zob. CA nr 46; por. M. Zi¢b a, Papieze i kapitalizm, s. 89; zob. tezP.Mazurkie-
w i ¢ z, Kosciol i demokracja, Civitas 3/1999, s. 79-101.

3 Pius XllI, Oredzie radiowe wygtoszone w Wigilie Bozego Narodzenia 1944 r.; cyt. za
tamze, s. 80.

3 Demokracja odréznia si¢ od innych systemow wiadzy tym, ze wydaje si¢ dzi$ najbar-
dziej konsekwentnie zabiega¢ o respektowanie praw cztowieka. Otwiera ona ponadto szerokie
mozliwosci zaangazowania w pracy dla dobra wspdlnego wszystkich obywateli na wszystkich
poziomach wladzy, czego nie mozna powiedzie¢ o ustrojach «autorytarnych»”; J. Tischner,
W krainie schorowanej wyobrazni, Krakow 1997, s. 74; por. J. K on d z i e | a, Solidarnos¢
i wolny rynek. Perspektywy rozwoju spoleczno-gospodarczego w swietle encykliki Centesimus
annus, Ethos 21-22/1993, s. 175-176; M. Zi¢b a, Papieze i kapitalizm, s. 89

3% Np. B. Sutor, Etvka polityczna, s. 196-197
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minuje problemu, to jednak skuteczniej utrudnia alienacjg elit politycznych od
reszty spoteczenstwa”.*

Zdaniem innego mysliciela katolickiego, J. Majki, powszechno$¢ jest pierw-
szym warunkiem zdrowej demokracji.’” Z tego powodu watpliwosci moga bu-
dzi¢ modele liberalnej demokracji, ktora zaktada rownos$¢ wszystkich wobec
prawa (wyrazajaca si¢ przede wszystkim w prawie wyborczym), ale — zdaniem
J. Majki — ani w Stanach Zjednoczonych, ani w porewolucyjnej Francji nie
mozna bylo méwi¢ o powszechnosci prawa wyborczego, a tym bardziej o fak-
tycznej rownosci wszystkich obywateli. Demokracja wyborcza nie jest w stanie
zapewni¢ dostatecznych gwarancji ani systemowi demokratycznemu, ani po-
szczegblnym grupom i osobom funkcjonujacym w tym systemie. Istnieje nie-
bezpieczenstwo przeksztalcenia takiej demokracji badz to w rzady autorytarne,
badz nawet w ,totalistyczng dyktaturg”. Demokracja taka ,,jest zupehie bez-
bronna wobec agresywnej mniejszosci, ktora zdecyduje si¢ na przejecie wladzy
przy uzyciu jakiegokolwiek nacisku. Dzieje si¢ tak dlatego, ze liberalizm ode-
bral spoteczenstwu jego sprezystos¢, doprowadzit do zniszczenia tkanki spo-
lecznej ztozonej z calej sieci zrzeszen nizszego rzedu. W teorii mysli katolickiej,
opartej na zasadzie personalistycznej, celem demokracji jest stworzenie wszyst-
kim ludziom (kazdej suwerennej osobie ludzkiej) mozliwosci doskonalenia oso-
bowego i rozwoju kulturalnego”.*® Poniewaz godnos¢ i prawa osoby przystuguja
kazdemu bez wyjatku, to kazdy musi mie¢ prawo do statego uczestnictwa w zy-
ciu spotecznym i wspoltworzenia wartosci spotecznych. Jest to mozliwe tylko
przez powszechne i nieograniczone prawo do zrzeszania si¢ w granicach dobra.
To powszechne prawo do spotecznej inicjatywy jest pierwsza i podstawowa for-
ma demokracji chrzescijanskie;.

Warunkiem zdrowej demokracji jest wige calkowita wolnos$¢ zrzeszen oraz
poszanowanie uprawnien wspolnot naturalnych, poczawszy od rodziny az do
narodu. Prawo do zrzeszania si¢ jest podstawowym prawem osoby ludzkiej,
a nie jedynie koncesja ze strony panstwa, dlatego przepisy uzalezniajace moz-
liwos$¢ powotywania zrzeszen od zezwolen administracyjnych sa ciosem w de-
mokracje.

Swoboda zrzeszen zaktada ich rozmaito$¢, pluralizm celéw, dazen i idei oraz
$rodkow dzialania. Zrzeszenia i wspolnoty powinny mie¢ prawo taczenia si¢
w zwiazki, obejmowac swym zasiggiem caly kraj oraz wychodzi¢ poza jego
granice, a takze taczy¢ przedstawicieli wielu narodow — jezeli przemawia za
tym dobro zrzeszenia i jego czlonkdéw oraz racjonalnos$¢ realizacji jego celow.

36

M. Z i¢b a, Papieze i kapitalizm, s. 89
Por. J. M aj k a, Wezlowe problemy katolickiej nauki spotecznej, s. 114.
B Tamze, s.116.
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Prawo zrzeszania si¢ odgrywa tak wazna rolg, poniewaz kazdy cztowiek i kazdy
obywatel, bedac cztonkiem zrzeszenia, moze faktycznie oddziatywac na ksztatt
zycia spotecznego, a przez to posrednio lub bezposrednio moze uczestniczyé
w rzadzeniu panstwem. Zatem dzigki zrzeszeniom idea demokracji moze si¢
praktycznie realizowac o wiele petniej i skuteczniej anizeli przez udzial w wy-
borach. Dzigki swobodzie zrzeszen spoteczenstwo staje si¢ organizmem spo-
lecznym, ktérego poszczegdlne elementy zyja wlasnym zyciem, uczestniczac
jednoczesnie w zyciu panstwa, a faktycznie to zycie tworzac. ,,Dzigki temu wia-
$nie wladza panstwowa doznaje ograniczenia i wsparcia, staje si¢ bardziej sta-
bilna i podlega kontroli, wzrasta jej moc, ale takze jej odpowiedzialnos¢”.>

Wtadza panstwowa potrzebuje kontroli i jest to jedno z bardzo waznych za-
dan instytucji demokratycznych. W spoteczenstwie organizacyjnie zwigzanym,
naduzycie wladzy moze wywotaé prawie automatyczna kontrakcje o bardzo
duzej skutecznosci. Spoteczenstwo moze odmowic jakiejkolwiek wspotpracy
z wladza, a bez niej wladza nie mogtaby funkcjonowac. Wolno$¢ zrzeszen jest
wigc zaporg przeciw naduzyciom wiladzy. Jest ona takze $rodkiem korygowa-
nia bledéw i niedociagnigé¢, ktorych scentralizowana wladza nie jest w stanie
uniknaé. Przyczynia si¢ ona bowiem do rozbudzenia inicjatywy spotecznej, kto-
ra jest w kazdej chwili gotowa wypetni¢ luki w dziatalno$ci wladzy. Dzigki niej
wladza moze w swej dzialalnosci trzymac si¢ zasady pomocniczosci, to zna-
czy przesta¢ zajmowac si¢ tym, co sami obywatele moga zrobi¢ lepiej, szyb-
ciej i skuteczniej. ,, Wolnos¢ zrzeszen stwarza wokot kazdej osoby 6w niezbgdny
margines wolnosci, przestrzen spoteczna, w ktorej kazda osoba ludzka, stosow-
nie do zdolnosci i chgei moze sig rozwijac. Nie jest to tylko przestrzen ochronna
zabezpieczajaca, lecz przestrzen dziatania, ktora mozna i trzeba wypetniaé¢ po-
przez inicjatywg jednostek i spotecznosci”.*

Jan Pawet II w Centesimus annus (nr 46) dostrzega wartos¢ demokracji,
jednoczesnie okresla warunki do zaistnienia ,,autentycznej demokracji”, kto-
ra ,,mozliwa jest tylko w panstwie prawnym i w oparciu o poprawng koncepcj¢
osoby ludzkiej. Wymaga ona spetnienia koniecznych warunkow, jakich wymaga
promocja zaréwno poszczegdlnych osob, przez wychowanie i formacj¢ w duchu
prawdziwych ideatow, jak i «podmiotowosci» spoteczenstwa, przez tworzenie
struktur uczestnictwa oraz wspotodpowiedzialnosci”.

W kontekscie wspomnianego uczestnictwa i wspotodpowiedzialno$ci, mysli-
ciele katoliccy wskazuja takze inny czynnik, sluzacy demokratyzacji spoteczen-
stwa, czyli samorzad. Jest on forma aktywnosci spoleczenstwa w rzadzeniu,

¥ Tamze, s. 117.

O Tamze, s. 118.

- 183 -



BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

cho¢ ustanawia go wladza. Istotne jest samo powotanie samorzadu, gdyz jest to
alternatywa dla administracji centralnej (takiej jak policja, urzgdy czy inne orga-
nizacje, bedace faktycznie organami panstwa). ,,Idzie nie tylko o to, Zze powota-
nie samorzadu jest lepszym, skuteczniejszym sposobem rzadzenia i realizowania
zamierzonych przez wladzg celow, lecz jest to problem samego sposobu pojmo-
wania panstwa. Idzie o to, czy panstwo identyfikuje si¢ z administracja, czy tez
pojmuje si¢ je jako spotecznosé, ciato spoteczne, wspolnote (corps social, jak
mowi J. Maritain), ktora cata, przez wladzg, samorzady, zrzeszenia i poszcze-
g6lne osoby, zmierza zespolonymi wysitkami do realizacji dobra wspolnego”.*!
W tak pojmowanej koncepcji panstwa, jak ujmuje to mysli katolicka — jako or-
ganizm spoleczny — rézne formy samorzadu sa nakazem wynikajacym z samej
istoty panstwa. Z tego punktu widzenia samorzad jest nie tylko technika aktywi-
zacji spoleczenstwa, lecz staje si¢ warunkiem zbudowania jego normalnej, zdro-
wej struktury.

Samorzad jest takze przejawem decentralizacji panstwa, co wiaze si¢ z oma-
wiang wezesniej zasada pomocniczosci, ktora stuzy przejmowaniu inicjatyw na
nizszych szczeblach zycia spolecznego, a nie narzucanej odgoérnie. ,,Zasadnicza
intencja przyswiecajaca budowaniu panstwa demokratycznego i obywatelskie-
go jest przekonanie, ze mieszkancy sami powinni si¢ rzadzi¢ na rdznych pozio-
mach sprawowania wtadzy publicznej (z jednej strony w uktadzie terytorialnym
— w gminie, powiecie, sotectwie itp., z drugiej — w strukturach tworzonych ze
wzgledu na konieczno$¢ wyartykutowania wspolnych potrzeb, interesow, za-
interesowan: zwiazkach, stowarzyszeniach, fundacjach, komitetach itp.), nato-
miast panstwo bierze na siebie to, czego na pewno zadna struktura obywatelska
wykonac¢ juz nie potrafi i nie moze”.*

Taka oddolna inicjatywa stwarza warunki wzrostu mniejszych wspélnot spo-
tecznych i poczucia solidarnosci. ,,Dojrzewaja one — nauczat Jan Pawet I — jako
prawdziwe wspolnoty 0sob i umacniaja tkanke spoleczna, zapobiegajac jej de-
gradacji, jaka jest anonimowos$¢ i bezosobowe umasowienie, niestety czgste we
wspolczesnym spoteczenstwie. Osoba ludzka zyje i «podmiotowos¢ spoteczen-
stway wzrasta wtedy, kiedy wiele roznych relacji wzajemnie si¢ ze soba splata”
(CAnr 49).

Samorzad spetnia rolg ostony przed dziataniem odgoérnych, czgsto bezdusz-
nych nakazéw oraz przed niszczaca niekiedy sita rzekomo ,,sprawiedliwych”,
podejmowanych z duzej odlegtosci, decyzji. W ten sposob nadaje zyciu co-
dziennemu ludzki wymiar. Jednak swoje zadania moze spetni¢ samorzad tyl-

A Tamze, s. 119.

2 K.Gurba, Samorzqd, w: A.Zw o linski(red.), Jan Pawel II. Encyklopedia naucza-
nia spolecznego, s. 450.

— 184 -



BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

ko wowczas, gdy ma ku temu okre$lone warunki. Rzeczywiscie samorzadny
jest on przede wszystkim wtedy, gdy nie sa to tylko pozory autonomii, fasadowa
struktura, narzedzie socjotechniczne i jezeli zakres jego dziatania nie jest zbyt
ograniczony. ,,Musi on mie¢ swobod¢ w okreslaniu swoich celow, programow
i metod dziatania, mozliwos¢ dysponowania niezaleznymi $rodkami i powo-
lywania organow samorzadowych w sposob catkowicie demokratyczny”.®
Oznacza to, ze samorzad powinien by¢ niezalezny, dziata¢ na zasadzie wol-
nej korporacji, ktora w wolny sposdb powotuje swoje wiladze. Rzeczywisty
sens istnienia samorzadu jest wowczas, gdy stwarza wigzi, wywoluje poczucie
wspolnoty, ksztattuje swiadomos¢ ,,my”, bo tylko wtedy moze by¢ gwarantem
»panstwa z ludzkim obliczem”.

Samorzad petni rowniez bardzo wazna rol¢ jako opozycja spoteczna i poli-
tyczna. Jesli stworzy si¢ mozliwos$¢ dziatania, pokazania, jakie ma mozliwosci,
sprawdzenia si¢ opozycji na matym odcinku pracy spolecznej, moze to stanowié¢
droge rowniez rozwoju spotecznego. Samorzad moze przybiera¢ rozne formy.
Moze by¢ ich tyle, ile jest r6znych kompetentnych zespotéw ludzkich, ktore,
wspotdziatajac ze soba, realizuja dobro wspolne panstwa, poczynajac od sa-
morzadu terytorialnego, przez spoteczno-zawodowy (cechy, izby rzemieslnicze,
izby przemystowo-handlowe, izby adwokackie, izby lekarskie itp.), wyzszych
uczelni, robotniczy czy wreszcie samorzad spoteczno-gospodarczy.

Wszelkie formy aktywnosci obywatelskiej (oprocz omawianych samorza-
dow, np. formy dobrowolnych zrzeszen w celu realizacji jakiego$ dobra) sa de-
mokratyczne, gdyz dopuszczaja ogél obywateli do aktywnego i §wiadomego
udziatu w réznego rodzaju decyzjach posrednich oraz w faktycznej realizacji
dobra wspoélnego. ,,Same organy wiadzy powinny powstawac (by¢ powotywa-
ne przez nardd) w sposob demokratyczny. Uwaza si¢ do§¢ czgsto, ze jedynym
demokratycznym sposobem powolywania wladzy sa powszechne wybory. Jest
to jednak formuta bardzo ogélna i niedoktadna”.** J. Majka podkresla trzy po-
stulaty, ktore zaktada opcja demokratycznych wyborow. Pierwszy jest postulat
swobodnego tworzenia ugrupowan politycznych i tworzenie programow wybor-
czych; drugi, to niezalezne zgtaszanie kandydatow do parlamentu i do ciat sa-
morzadowych; trzeci jest postulat rzeczywistych wyboréw, a nie glosowanie na
jeden program czy jednego kandydata. Od strony technicznej za§ wazne jest za-
chowanie powszechnosci, rownosci i tajnosci®.

W koncepcji mysli katolickiej podkresla si¢ rowniez, ze parlament powinien
sktadac si¢ z dwu izb, kazda z nich o wyraznie okreslonych funkcjach i kom-

43

J. M aj k a, Weztowe problemy katolickiej nauki spolecznej, s. 120.
“ Tamze, s. 122.

4 Por. tamze, s. 123.
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petencjach, ale w r6zny sposob powotywana. ,, Decydujace znaczenie powinna
mie¢ izba nizsza, powotywana w wyniku powszechnych wyborow. Izba wyz-
sza moglaby si¢ sktada¢ z delegatdéw najwigkszych i najbardziej znaczacych
organizmoéw spolecznych (zrzeszen, stowarzyszen, korporacji, samorzadu spo-
leczno-zawodowego, samorzadnych instytucji naukowych itp.), wytypowanych
w sposob okreslony prawem. Izba taka winna pehni¢ nie tylko funkcje doradcze,
konsultacyjne, lecz mie¢ takze okreslony udziat w decyzjach”.*

Demokracja nie moze by¢ schematyczna, to znaczy, nie moze ograniczaé si¢
do idei wyborow i koficzy¢ na czynnosci gtosowania. Tym, co bedzie zabezpie-
cza¢ przed takim formalizmem, jest zasada pomocniczos$ci, wolnos$¢ zrzeszen,
pluralizm spoteczny oraz idea samorzadéw i szeroko rozumianej samorzadno-
$ci. Zatem cato$¢ obrazu demokracji spoleczno-politycznej, w koncepcji mysli
katolickiej, tworza trzy elementy: pluralizm zrzeszeniowy, samorzady i dwu-
izbowy parlament.

Autorzy katoliccy sktonni sa uznaé¢ wartos¢ demokratycznej formy spra-
wowania wtadzy. Czynia to zasadniczo z dwoéch powodow. Po pierwsze ich
zdaniem demokracja gwarantuje szeroka partycypacj¢ obywateli w decyzjach
politycznych. Po drugie stwarza ramy dla réwnos$ci wszystkich wobec prawa.
Nie oznacza to bynajmniej bezkrytycznej akceptacji demokracji ani tym bar-
dziej braku dostrzegania zagrozen. Autorzy ci upatruja w demokracji gwaran-
cje stabilnosci panstwa i rdwnosci spotecznej, mowia o rownouprawnieniu czy
sprawiedliwosci spotecznej.

Wartos$¢ i cel istnienia panstwa

W nauczaniu spotecznym Kosciota podkresla si¢ konieczno$¢ istnienia spo-
fecznosci panstwowej w rozwoju czlowieka. Panstwo jest instytucja niezbgdna
do zycia ludzkiego na ziemi. Jednak, by panstwo mogto spetnia¢ swoja rolg, ko-
nieczne jest zachowanie dobra wspolnego.*” Dobro wspolne jest tym, co jedno-
czy kazda wspolnote i konstytuuje ja w swej istocie.*

Opierajac si¢ na encyklice Mater et magistra (nr 65), mozna ogdlnie okresli¢
dobro wspolne jako zespdt warunkdw zycia spotecznego, w jakich ludzie moga
realizowa¢ swoje osobowe wartosci. Tak pojete dobro wspodlne stanowi war-

4 Tamze, s. 124.

47 Pojecie ,,dobra wspdlnego” jest jednym z centralnych poje¢ w rozwazaniach dotycza-
cych kwestii politycznych w mysli katolickiej. Obszerne przedstawienie tego zagadnienia znaj-
duje si¢ m. in. w pracy M. A. Krap c a, O ludzkq polityke! s. 107-137. ,,W zaleznosci bowiem
od tego jak pojmujemy cztowieka, jego pochodzenie, jego strukturg bytowa, jego przeznaczenie
— tak tez odpowiednio musimy pojmowac i samo spoteczenstwo i realne podstawy samego fak-
tu spotecznego zycia”; tamze, s. 107.

% Por.J. Majka, Weztowe problemy katolickiej nauki spolecznej, s. 78.
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tos¢ funkcjonalng i stuzebna. Oznacza to, ze sktadaja sig nan nie tylko warunki
i urzadzenia shuzace uczestnikom zycia spotecznego, ale takze o jego tresci de-
cyduje charakter duchowy, gdyz realizuje si¢ ono w tych witasnie uczestnikach
jako osobach. Mozna zatem mowi¢ o dobru wspdlnym w trzech aspektach: oso-
bowym, instrumentalnym oraz porzadku, w ktorym miesci si¢ dobro wspdlne
jako realizacja praw cztowieka.®

U zrédia rozwazan nad pojgciem wspolnego dobra, w koncepcji mysli kato-
lickiej, sa naturalne inklinacje cztowieka. Wsrod nich do podstawowych zalicza
si¢ trzy: zachowania wlasnego zycia, przekazanie zycia potomstwu oraz rozwoj
osobowy w pokojowych, niezaktdoconych warunkach spotecznych.® Wiasnie
ten trzeci typ naturalnych inklinacji, wynikajacych z ludzkiej natury, tworzy
dziedzing dobra wspdlnego. ,,Cztowiek bowiem z racji swej rozumnosci i wol-
no$ci wyboru — ma prawo — osobiscie poznaé, zaakceptowac oraz dokona¢ wol-
nego wyboru $rodkow, majacych stuzy¢ do realizowania osobistego rozwoju
w dziedzinie postepowania, w dziedzinie tworczoséci”.’! Nie mozna zapomniec,
ze ostateczne uzasadnienie tych naturalnych inklinacji znajduje si¢ jednak
w Dobru Absolutnym, na ktore kazdy byt, a w szczegolnosci byt rozumny, jest
nakierowany. Wynika to z pochodnos$ci od tego Dobra i konieczno$ci ostatecz-
nego udoskonalania sig.

Dobro wspolne jest wige nierozdzielnie zwiazane z dobrem osoby ludzkie;j.
Jednostka nie moze realizowa¢ swego wtasnego dobra osobowego inaczej jak
tylko przez dobro spoleczne. I wtasnie celem panstwa jest dbatos¢ o dobro
spoteczne. Jest ono pojeciem konkretnym, chodzi o szczgscie wszystkich oby-
wateli kraju. ,,Celem pafistwa, jako spotecznosci ziemskiej (societas terrena),
jest szczescie doczesne obywateli, ale jest ono podporzadkowane ich szcze-
$ciu wiecznemu”.* Z racji personalistycznych celow panstwa, tzn. majacych na
wzgledzie przede wszystkim dobro osoby, wywodzi sig jego stuzebny charakter.
To nie obywatel jest stuga panstwa, lecz panstwo stuga obywatela.

Aby urzeczywistni¢ dobro wspolne, trzeba rzetelnego wktadu ze stro-
ny wszystkich, ktorzy tworza spotecznosé. Takiego swiadczenia na rzecz do-
bra wspdlnego domaga si¢ zasada dobra wspdlnego. Okresla ona uprawnienia
i obowiazki, ktorych celem jest dobro wspdlne. Prawdziwe dobro wspdlne po-
lega przede wszystkim na poszanowaniu praw i obowiazkow osoby ludzkie;.
Z tego powodu realizacj¢ dobra wspdlnego mozna uznac za istotna racjg istnie-

4 Por.J. Kondziela, Filozofia spoleczna, s. 33-43.

0 Por. M. A. Krapiec,O ludzkq polityke! s. 115.

U Tamze.

Cz.Strzeszewski, Katolicka nauka spolteczna, s. 500.
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nia wladz publicznych, ktére maja o to dobro zabiega¢ z korzyscia dla wszyst-
kich obywateli i dla kazdego cztowieka.

Na zwiazek wspolnego dobra z ludzka natura wskazuje réwniez papiez
Jan XXIII w encyklice Pacem in terris. Pisze: ,,...z racji swego najglgbszego
powiazania z natura ludzka, dobro wspolne pozostaje cate i nieskazone tylko
wtedy, gdy uwzgledniwszy istote i rolg dobra wspolnego bierze si¢ w nim pod
uwagg dobro osoby” (PT nr 60). Jak podkresla M. A. Krapiec, ,,wlasciwie istot-
ny przekaz dla ludzkosci w dziedzinie nauk spotecznych i politycznych spro-
wadza si¢ do ukazania i ujasnienia rozumienia «wspolnego dobra» jako celu
wszelkiej osobowej dzialalnosci czlowieka zrzeszonego w réznorakich organi-
zacjach, ktore — kazda po swojemu (od rodziny po panstwo i Ko$ciol) — winna
realizowa¢ «wspolne dobro». Zatem ludzka osoba stoi w ogniskowej rozumie-
nia «wspolnego dobra»” Jest to teoria zbudowana na filozofii §w. Tomasza
z Akwinu.>*

Papiez Jan Pawel 11 podkresla, ze jesli zadaniem panstwa jest dobro wspol-
ne wszystkich obywateli, to nie moze ono stara¢ si¢ o zapewnienie dobrobytu
jedynie pewnym grupom czy kategoriom obywateli. Z tego wzgledu panstwo
powinno eliminowa¢ z zycia publicznego wszelkie negatywne zjawiska typu
naduzywanie wtadzy, korupcja, ucisk stabszych, odmawiania ludziom udziatu
w zyciu politycznym i podejmowania decyzji, tyranii czy tez uciekania si¢ do
terroru lub przemocy.*

Dlatego tez nie istnieje takie pojecie jak ,,racja stanu” jako najwyzsze dobro
spoteczne, oderwane od dobra osob ludzkich. ,, Trescig racji stanu we wiasci-

3 M.A. Krapiec,O ludzkq polityke! s. 124.

W katolickiej nauce spotecznej juz od dluzszego czasu toczy si¢ dyskusja dotyczaca
istoty dobra wspolnego. Zaznaczyly si¢ w niej dwa stanowiska, reprezentowane przez dwa roz-
ne zakony: jezuitow i dominikanéw. Jezuici (np. O. von Nell-Breuning) traktuja dobro wspolne
instrumentalnie jako zespot warunkow, instytucji i $srodkow, w ktorych ludzie znajduja maksy-
malne mozliwos$ci rozwoju wlasnej osobowosci. Dominikanie za$ (np. A.F. Utz) traktuja dobro
wspélne immanentnie jako miarg doskonato$ci wyznaczona cztowiekowi przez naturg. Inaczej
mowiac, pierwsi zwracaja uwagg na konkretne dobro wspolne, a drudzy na ideat dobra wspol-
nego, ktory urzeczywistnia si¢ stopniowo w zbiorowym dziataniu ludzi. Inni (np. J. Messner)
twierdza, ze nie ma sprzeczno$ci pomigdzy wymienionymi szkotami w katolickiej nauce spo-
tecznej. Dobro wspolne ma charakter zaréwno instrumentalny, jak i immanentny. Odpowiednie
warunki zycia spotecznego sprzyjaja wytwarzaniu warto$ci wspolnych, ktorych nosicielami sa
jednostki ludzkie. Najwazniejsze jest potozenie akcentu na tzw. osobowe dobro wspolne. Lu-
dzie zyjacy w odpowiednich warunkach spotecznych wytwarzaja warto$ci wspolne, dzigki cze-
mu «pehniej 1 szybciej» staja si¢ ludzmi, osiagajac wlasna doskonatos¢”; W.Piwowarski
(red.), Stownik Katolickiej Nauki Spolecznej, Warszawa 1993, zob. tez M. A. Krapiec,
O ludzkq polityke! s. 125-127.

% Por.Jan Pawet Il, Przeméwienie w Nairobi, 6 maja 1980 r.

— 188 -



BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

wym znaczeniu jest po prostu dobro spoteczne, szczgscie obywateli”.’ Jednak
pojgcie ,,szczgscia obywateli” nie jest rozumiane subiektywnie ale obiektyw-
nie. Oznacza to, ze szczgscie jest zespotem warunkéw, ktore moga zrealizo-
wac szczgscie jednostek moralnych dazacych do wspolnego dobra spotecznego.
Osiagna¢ to mozna tylko przez pelny rozwoj swojej osobowosci. Takie rozu-
mienie szczescia doczesnego podporzadkowane jest szczgsciu wiecznemu 0SOb
ludzkich.

Jakkolwiek dobro spoteczne nie istnieje w oderwaniu od dobra ludzi, moze
by¢ ono potraktowane jako osobna cato$¢. Dlatego mozna méwi¢ o dobru pan-
stwa jako pewnej kategorii wartoéci. Elementami, ktore tworza to dobro, sa:
pokdj wewngtrzny; pokdj zewngtrzny; powaga, godnos$¢ panstwa; interesy naro-
dowo-panstwowe; rozwo6j kulturalny; rozwdj gospodarczy.®’

Bardzo waznym i zlozonym problemem staje si¢ potraktowanie przez
Leona XIII w encyklice Rerum novarum roli panstwa. ,,Papiez — abstrahujac od
jakiejkolwiek konkretnej formy ustrojowej — traktuje je wedle klasycznej teo-
rii tomistycznej jako societas perfecta, ktorej obowiazkiem jest realizacja dobra
wspolnego”. Takie podejscie sprzeciwia sig z jednej strony ideatowi panstwa-
minimum, a z drugiej — probuje rozwia¢ nieufnos¢ katolikow wobec instytucji
panstwowych.*® Encyklika stanowi rowniez niezwykle odwazne wyzwanie rzu-
cone ludziom polityki i ekonomii.

Papiez Leon XIII u progu XX stulecia przypomina panstwu — gwarantowi
istniejacego porzadku — dwie prawdy. Po pierwsze: panstwo musi (niezaleznie
od przekonania o swojej niekompetencji w niektorych dziedzinach) przyja¢ na
siebie i wypeli¢ w sposob instytucjonalny zadanie (przypadajace z mocy prawa
i obowiazku) promotora i realizatora dobra wspdlnego. Po drugie za$§ panstwo
musi kierowaé si¢ opcja preferencyjna na rzecz obywateli ubogich i stabych,
nie zapominajac oczywiscie o zasadzie sprawiedliwosci. Leon XIII domaga si¢
tej interwencji przede wszystkim w sferze obrony praw wilasnosci (dotyczy to
zarowno kapitalistow jak i robotnikow), w zapobieganiu strajkom (nalezy li-
kwidowaé przyczyny konfliktow, a wigc poprawi¢ sytuacje ekonomiczng ro-
botnikow — niedopuszczalne jest natomiast likwidowanie strajkow przy uzyciu
sity) i zagwarantowaniu minimalnego slusznego wynagrodzenia. Papiez zada
réwniez ponownego wprowadzenia (mocg prawa) odpoczynku $§wiatecznego,
opublikowania doktadnych rozporzadzen dotyczacych warunkdéw pracy dzieci,
kobiet i zawodow niebezpiecznych oraz wydania przez panstwo prawa utatwia-

% Cz.Strzeszews ki, Katolicka nauka spoteczna, s. 500.

57 Por. tamze.

% Por. M. Zig¢b a, Papieze i kapitalizm, s. 12 n.
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jacego i umozliwiajacego oszczgdzanie i upowszechnianie si¢ wlasnosci pry-
watnej wérdd proletariatu (zob. RN nr 26-38).

Sami robotnicy maja natomiast prawo taczy¢ si¢ w stowarzyszenia zawodo-
we. Autor Rerum novarum otwarcie wyraza swoje zadowolenie przede wszyst-
kim z powstania zwigzkéw zawodowych samych tylko robotnikéw i wyraza
nadzieje, ze w przysztosci beda one owocnie wspdtpracowac ze stowarzyszenia-
mi pracodawcow. Z tych deklaracji wynikaja dwa wazne wnioski: pierwszym
jest proklamowanie prawa do zrzeszania si¢ prawem naturalnym, po drugim
— istota ludzka ma prawo do swobodnego organizowania si¢, odpowiadajace-
go jej przekonaniom, i do samodzielnego zarzadzania tymi stowarzyszeniami.
Panstwo za$ — majac do czynienia z prawem naturalnym — nie moze zabraniaé¢
istnienia lub rozwiazywac¢ stowarzyszenia, a takze ogranicza¢ pola ich dziatal-
nos$ci. Panstwo musi je wspiera¢, ochrania¢ i utatwia¢ im wypetianie wtasnych
zadan — chyba ze maja charakter wywrotowy (zob. RN nr 36, 40-46, 49).

Granica interwencji panstwa jest prawo naturalne. Wszelkie dziatania tamia-
ce tg zasadg nie maja wigc mocy prawa. Papiez wyciaga z tego wniosek, ze ,,nie
nalezy wigcej od panstwa wymagac i dalej i§¢, niz tego wymaga usunigcie nad-
uzy¢ lub uchylenie niebezpieczenstwa” (RN nr 29). Nalezy tutaj stwierdzié, ze
cho¢ Leon XIII nie formutuje w dokumencie terminu ,,pomocniczo$¢”, jednak
opisuje stosowanie tej zasady w praktyce.

Papiez Pius XI uwaza, ze ,kazda interwencja (panstwa) w zycie spoteczne
ze wzgledu na swoj cel 1 swoja naturg, ma charakter pomocniczy; winna poma-
ga¢ cztonkom organizmu spotecznego, a nie moze ich niszczy¢ lub wchiania¢”
(QA nr 74). Jej uzupetnieniem i logiczna konsekwencja jest zasada solidary-
zmu spotecznego, ktéra domaga sig, tak od panstwa, jak i od wszystkich ludzi,
przezwycigzenia konfliktow klasowych i wspotdziatania stanow zawodowych.
Papiez z nostalgia wspomina korporacyjny ustrdj $redniowiecza, nie usitu-
je jednak dokona¢ restauracji starych korporacji. Jest jednakze przekonany,
ze przemiana struktur spoteczenstwa mogtaby doprowadzi¢ do pozytywnych
konsekwencji: obciazenia panstwa w sferze interesOw pracowniczych (z po-
zostawieniem mu mozliwosci wykonywania zadan wyzszych), przezwycigze-
nia konfliktéw klasowych i podniesienia poziomu zycia, co wyeliminowatoby
,»dzika” konkurencjg i umozliwitoby przeniknigcie do zycia spotecznego poza-
danych warto$ci moralnych. Autor dokumentu optuje wigc za ustrojem korpora-
cyjnym laczacym pracownikow i pracodawcow w dziataniu na rzecz wspdlnego
dobra. Korporacje powinny stanowic¢ nieodtaczny sktadnik spoteczenstwa, ale
nie moga by¢ narzucane przez prawo — musza powstawa¢ oddolnie i samorzut-
nie. Ich powstanie natomiast nie ogranicza mozliwosci zaktadania klasowych
stowarzyszen i zwiazkow zawodowych. Pius XI jest przekonany, ze reforma
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tego typu usunie z zycia gospodarczego wolna konkurencjg jako zasadg kierow-
nicza kapitalizmu. Oczywiscie, papiez nie potgpia catkowicie konkurencji, ale
uwaza, ze musi ona by¢ kontrolowana przez interwencjonizm panstwowy i kor-
poracyjny.*

Piusa XI Quadragesimo anno wytycza wizj¢ nowego, kierujacego si¢ mito-
Scig 1 sprawiedliwos$cia spoteczna ustroju. Demokratyzacja wlasnosci i gospo-
darki oraz decentralizacja panstwa, ktore w nim nastgpuja, w znacznym stopniu
antycypuja powstanie tej formy ustroju spoteczno-politycznego, ktora nazwano
pozniej ,,demokratycznym kapitalizmem”.

Warto w tym miejscu podkresli¢, ze warunkiem koniecznym do zapew-
nienia szczgScia doczesnego obywateli jest pokd] wewngtrzny i zewngtrzny.
Zaklocenie tego stanu powoduje zniszczenie zycia rodzinnego i dorobku kul-
tury oraz pociaga za soba ogromne straty moralne. Tak wigc nie moze by¢ roz-
woju spotecznego bez harmonijnej wspotpracy obywateli w danej strukturze
panstwowej, jak i w skali migdzynarodowej. Nalezy robi¢ wszystko, by zapo-
biega¢ wszelkim wojnom, rewolucjom czy nawet napigciom w stosunkach we-
wngtrznych i zewngtrznych, gdyz i one sa przeszkoda w rozwoju, postgpie,
harmonii i szcze$ciu.

,Dobro panstwa nie wymaga jego potggi militarnej, przewyzszania w sile
wojskowej innych panstw, nie jest zwiazane z postawa imperialistyczna czy
dazno$ciami przescignigcia w rozwoju militarnym, gospodarczym czy nawet
kulturalnym innych panstw”.®® O potedze panstwa stanowi jego autorytet, jaki
posiada wérod swoich obywateli, jak i innych panstw. Mozna to osiagnac przez
historyczne trwanie, tradycj¢ historyczna, poszanowanie praw obywateli, za-
réwno swoich jak i innych panstw. Nalezy w tym miejscu podkresli¢ réwniez
bardzo wazna rolg, jaka odgrywaja w tradycji politycznej zalety wiadzy pan-
stwowej takie jak: umiarkowanie, roztropno$¢, umiejetnos¢ techniki rzadzenia,
a takze — o czym byla mowa wyzej — poszanowanie praw wiasnych i cudzych.
»Znaczenie tradycji politycznej dla godno$ci powagi panstwa mozna sprowa-
dzi¢ najogolniej do tradycji praworzadnosci zarbwno w polityce wewngtrznej,
jak i zewnetrznej”.%!

W panstwie narodowym zadaniem wiladzy panstwowej jest ochrona intere-
sow zaro6wno swoich obywateli bgdacych za granica, jak rdwniez cztonkéw
wspolnoty narodowej bedacych obywatelami innych panstw.

Kazda spotecznos¢ jest pojeciem dynamicznym, dlatego tez spoteczno$é
panstwowa musi dazy¢ do rozwoju wszechstronnego, zarowno w sferze gospo-

% Por. Cz.Strzeszews ki, Katolicka nauka spoteczna, s.274.
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darczej, jak i kulturowej. Brak postgpu oznacza regres, upadek wobec rozwoju
innych spotecznosci panstwowych, a nawet w rozwoju calej cywilizacji ludz-
kiej. ,,Spotecznos¢ panstwowa winna si¢ doskonali¢, gdyz doskonalenie jest
obowiazkiem osobowym wszystkich jej obywateli. Zgodnie z charakterem ma-
terialnym i duchowym osoby ludzkiej, obowiazek rozwoju panstwa dotyczy nie
tylko strony materialnej, gospodarczej, ale i duchowej, w szerokim znaczeniu —
kulturalnej”.s?

W mysli katolickiej, co szczego6lnie podkreslono, fundamentalnym celem
panstwa jest dobro wspolne. W tym sensie podkresla si¢ dwie sprawy. Po pierw-
sze pojecie dobra wspdlnego taczy si¢ z naturalnymi inklinacjami cztowieka.
Po drugie realizacje dobra wspdlnego postrzega si¢ w kontekscie rozwoju oso-
bowego bytu ludzkiego. Majac to na uwadze, przyjmuje si¢ zasadg, ze pan-
stwo powinno by¢ promotorem i realizatorem dobra wspolnego. Dobro wspolne
powinno by¢ negatywnym punktem odniesienia dla kazdego przedsigwzigcia,
ktore wiadza podejmuje. Przy tej okazji nie mozna zapomnie¢ o szeroko lanso-
wanej przez myslicieli katolickich zasadzie pomocniczosci.

Beata Kosiba, Olsztyn

2 Tamze.



