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Ozywione zainteresowanie problematyka eschatologiczna, ja-
kie uwidocznito si¢ zwlaszcza poczawszy od przetomu XIX i XX w.
w pracach tak znanych teologow protestanckich jak: J. Weiss, A. Schwei-
tzer, C.H. Dodd, K. Barth, R. Bultmann, O. Cullmann czy J. Molt-
mann, pobudzito réwniez do refleksji wielu myslicieli katolickich,
o czym $wiadczy wktad m.in.: H. de Lubaca, P. Teilharda de Chardin,
H. Urs von Balthasara czy K. Rahnera.! Znamiennym punktem escha-
tologii XX w. jest nauka, jaka w swych dokumentach zawart II Sobor
Watykanski. Cho¢ ostatni Sobor Kosciota katolickiego nie opubliko-
wal zadnego dokumentu poswigconego bezposrednio eschatologii, to
jednak podkreslit wyraznie jej wymiar chrystologiczny i eklezjalny,
pozostajac przy tym wierny stownictwu zaczerpnigtemu bezposred-
nio z Biblii. O ile w przedsoborowym wyktadzie eschatologii o cha-
rakterze wybitnie neoscholastycznym? ktadziono wiekszy nacisk na
rzeczywistos$ci i wydarzenia ,,ostateczne”, to wraz z postepujaca jego
odnowa dokonat sig¢ wyrazny proces dekosmologizacji, a w tym row-
niez uwolnienia jezyka eschatologii od przesadnej obrazowosci i an-
tropomorfizméw na rzecz uwydatnienia centralnej roli samego Boga
i Jego dziatania o charakterze ostatecznym w Jezusie Chrystusie. Nie-
zwykle brzemienny w skutkach wktad wspomnianych juz teologow
katolickich, a takze wielu innych (W. Kapser, J. Ratzinger, E. Schil-
lebeeckx, H. Kiing, J.B. Metz, J.L. Ruiz de la Pefia, G. Greshake,

' Por. E.Castellucci, Nella pienezza della gioia pasquale. La centralita dell erme-

neutica nell escatologia cristiana, Bologna 1998, s. 86-101. Trzeba takze pamigtaé, jak dostrze-
ga to G. Biffi, o licznych czynnikach ,,pozako$cielnych” — $wiat nauki, mity spoteczne, zdo-
bycze i postgp techniki, swiadomos$¢ wspodlnotowa, oraz ,,koscielnych” — rozwdj studiow biblij-
nych, odkrycie zmyshu ko$cielnego; por. t e n z e, Dai novissimi all ‘escatologia, La Rivista del
Clero italiano 59(1978) 6, s. 486-487.

2 Por.I. Bokwa, Eschatologia znaczy peinia, Sandomierz 2003, s. 11-12.
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G. Lohfink), przyczyni sig ostatecznie do nowego postrzegania escha-
tologii w teologii posoborowej, a co za tym idzie, do nietraktowa-
nia jej jako ,kopciuszka”, ale jako ,,miejsce” w ktorym zbiegaja si¢
wszystkie zagadnienia teologiczne, jako ,.klucz” do odczytania catej
ekonomii zbawienia.?

Wtoska eschatologla okresu przed ipo II Soborze Watykanskim po-
zostaje $cisle zwiazana z rozwuamcyrm si¢ centrami akademickimi,
a co do swej formy jest w gtdwnej mierze neoscholastyczna. Najbar—
dziej reprezentatywny podrecznik eschatologii tego okresu wydany
w 1950 r. przez Antonio Piolantiego (1911-2001) — De novissimis,*
przedstawia klasyczny podziat traktatu eschatologicznego na novis-
sima hominis oraz novissima mundi. Cho¢ z jednej strony podrgcznik
Piolantiego odpowiada doskonale celom, do jakich zostat napisany,
a wigc do ukazania i wyjasnienia nauki Kosciota o ostatecznym lo-
sie czlowieka i $wiata, to jednak wizja eschatologii w swej catosci po-
zostaje daleko od radosnej nowiny o zbawieniu, ktore stanowi samo
serce chrzeScijanstwa i gloszonej przez niego nadziei.® Dostrzezona
w znacznej mierze przez II Sobor Watykafiski warto$¢ swiadectwa
Pisma Sw1qtego i TradyCJl a takze potrzeba odpowiedniej herme-
neutyki i wigkszego powiazania z 1nnyrn1 zagadnieniami dogmatyki,
stanie u podstaw posoborowego ujecia eschatologii w obrebie teolo-
gii wloskiej. Do jej wybitnych przedstawicieli nalezy Antonio Nitrola
(ur. 1958), profesor teologii dogmatycznej na Papieskim Uniwersyte-
cie Gregorianskim w Rzymie.®

O ile mozna uzna¢ za sluszny jeden z wnioskow Francesco Branca-
to (ur. 1971), ze eschatologia wspotczesna, w tym takze wloska, prze-
zywa obecnie czas ,,refleksyjnej przerwy”,” to prawda jest rowniez,
ze z refleksji tej rodza si¢ konkretne postulaty i propozycje, o czym
swiadczy wiasnie propozycja A. Nitroli. W swych tezach ktadzie on
szczegblny nacisk na hermeneutyke teologiczna, i to ona prowadzi go
w glebig rozumienia poszczegdlnych wyrazen i terminéw biblijnych.

3 Por. O.F.Piazza, Il disagio dell escatologia, Rassegna di Teologia 33/1992, s. 302.

4 Stanowit on siédmy i ostatni tom wielkiej Collectio Theologica Romana a usum semina-
riorum, wydanej pod red. Pietro Parente. Por. F. Brancat o, Verso il rinnovamento del tratta-
to di escatologia. Studio di escatologia cattolica dal preconcilio a oggi, Bologna 2002, s. 31.

5 Por. tamze, s.35-37.
® Swoje poglady wyrazit on w: A. Nitr ol a, Trattato di escatologia, t. 1: Spunti per un
pensare escatologico, Cinisello Balsamo 2001; t. II: Pensare la venuta del Signore, Cinisello
Balsamo 2010.

7 Por. F. Brancato, Verso il rinnovamento del trattato di escatologia, s. 198.
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Hermeneutyka pehni kluczowa role w catej eschatologii, gdyz jedna
z jej kwestii jest ustalenie najbardziej odpowiedniego ,,punktu zacze-
pienia” dla catej eschatologii chrze$cijanskie;j.

Rozwoj posoborowej eschatologii wloskiej

Posoborowa eschatologia wloska, jak wskazuje na to studium
F. Brancato, nie odbiega zbytnio ani od eschatologii hiszpaﬁskiej , ani
nlemleckle]8 Nawet najbardziej ogolne spOJrzeme na jej Wybltnych
przedstawicieli i ich pubhkaCJe wskazuje nie tylko na waznos$¢ trak-
tatu eschatologicznego, ale i na trudno$¢ jego cato$ciowego ujecia.
Byli o tym zapewne gl¢boko przekonani dwaj rzymscy profesoro-
wie z Lateranu: Marcello Bordoni (ur. 1930) i Nicola Ciola (ur. 1952),
ktorzy w 1988 r. opublikowali dzieto pt. Gesu nostra speranza. Sag-
gio di escatologia, jako X tom Corso di Teologia Sistematica. Dzieto
to, podzielone na trzy czesci, prowadzi czytelnika od ukazania natu-
ry eschatologii 1 zwiazanych z nig postulatow wobec teologii, przez
poglebione studium eschatologii chrzescijanskiej w aspekcie histo-
rycznym, az do refleksji nad eschatologia chrzescijanska, w jej trzech
waznych momentach: obecne zycie chrzescijanina jako egzystencja
eschatologiczna; godzina $mierci jako moment spotkania z Chrystu-
sem zmartwychwstatym; rekapitulacja historii ludzkosci i wszech-
Swiata w paruzji.'® Eschatologia opracowana przez M. Bordoniego

8 Por. tamze, s. 86-127.

® Por. G. Anc o n a, Escatologia cristiana, Brescia 2007; E. Castellucci, La vita tra-
sformata: saggio di escatologia, Assisi 2010; C. C o 10 n n a, L’ultimo giorno della storia. Il
ritorno di Cristo e le cose che accadranno, Verona 2010; V. C r o ¢ e, Allora Dio sara tutto in
tutti: escatologia cristiana, Torino 1998; A. D1 G io v ann i, Escatologia, speranza e storia,
Messina 1972; G.Cannobio, M. Fini, L’escatologia contemporanea: problemi e prospet-
tive, Padova 1995; G. F o r 1 a i, Maria e il regno che verra: teologia e spiritualita mariana in
prospettiva escatologica, Padova 2005; G. F r o s i n i, Aspettando [’aurora, Saggio di escato-
logia cristiana, Bologna 1994; R. La v atori, Il Signore verra nella gloria: I’escatologia alla
luce del Vaticano 1I, Bologna 2007; F. Liverziani, Verso ’Apocalisse. Dove si compie il de-
stino dell 'uomo, Roma 1991; S. N a t o 11, I/ crollo del mondo: apocalisse ed escatologia, Bre-
scia 2009; G. Pante ghini, L orizzonte speranza: lineamenti di escatologia cristiana, Pado-
va 1991; A. Pascucci, L'escatologia e l'impegno terreno per il futuro dell 'uomo, (Dissert.),
Romae 1978; E. Quarello (red.), Il mistero dell’aldila, Roma 1979; S.T.Stancati,
Escatologia, morte e risurrezione : lezioni universitarie, Napoli 2006; U. Terrinon i,
C’e l'aldila?: indagine biblica sulle ultime realta dell’'uomo, Bologna 2006; S. Z ¢ d d a,
L’escatologia biblica, t. 2, Brescia 1972.

10 Por. F. Branc ato, Verso il rinnovamento del trattato di escatologia, s. 112; E. C a s-
tellucci, Nella pienezza della gioia pasquale, s. 107.
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i N. Ciolg¢ wychodzi wyraznie poza obrgb dotychczasowych opra-
cowan zwlaszcza przez fakt, ze nie stanowi ona sumy tzw. rzeczy-
wistosci ostatecznych, ktore beda miaty miejsce w przysziosci, ale
jest ukazana jako wydarzenie ostateczne (eschaton), ktére juz wkro-
czyto w histori¢ w osobie i dziele Chrystusa. Dlatego tak wazna ran-
ga eschatologii, jej obrazow i jezyka w zyciu kazdego chrzescijanina,
a takze jej zywotnego zwiazku z innymi dyscyplinami teologicznymi
jak: chrystologia, eklezjologia, pneumatologia czy antropologia.'!
Oproécz eschatologii M. Bordoniego i N. Cioli, ktora jest jednym
z najbardziej dojrzalych owocow posoborowej eschatologii wloskiej,
nalezy wskaza¢ na przynajmniej kilka innych dziet i ich autorow.
Juz w 1972 r. Antonio Rudoni (ur. 1935) wydaje swoja Eschatolo-
gie, gdzie w czeSci poswigconej aktualnej dyskusji nad eschatologia,
z jednej strony, idac za klasyczna eschatologia podrecznikowa, dzie-
li jej materig¢ na dwie czeéci podstawowe, z drugiej natomiast, przed-
ktada eschatologi¢ wspolnotowa i kosmiczna przed indywidualng.'
Powagi i autorytetu dzietlu A. Rudoniego nadaje mocne osadzenie
poszczegdlnych zagadnien w Biblii, a takze w Tradycji i Magiste-
rium Kosciota. Ostatecznie wiec, cho¢ nie wnosi ono wiele w ak-
tualna dyskusje¢ nad eschatologia, to jednak przedstawia najbardziej
autorytatywne zakorzenienie poszczegdlnych prawd eschatologiczne-
go oredzia chrzescijanskiego, czego nie mozna pominaé nie tylko
w uprawianiu eschatologii jako nauki, ale i w samym zyciu chrzesci-
janina."* Wyjscie z eschatologii biblijnej znajduje uprzywilejowane
miejsce takze w innych dzietach A. Rudoniego,'* w ktorych stara si¢
on wyjs¢ na przeciw licznym kwestiom traktatu eschatologicznego.
Proby przettumaczenia na wspoélczesny jezyk tresci stanowiacych
klasyczny traktat eschatologii podjat si¢ Giorgio Gozzelino (ur. 1930),
ktorego jednym z wazniejszych dziet jest publikacja: Nell attesa del-
la beata speranza: saggio di escatologia cristiana, (Torino 1993).1
Stanowi ona pewna summeg problematyki eschatologicznej ujetej

" Por. F. Brancato, Verso il rinnovamento del trattato di escatologia, s. 112-114.

Por. tamze, s. 122; A. Giudic i, Escatologia, w: G. Barbaglio, S. Dianich
(red.), Nuovo Dizionario di Teologia, Cinisello Balsamo 1998, s. 414.

3 Por. F.Brancato, Verso il rinnovamento del trattato di escatologia, s. 122-123.

4 A.Rudoni, Introduzione all’escatologia, Torino 1980; ten z e, L’annuncio dei no-
vissimi oggi, Roma 1980; t e n z e, E dopo la morte? L’attesa di un aldila e le sue motivazio-
ni, Torino 1996.

5" Por. ten z e, Escatologia dell 'uomo e dell uiverso, Torino 1970; te n z e, Lineamenti
di escatologia, Torino 1992.

12
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w trzech zasadniczych czg$ciach. Po wprowadzeniu i ukazaniu specy-
fiki eschatologii chrzescijanskiej G. Gozzelino przedstawia najpierw
cate bogactwo eschatologii biblijnej, po czym stopniowo ukazuje hi-
storyczny rozw0j dogmatu eschatologicznego, az po wypowiedzi
II Soboru Watykanskiego i niektore zagadnienia wspotczesnej debaty
teologicznej. Po czgsci stanowiacej auditus fidei, G. Gozzelino prze-
chodzi do intellectus fidei, gdzie w kluczu $cisle chrystocentrycznym
bardzo szczegétowo ukazuje klasyczne ,,rzeczy ostateczne” (novissi-
mi) poczawszy od zmartwychwstania umartych, a konczac na tocza-
cej sie dyskusji wokot stanu posredniego. '

W pewnym przeciwstawieniu do klasycznego, podrecznikowego
ujmowania problematyki eschatologicznej Giovanni Moioli (1931-
-1984) publikuje w 1979 r., a nastepnie w 1994 r., dzielo noszace ty-
tut: L’,, escatologico” cristiano: proposta sistematica.'” W traktacie
tym, ktory ukazuje nowa forme eschatologii, G. Moioli w sposob nie-
zwykle wywazony laczy tradycyjna ekspozycje systematyczng z nowa
inteligencja wiary, ktora jest niezwykle zywa i kreatywna. Jako przed-
stawiciel ,,szkoty mediolanskiej” Moioli dazy do stworzenia teologii
wedlug pryncypiow ,,oczywistosci symbolicznej”, a samo ,,pozna-
nie” Boga jest dla niego poznaniem samego siebie, jako istniejacego
w zjednoczeniu z Bogiem. Wyktad Moioliego o escatologico cristia-
no, to wyktad o tej szczegolnej tresci czy tez ,,figurze eschatologicz-
nej”, ktora stanowi decydujacy porzadek czlowieka w ostatecznej
tajemnicy Pana wywyzszonego na prawicg Ojca.'® W ramach swych
rozwazan widzi on escatologico cristiano: w Chrystusie (tajemnica
paruzji Pana; paruzja jako sad); w czlowieku (rozwazanie cztowie-
ka w paruzji Chrystusa jako zmartwychwstatego; zmartwychwstanie
Chrystusa jako blogostawienstwo dla cztowieka; tajemnica drugiej
$mierci); w polaczeniu ze $miercia cztowieka ($mier¢ jako bezpo-
srednie przejscie czlowieka do eschatologicznej kondycji w Chrystu-
sie oraz mozliwos¢ ostatecznego oczyszczenia dla cztowieka, ktory
umiera w Panu)."” Systematyczne i rozwazne studium kwestii fun-
damentalnych w eschatologii nie stoi w sprzecznosci z wieloma in-
tuicjami pozwalajacymi przemysle¢ escatologico cristiano w jego

1o Por. F.Brancato, Verso il rinnovamento del trattato di escatologia, s. 123-124.

17" W pierwotnej wersji dzieto G. Moioliego wydane juz w 1973 r. nosito tytut Lezioni sull
,,escatologico” cristiano; por. A. Giudic i, Escatologia, s. 413-415.

8 Por. F.Brancato, Verso il rinnovamento del trattato di escatologia, s. 125.

19 Por. tamze.
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ukierunkowaniu chrystologicznym i antropologicznym, co staje si¢
szczegolnie cenne dla metodologii traktatu eschatologicznego.

Innym przyktadem syntezy podstawowych zagadnien eschatologii
chrzescijanskiej w kontekscie wspotczesnych dyskusji teologicznych
jest jedna z pierwszych publikacji Antonio Nitroli, ktéra nosi zwigzty
tytul: Escatologia (1991). W pierwszej czesci dzieta znajdujemy opis
kontekstu kulturalnego, w ktorym wspotczesny wyktad eschatologii
wyrastajacy na gruncie rozwazan teologicznych i filozoficznych, sta-
ra si¢ wyj$¢ naprzeciw wyzwaniom postmodernizmu, a zwlaszcza
obecnemu w filozofii zwtaszcza od potowy XX w. nurtowi tzw. stabej
mysli (pensiero debole). W czgsci drugiej A. Nitrola ukazuje klasycz-
ne kwestie teologiczne (Bog, cztowiek, wspolnota, zycie chrzescijan-
skie) wychodzac od eschatologii. W trzeciej za$ czgéci zatrzymuje
siq nad problematyka $mierci i widzi ja w perspektywie ostatecznego
i eschatologlcznego spotkania z Boglem Dlatego podejmuje zagad-
nienia: zycia wiecznego; oczyszczenia; $mierci ostatecznej; paru-
zji jako sadu powszechnego, konca czasu i ostatecznego dopetienia
$wiata i historii.?

Kluczowa rola hermeneutyki w eschatologii

Przyznanie uprzywilejowanego miejsca hermeneutyce w eschato-
logii, zwlaszcza katolickiej, dokonato si¢ zasadniczo na przestrze-
ni ubiegltego wieku. Erio Castellucci w swoim studium powyzszego
zagadnienia odwotuje si¢ do ciekawego zestawienia i poréwnania
hermeneutyki i eschatologii do dwu bomb, gdzie wybuch jednej po-
woduje takze po krotkim czasie wybuch drugiej. O ile wigc sama
hermeneutyka towarzyszy od zawsze historii mysli ludzkiej, tak sam
»Wybuch” problemu hermeneutycznego w obrebie teologii nastapit
w drugiej potowie XVIII w., w ramach tzw. 05w1ecen10wego poszu-
kiwania Jezusa hlstorycznego To byt zasadniczo pierwszy wybuch,
z ktorego niektore fragmenty, padajac na druga bombe, spowodowa-
1y jej detonacjg, przez co gwaltownie otworzyt si¢ rozdziat, ktory nosi
nazwe eschatologii. Cho¢, jak dodaje E. Castellucci, w obregbie kato-
lickim wybuch tych dwéch bomb dat sig stysze¢ jedynie z odleglosci,
to jednak od samego poczatku jakie$s odlegte jego echo dato sig nie-
watpliwie odczu¢.*! Tak wigc trzeba bylo troche czasu, by rowniez

20 Por. tamze.
2l Por. E.Castellucci, Nella pienezza della gioia pasquale, s. 9-10.
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i katolicy odkryli znaczenie hermeneutyki w teologii, a zwlaszcza
eschatologii, gdzie pokusa wyobrazni jest o wiele wigksza.

Nitrola — siggajac obficie zwtaszcza do dorobku najwigkszych filo-
zofow niemieckich XX w., takich jak Martin Heidegger (1889-1976)
czy Hans-Georg Gadamer (1900-2002), i ich wktadu w rozumienie
hermeneutyki — wyjasnia, ze w sensie najbardziej ogdlnym ,,herme-
neutyka przedstawia si¢ jako t e c hn ik a, albo tez jako zbior wska-
zowek, regul, a czasami i zwyktych rad, ktore nalezy przestrzegac,
aby dojs¢ do scisle okreslonego celu: zrozumienia jakiegos$ tekstu
szczegolnego, ktorego lektura jest niewystarczajaca poniewaz
«ukryway co$ wiecej, co w istocie jest «prawda»”.?? Pionierami w za-
stosowaniu wymogow hermeneutyki w obrgbie wyktadu teologiczne-
go byli H.U. von Balthasar (1905-1988) oraz K. Rahner (1904-1984).
To im zawdzigczamy ukazanie pierwszych zasad hermeneutycznych,
jakie nalezy zachowa¢ w eschatologii w odniesieniu do catego bogac-
twa Biblii 1 Tradycji. H.U. von Balthasar wskazat gtownie na potrze-
be dekosmologizacji w eschatologii oraz koncentracji teologicznej,
a zwlaszcza chrystologicznej, natomiast K. Rahner w ramach swo-
ich siedmiu tez wysuwa wiele postulatow, podkreslajac przy tym, ze
wymog hermeneutyki w eschatologii odnosi si¢ nie tylko do okresle-
nia sensu poszczegdlnych stwierdzen, ale i do samego procesu mysle-
nia.? Dostrzegajac i doceniajac role hermeneutyki w obrebie filozo-
fii, nalezy jednak krytycznie zauwazy¢, ze ,.,hermeneutyka dla teolo-
gii nie jest sama tylko technika, narzgdziem shuzacym do osiagnigcia
celu, jakim jest zrozumienie jakiego$ tekstu, ale jej istotnym wymia-
rem, tym, ktéry stanowi koto hermeneutyczne w ktérym rowniez ona
si¢ znajduje”.* O ile filozofia hermeneutyczna Gadamera wyrosta
z hermeneutyki tradycyjnej, jak potwierdza to krytyka J. Haberma-
sa, wskazuje nie tylko na fakt, ale i na zadanie, tak rowniez dzieje sig
w obrebie teologii, w odniesieniu do wszystkich wysitkéw majacych
na celu tzw. aktualizacje. Patrzac w tym kontek$cie na nowy impuls
wniesiony przez Il Sobor Watykanski, by tak Ewangelig jak i teologig
wyrazi¢ w nowy sposob, tj. jezykiem obecnego czasu, trzeba jednak
pamigta¢ o granicy tzw. teologii hermeneutycznej, ktéra jest niczym
innym jak hermeneutyka teologiczng na innym poziomie albo tez (na

2 A.Nitrola, Pensare la venuta del Signore, s. 12-13.

3 Por. I. B o kw a, Eschatologia znaczy petnia, s. 23-29; A. Nitr ol a, Spunti per un pen-
sare escatologico, s. 72-79.

2 Tenze, Pensare la venuta del Signore, s. 18.
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nowo) ,,technika” stuzaca do osiagnigcia okreslonego celu, w cato-
sci dazaca do przysztosci pozostajacej do zrealizowania, czyli krotko
mowiac teologia prawdziwie ,,nowoczesna”.”> Posrod réznych wy-
miar6w ,,teologia nie jest jaka$ prostg refleksja teologa, ale jest nia,
o ile wychodzi ze swoich zrodel, albo nie jest nia w ogoéle, ona nie
moze nie by¢ nieustannym dziataniem hermeneutycznym w odniesie-
niu do swoich tekstow, gdzie glos przesztosci (Pismo Swigte, Trady-
cja, Magisterium) a takze glos terazniejszosci (aktualizacja) splataja
si¢ ze soba w sposob nie do rozwinigcia”.?* Czynnosci interpretacyjne
1 rozumienie splataja si¢ w jeden proces hermeneutyczny, ktory jest
w swej istocie dtuga droga. Droga ta prowadzi w glab tajemnicy ukry-
tej w stowie lub obrazie. Jej wyrazenie czy tez nazwanie i systematy-
zacja w procesie hermeneutycznym, ktory calej teologii nadaje miano
teologii hermeneutycznej, zachowuje zawsze wymiar relatywnosci,
gdyz pozostaje wciaz otwarte na dalsze ttumaczenie.

Od De novissimis do ,,paruzjologii”

Jednym z waznych postulatéw odnowy eschatologii jaka dokonata
si¢ w XX w. jest konieczno$¢ ponownego przemyslenia i reorganiza-
cji klasycznego traktatu De novissimis. Cho¢ traktat ten z jednej stro-
ny wydaje si¢ bardzo jasny i przejrzysty, to jednak zawiera tez pewne
niescistosci. Juz samo pytanie o liczbe tzw. rzeczy ostatecznych zda-
je si¢ nies¢ ze soba wiele trudnosci, gdyz w zaleznosci od autora wy-
mienia sig ich: cztery ($mier¢, sad, niebo, pieklo), siedem (§mier¢, sad
szczegotowy, raj, pieklo, czysciec, zmartwychwstanie, sad powszech-
ny), dziewi¢¢ (Smier¢, sad szczegotowy, raj, piekto, czysciec, zmart-
wychwstanie, sad powszechny, koniec $wiata, powr6t Chrystusa).’
Podobnie tez sam podziat ,;rzeczy ostatecznych” nie zawsze wyda-
je sig¢ wystarczajaco precyzyjny. Uznawany w wigkszosci podziat na
novissima hominis (Smier¢, sad szczegotowy, niebo, piekto, czysciec)
i novissima mundi (zmartwychwstanie umartych, sad powszechny,
koniec $wiata) mowi niekiedy o tej samej rzeczywisto$ci postrzegane;j
z dwu roéznych punktow widzenia. Niektorzy wigc autorzy wprowa-
dzaja podziat na eschatologia individualis 1 eschatologia generalis,
a niektorzy moéwia o tzw. intima connexio w obrebie jednej eschato-

% Tamze, s. 19.

Tamze, s.21.
27 Por. tamze, s.27.

26
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logii.”® Dzigki poglgbionemu, zwlaszcza przez K. Rahnera, studium
cztowieka jako podmiotu w §wiecie i zyjacego w horyzoncie Absolu-
tu,” a takze przez podkreslenie podwojnego wymiaru jego egzysten-
cji, tj. indywidualnemu i wspolnotowemu, udato si¢ jeszcze bardziej
ugruntowac podzial twierdzen eschatologicznych i ujac je jako escha-
tologi¢ indywidualna i eschatologi¢ wspolnotowa. Ponadto, dzigki
poglebionej wrazliwosci na Pismo Swigte, nastapita zmiana priory-
tetOw w ujmowaniu ,,rzeczy ostatecznych”, tak ze ostatecznie, w ko-
lejnej reorganizacji traktatu, pierwszenstwo przyznano eschatologii
ogolnej (paruzja, zmartwychwstanie, niebo, piekto) przed eschato-
logia indywidualna ($mieré, czysciec).’® Taka zmiana perspektywy
postrzegania ,,rzeczy ostatecznych”, a wigc od perspektywy indywi-
dualnej do bardziej wspolnotowej, znalazla tez swe potwierdzenie
w wypowiedziach II Soboru Watykanskiego, ktory dla calosci escha-
tologii wskazal na perspektywe historyczna, w ktorej taczy si¢ ona
z proktologia.’!

Ostatecznie wige w jednym wyktadzie eschatologii mieszcza si¢
dwa wyktady, czyli indywidualny i wspolnotowy. W tym jednak miej-
scu A. Nitrola dodaje wyjasnienie, ze w istocie jest ich jednak trzy,
czyli jednostkowy i ogdlny, a takze ten, ktory decyduje, ze sa dwa*.
Rzymski teolog na dowod swojej tezy odwoluje si¢ bezposrednio do
Biblii, w ktorej znajdujemy zwykty zbidr stwierdzen o charakterze
eschatologicznym, a wigc sam ich podziat jest owocem okreslonej
decyzji, wlasciwie uargumentowanej i rozsadnej, czyli jest wyrazem
okreslonego rodzaju uprawiania teologii, a co za tym idzie wyktadu
teologicznego, ktory jest w tym przypadku wyktadem eschatologicz-
nym. W odpowiedzi na wspotczesne oczekiwania wobec eschatolo-
gii, a takze by nie popa$¢ w skrajno$¢ uzaleznienia podziatu tresci
eschatologii od ludzkiego punktu widzenia, A. Nitrola wysuwa kolej-
ny wniosek, ze eschatologia winna znalez¢ podstawe swojej organiza-
¢ji nie w jednym wyktadzie (trzeci wyktad), ale w wydarzeniu, ktore
cho¢ zné6w wymaga stow do wiasciwej interpretacji, to jednak pocho-
dzi niejako z zewnatrz i potwierdza pierwszenstwo objawienia.**> Dla

2 Por. tamze, s.27-28.

Por. I. B o k w a, Wprowadzenie do teologii Karla Rahnera, Tarnéw 1996, s. 95-108.
3 Por. A.Nitrola, Pensare la venuta del Signore, s.28-29.

Por. tamze, s. 29.

32 Por. tamze, s.29-30.

3 Por. tamze, s. 30.
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A. Nitroli istnieje tylko jedno takie wydarzenie, a jest nim paruzja,**
1 to ona jest w stanie nada¢ nowy ksztatt wybitnie antropologicznemu
osadzeniu eschatologii w teologii katolickiej.

Upatrujac w paruzji samo centrum czy tez samo serce eschatolo-
gii, Nitrola stwierdza, ze ,.eschatologia jest zatem tak co do praw-
dy, jak i zawartosci wykladem o paruzji, prawdziwa parusia-logia,
refleksja (krytyczna) o tym wydarzeniu, ktore Pismo Swigte ukazu-
je nam wewnatrz okreslonych schematow, aby je bardziej zrozumiec,
a nigdy przekracza¢”.* Jednym z Waznych wymiarow nowego ujg-
cia eschatologii jest tez sama zmiana jej nazwy. Teolog rzymski do-
daje, ze ,,mowi¢ o paruzjologii, na ile moze wydawaé si¢ dziwne,
jest we wszystkim odpowiednie, tym bardziej ze w ten sposob escha-
tologia, «obracajac si¢» wokol faktu drugiego przyjscia Chrystusa,
pozostaje w wyraznej relacji do wcielenia albo tez do pierwszego
przyjsc1a przewyzszajac Jaquolw1ek pokusg prognozowania przy-
szto$ci 1 przede wszystklm sprzyjajac konieczno$ci realnemu chrysto-
centryzmowi, a nie tylko pow1erzchownemu % Cho¢ pod wieloma
wzgledami moéwienie o paruzji wydaje si¢ tak bardzo oczywiste, to
jednak kryje ono w sobie takze nie lada problemy. Chyba najwigk-
szym z nich jest fakt, ze ,,p ar u z j a, tak jak ukazuje ja nam Nowy
Testament ma swoj pelny sens wewnatrz horyzontu apokaliptyczne-
go 1 jej znaczenie wynika ze splotu z wieloma innymi elementami
wchodzacymi w jego zakres, podczas gdy my zyJemy w kontekscie
catkowicie odmiennym”.*’ denosc W przyjeciu i zrozumieniu apo-
kahptycznych obrazéw nie oznacza jednak, ze mozna traktowaé pa-
ruZJQ, jako jaka$ bajke lub relikt przesziosm Tak sama Biblia jak
i historia plerwotnego Kosciota sg zrodtem i punktem wyjs$cia w pod-
jeciu cierpliwej i nigdy do konca nie zakonczonej drogi hermeneu-

3 Paruzja, jak przypomina A. Nitr ol a, ,,pochodzi od czasownika mapeyu (fac. ad-
-sum), ktory ma dwa znaczenia ze soba zwigzane. Pierwsze, oznacza bycie obecnym, drugie,
bycie obecnym dlatego, Ze jest si¢ przybytym, dlatego mapovcia oznacza obecnosé-przyjscie,
obecnos¢ tego, kto przybyt, obecnos¢, ktéra jest konsekwencja przyjscia”; t e n z e, Spunti per
un pensare escatologico, s. 417. Ponadto, co podkresla A. Nitrola, wapovaio, ktéora w Nowym
Testamencie wystgpuje 18 razy, w swym pierwotnym znaczeniu oznacza przyjscie, a nie powrot
Chrystusa; por. tamze, s. 418.

3 Tenze, Pensare la venuta del Signore, s. 32.

% Tamze.

37 Tamze.
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tycznej, aby w petni przemysle¢ tak paruzjg, jak i cala eschatologig
jako ,,paruzjologi¢” (parusia-logia).**

Droga hermeneutyczna majgca na celu przemyslenie paruzji

W rozumieniu paruzji w swym pierwotnym apokaliptycznym kon-
tekscie juz za pierwszych Ojcow nastapilo istotne przeksztatcenie,
ktore wraz z czasem odnalazto swoje miejsce w formutach wiary
i oﬁCJalnych wypowiedziach Ko$ciota. Nalezy w pierwszej kolejno—
sci podkresli¢, ze termin mapovsio byt na poczatku uzywany w wie-
lu znaczeniach. A. Nitrola zestawia tu $wiadectwo Pasterza Hermasa
(58,3), gdzie termin ten odnosi si¢ do przyjscia gospodarza winnicy,
nawet jesli cato$¢ stanowi obraz eschatologiczny, ze $wiadectwem Li-
stu do Diogneta (7,6) nieznanego autora, gdzie mtapovcio cho¢ odnosi
si¢ do ostatecznego przyjscia Pana, to jednak w rzeczywistosci termin
ten nie jest jednoznaczny ¥Z innego zestawienia rzymskiego teolo-
ga wynika jasno, ze cho¢ po raz p1erwszy termin mopovcio odnosi
do wcielenia, czyli do plerwszego przyjscia Pana §w. Ignacy z Antio-
chii ( ok. 107) w swoim Liscie do Filadelfian (9,2), to jednak dopie-
ro $w. Justyn (1 ok. 165) w swoim Dialogu z Zydem Tryfonem (14,8)
moéwi wyraznie o d0o Tapovoiot — pierwsze bez chwaty w ciele, dru-
gie w chwale.** Moéwienie o dwu przyjsciach cho¢ oznacza odejscie
od stownictwa biblijnego, to jednak ostatecznie, co podkresla A. Ni-
trola jest o wiele lepsze od mowienia o jednym przyjs$ciu i 0 powro-
cie, gdyz lepiej oddaje nowos¢ powtdrnego przyjscia.*!

Inny wazny proces, jaki dokonat si¢ w obrgbie rozumienia terminu
nmapovcio w pierwszych wiekach Kosciota, to odejscie od towarzy-
szacego mu wezwania do czujnosci i wytrwatosci. O ile w pierwszych
pismach (np. List do Koryntian $w. Klemensa Rzymskiego 23,5; List
do Efezjan $w. Ignacego 11,1), paruzja jest bardzo blisko, tak jak uka-
zuje to Nowy Testament, tak juz u $w. Justyna sytuacja zmienia si¢
gwahownie gdyz sama paruzja nie jest juz oczekiwana w takim na-
pigciu, a samemu oczekiwaniu zaczynaja towarzyszy¢ coraz to bar-
dziej poglebione WYJ asnienia. Bardziej tez z uwagi na apokahptyczny
kontekst zaczyna mowic si¢ o znakach towarzyszacych paruzji (np.

3 Por. tamze, s. 33.
¥ Por. tamze , s. 34.
4 Por. tamze, s.34-35.

41 Por. tamze, s.35-36.
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$w. Cyprian, Do Demetriusza, 3).* Cho¢ dziedzictwo starozytnego
Kosciota zachowato si¢ do naszych czasow,* to jednak, jak dostrzega
A. Nitrola, w samym procesie rozumienia nastapily kolosalne zmia-
ny. O ile wigc pierwotnemu oczekiwaniu na przyjScie Pana zaczgto
z czasem towarzyszy¢ poszukiwanie znakow, tak cztowiek wspolcze-
sny zyje oczekiwaniem, o ile potrafi odczyta¢ znaki.*
Hermeneutyka, ktora mozemy nazwac¢ radykalna, usituje wyka-
za€, ze paruzja nie jest wydarzeniem ostatecznego przyjscia Chrystu-
sa, gdyz wydarzenie przyszte jest w rzeczywistosci metafora, a wige
W istocie nie ma nic do oczekiwania w przysztosci. Takie stanowisko
reprezentowane byto zwlaszcza przez R. Bultmanna w jego egzysten-
cjalnej interpretacji Nowego Testamentu, a takze przez C. H. Dodda
w jego bardziej eklezjalnej aktualizacji paruzji, czyli rozumiane;j jako
obecnos$¢ zbawienia w Kosciele. W obydwu przypadkach paruzja nie
jest wydarzeniem a jedynie metafora apokaliptyczna, ktoéra wskazu-
je ciagle przychodzenie Chrystusa w historii wiary.* Istnieje tez drugi
rodzaj hermeneutyki, ktora, kladac akcent na paruzj¢ jako wydarze-
nie przyszle, utrzymuje jednoczesnie jako metaforyczne pojecie sa-
mego przyjscia, uzywane w celu wyrazenia tego wydarzenia. Kiedy
bowiem Nowy Testament mowi o paruzji, nie odnosi si¢ do przyj-
$cia, ale, postugujac sig¢ ta metafora, chce wyrazi¢ inny typ przyszte-
go wydarzenia. W tym kontekscie jawia si¢ dwa kolejne stanowiska,
ktére odpowiadaja dwom sposobom rozumienia klasycznego napig-
cia eschatologicznego migdzy ,,juz” i ,,jeszcze nie”. Jesli napigcie
eschatologiczne rozpatrujemy na poziomie poznania, to ,,jeszcze nie”
odnosi si¢ do petni poznania. Tak wigc paruzja oznaczataby jedynie
wydarzenie przyszte bedace niejako odkryciem, pelnym objawieniem
tego, co obecnie jest jeszcze zakryte (np. wg K. Bartha).* Jesli nato-
miast napigcie eschatologiczne rozumiemy w takim sensie, ze owo
,Juz” oznacza to, co juz dokonato si¢ w Chrystusie przez Jego meke
i zmartwychwstanie, to ,,jeszcze nie” wskazuje na to, co winno doko-
nac si¢ jeszcze w nas, a takze w §wiecie, czyli paruzja bgdzie wyda-
rzeniem uczestnictwa ludzi, a przez nich calego kosmosu, w tym, co

4“2 Por. tamze, s.38.

4 Zestawione juz wypowiedzi znajdziemy w: I. B o k w a (red.), Breviarium Fidei. Wybor
doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, Poznan 2007, nr 12-20; 22; 196.

4 Por. A.Nitro la, Pensare la venuta del Signore, s. 39.

4 Por. tamze, s.42-44.

4 Por. tamze, s.44.
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juz dokonato si¢ w Chrystusie (np. wg G. Moioliego i J. L. Ruiza de
la Pefia).¥’

Wobec powyzszych rozwiazan hermeneutycznych nie mozna za-
pomnie¢, jak podkresla A. Nitrola, ze ,,Nowy Testament i historia
dogmatow zawsze staraly si¢ ukaza¢ paruzje nie jako sprawe epi-
stemologiczng czy antropologiczna, ale przede wszystkim chrysto-
logiczna, a doktadniej jako realne wydarzenie przyszie nawet jesli
wykraczajace poza nasze dos§wiadczenie, a co za tym idzie, wyrazo-
ne poprzez metaforg (drugiego) przyjscia Chrystusa, z ktorym nalezy
faczy¢ nadzieje na spotkanie osobowe”.*® We wlasciwym zrozumie-
niu paruzji, ktora w pierwszej kolejnosci oznaczaprzyj$cie Chry-
stusa, juz samo pojgcie przyjscia jest pojeciem metaforycznym, i jak
kazda metafora domaga si¢ wlasciwej interpretacji, przy czym sama
interpretacja niec moze dokonywac si¢ niejako z zewnatrz, a wigc za
posrednictwem innej metafory, ktora moglaby ja zastapié, ale tylko
od wewnatrz, czyli przez dalsze metafory, ktore z nia si¢ tacza i ja ilu-
struja.* Dlatego A. Nitrola, wchodzac w sama glebi¢ metafory paru-
zji, czyni to przez analize kontekstu, ktéry jej towarzyszy. Chodzi tu
w pierwszej kolejnos’ci o wlasciwe odczytanie znakdéw (np. Mk 13),
ktore nie moze ograniczy¢ sig jedynie do analizy materialnej. Pismo
Swiete nie przekazuje informacji o zjawiskach ﬁzycznych czy geolo-
gicznych, ale méwi o znakach apokaliptycznych i potrzebie apokalip-
tycznego czuwania.>

Ogolny zarys ,,paruzjologii” (parusia-logia)

Wychodzac z zalozenia, ze mowienie o paruzji, co odnosi si¢ tak-
ze do calej eschatologii, dokonuje si¢ przez odwolanie si¢ do metafor,
A. Nitrola, starajac si¢ wskaza¢ na sama istot¢ wydarzenia paruzji,
ktora jest tez apokaliptyczng metafora, odwoluje si¢ do trzech innych
metafor obecnych w tekstach §w. Pawta. W ten sposob, wychodzac
z tekstow: ,,Sam bowiem Pan zstapi z nieba na hasto i na glos ar-
chaniota, i na dzwigk trqby Bozej, a zmarli w Chrystus1e powstana
pierwsi. Potem my, zywi i pozostawieni, wraz z nimi bedziemy po-
rwani w powietrze, na obtoki naprzeciw Pana, i w ten sposob zawsze

47 Por. tamze, s. 45.

4 Tamze, s. 46; te n z e, Spunti per un pensare escatologico, s. 225-252.
Por.tenze, Pensare la venuta del Signore, s. 46.

0 Por. tamze, s.48-62.

49
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quziemy z Panem” (1 Tes 4,16-17) — mowi o paI'UZJI jako wydarze-
niu zycia w pelnym tego slowa znaczeniu; ,,A gdy juz wszystko zo-
stanic Mu poddane, wtedy i sam Syn zostanie poddany Temu, ktory
Synowi poddat wszystko, aby Bog byt wszystkim we wszystkich”
(1 Kor 15,28) — moéwi o paruzji jako wydarzeniu dopetnienia, czyli
pelnej realizacji planu Bozego wobec catego stworzenia; ,,Bo przeciez
jest rzecza stuszna u Boga odptaci¢ uciskiem tym, ktorzy was uciska-
ja, a wam, uci$nionym, da¢ ulge wraz z nami, gdy z nieba objawi si¢
Pan Jezus z aniotami swojej potegi w plomienistym ogniu, wymie-
rzajac karg tym, ktorzy Boga nie uznaja i nie sa postuszni Ewangelii
Pana naszego Jezusa. Jako kare poniosa oni wieczng zagtade [z dala]
od oblicza Panskiego i od pot¢znego majestatu Jego w owym dniu,
kiedy przyjdzie, aby by¢ uwielbionym w $wigtych swoich i okazac
si¢ godnym podziwu dla wszystkich, ktérzy uwierzyli, bo wyscie dali
wiarg $wiadectwu naszemu” (2 Tes 1,6-10) — méwi o paruzji jako wy-
darzeniu sadu.’' Zycie, dopehienie i sad — to trzy bardzo wazne me-
tafory, ktore kryja w sobie jaki§ wymiar paruzji, ktéra wykracza poza
granice ludzkiego do$wiadczenia.”> W celu umocnienia kryjacego sie
w nich przes%anla odczytywanego w duchu apokahptycznym Nitro-
la przypormna takze o kluczu chrystologicznym, a wigc osadza je
w zyciu i dziele Jezusa z Nazaretu. Rzymski teolog nie ma watpliwosci
w tym wzgledzie, ze spotkanie z Jezusem naprawdg niesie ze soba zy-
cie, dopehienie, a takze jednoznaczne stanowisko wobec zta.>* Dzie-
ki takiemu spojrzeniu na paruzjg mozemy powiedzie¢, ze jest ona
»wydarzeniem nadzwyczajnym nie przez to, ze jest catkowicie poza
jakimkolwiek ludzkim do$wiadczeniem, ale urzeczywistniajac rysy
naszego obecnego spotkania Jezusa w wierze, ukazuje tg jego osta-
teczno$¢, ktora na razie jest tylko przedmiotem nadziei albo tez mo-
dlitwy”.>* W ujeciu paruzji jako zycia, dopelnienia i sadu konieczne
sa przynajmniej dwa warunki. Po pierwsze, powyzsze metafory nie
sa identyczne z paruzja, a co za tym idzie, nie moga zast¢gpowac tak

St Por. ten ze, Eschatologia christiana. Appunti del corso AQ, Roma 1998, s.41;tenze,

Pensare la venuta del Signore, s. 62-63.

2 Biorac pod uwage wczesniejsze publikacje A. Nitroli, dostrzega si¢ pewna zmiang
w odniesieniu do pierwszego aspektu paruzji, gdzie zamiast mowic¢ bezposrednio o zyciu, pod-
kreslat on zmartwychwstanie umartych, a nastgpnie dopetnienie i sad; por. t e n z e, Eschatolo-
gia christiana, s. 41.

3 Por.tenze, Pensare la venuta del Signore, s. 63.

- Tamze.
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samego pojqcia jak 1 wydarzenia paruzji Kazda z osobna i wszyst-
kie razem nie sa alternatywa dla paI'UZ]l Ponadto, przed czym ostrze-
ga A. Nitrola, te trzy wydarzenia nie moga byc systematyzowane
w kluczu czasowego nastgpstwa, gdyz sa jedynie trzema aspektami
tego samego ostatecznego wydarzenia.” Paruzja — jako zycie, dopet-
nienie i sad — odnosi si¢ tak do poszczegdlnego cztowieka, jak i do
catego kosmosu. Ujgta catosciowo bedzie tez dniem, w ktorym dopet-
ni si¢ compio.*

Zakonczenie ogdlnych rozwazan o ,,paruzjologii” na ukazaniu paru-
zji jako cwtnpia, staje si¢ dla A. Nitroli poczatkiem nowego bardziej
szczegotowego wykladu ,,rzeczywistoSci ostatecznych”, poczynajac
od refleksji nad $miercia,” ktora w swej istocie jest ukazaniem tajem-
nicy zycia, dzigki krzyzowi i zmartwychwstaniu Chrystusa. Miste-
rium mortis od najdawniejszych czaséw intryguje umyst cztowieka,
co znajduje potwierdzenie zwtaszcza w filozofii 1 Biblii. Wobec prze-
réznych odpowiedzi ludzkich tylko odpowiedZz samego Boga, jaka
jest tajemnica zmartwychwstania i nieSmiertelno$¢ duszy, pozwala
cztowiekowi spokojnie patrze¢ nie tyle na sama $mier¢, ile na to, co
po niej nastgpuje, czyli zycie. W ukazaniu paruzji jako dopetnienia,
A. Nitrola wychodzi najpierw od wymiaru ogdlnego, czyli od dopet-
nienia stworzenia i historii, by pdzniej zajac si¢ dopetnieniem cztowie-
ka. W ukazaniu przysztego losu cztowieka teolog rzymski odwotuje
si¢ do innych metafor: raju, nieba, ,,widzenia Boga”, a uprzywilejo-
wane miejsce przyznaje zyciu. W tajemnicg dopetienia czlowieka
wpisuje si¢ takze tajemnica czys$cca, ktora mimo swej dtugiej histo-
rii domaga si¢ ponownego przemys$lenia swej warstwy jezykowe;,
a sam A. Nitrola proponuje, by widzie¢ ja w ,,objeciu stworczym Oj-
ca”.’® Ten sam postulat odej$cia zwlaszcza od jezyka $cisle prawnego
odnosi sig takze do ostatniej metafory paruzji, czyli do sadu eschato-
logicznego. W historii mysli na przetomie IV i V w. uksztattowaty si¢
dwie jego wizje, czyli wizja Sw. Augustyna, ktora najbardziej zapisata
si¢ zwlaszcza w mysli sredniowiecznej, a takze wizja $w. Grzegorza

5 Por. tamze, s. 64.

% Por. tamze, s. 65.

7 Por.tenze, L'esperienza della morte: tra fine e confine, w: K. Berger, B. Maggio-
ni, A. Nitrola(red.), Oltre la vita. Un mistero di pienezza, Cinisello Balsamo 2010,
s.9-37;tenze, Morte,w: G.Barbaglio,G.Bof, S. Dianich (red.), Teologia, Cini-
sello Balsamo 2002, s. 1035-1047.

% Por.tenze, Pensare la venuta del Signore, s. 571.
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z Nyssy. W ostatnim etapie paruzjologicznych rozwazan A. Nitroli
znajdujemy przedstawienie prawdy wiary o piekle, ktorej towarzyszy
takze nadzieja ukazana we wspolczesnych koncepcjach teologicz-
nych. Nieprzypadkowo tez rzymski teolog konczy swoje rozwazania
o sadzie przypomnieniem prawdy o sprawiedliwo$ci i mitosierdziu
Boga.

Wobec propozycji Antonio Nitroli

Proces odnowy eschatologii, jaki rozpoczat si¢ prawie ponad sto
lat temu, ciagle jeszcze zdaza do wypracowania bardziej komplet-
nej syntezy, do ukazania samego serca eschatologii, jej wewngtrz-
nej struktury i pewnego ,.klucza” — wolnych na ile jest to mozliwe od
zbednych aporii czy niesprawdzonych hlpotez a wyrostych z pokor-
nego postuszenstwa wobec objawienia i calego Magisterium Koscio-
fa. Oparcie si¢ postmodernistycznym tendencjom i ,,mysli siabej
a takze przettumaczenie podstawowych prawd na jezyk nowej ewan-
gehzaCJl jest dla eschatologii trzeciego tysiaclecia szczegolnym wy-
zwaniem czasu. Novissimi — tradycyjne ,,rzeczy ostateczne” — winny
uwolni¢ si¢ od przygniatajacego je scholastycznego bagazu ,,urzeczo-
wienia”, nie przez odrzucenie ,,zbednego balastu”, ale przez nowy
wysitek ,,tlumaczenia” tego, co w rzeczywistosci wykracza poza ob-
reb jakiegokolwiek stowa, gdyz jest tajemnica ostatecznego spotka-
nia z Panem.

Propozycja A. Nitroli, by na wyklad eschatologii SpO]I‘ZCC przez
pryzmat Jednej z najbardziej podstawowych prawd wiary, jaka jest
paruzja, nie jest calkiem nowa. Sam Nitrola odwotuje si¢ w tym
wzgledzie do bardzo ogdlnej intuicji benedyktynskiego teologa fran-
cuskiego pochodzenia G. Lafonta, a takze do bardziej zaawansowa-
nego stanowiska mediolanskiego teologa G. Moioliego.”” Nawiazujac
do opinii E. Castellucciego, nalezy podkresli¢ niewatpliwa wartos¢
pogiqbionego przez A. Nitrolg spojrzenia na eschatologi¢ przez pry-
zmat paruzji, gdyz eschatologia jako ,,paruzjologia” (parusia-logia)
]est gleboko zakorzeniona w Nowym Testamencie, lepiej uwidacz-
nia ciagto$é miedzy oczekiwaniem Zydow a plerwszych chrzescijan,
i wreszcie, lepiej pozwala podporzadkowaé kwestie mniej podsta-
wowe (np. stan duszy odlaczonej od ciata czy rodzaj kary czyscéca),
kwestiom zasadniczym (koniec kosmosu i historii czy powszechne

¥ Por. tamze, s. 30.
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zmartwychwstanie).®® Koncentrowanie uwagi na paruzji ma w sobie
takze pewne niescistosci, albo przynajmniej elementy wtorne, gdyz
juz z samego do$wiadczenia pierwszych chrzes$cijan wynika jasno, ze
ich punktem wyjscia byto spotkanie ze Zmartwychwstaltym, a sama
wizja sadu ostatecznego zrodzila si¢ z czasem jako owoc tego spotka-
nia.®! Ponadto, skoncentrowanie uwagi na zmartwychwstaniu Chry-
stusa, a nie na paruzji pozwala tej ostatniej uwolni¢ si¢ od zbyt $cistej
relacji z kosmologia i chronologia.®

Niewatpliwa warto$¢ propozycji A. Nitroli polega na jego herme-
neutycznym wysitku wstuchiwania si¢ w glos zwlaszcza nowotesta-
mentalnego objawienia, a takze w glos Kosciota i jego oficjalnych
wypowiedzi na przestrzeni wiekow. Eschatologia, podobnie jak cata
teologia pozostaje dla rzymskiego teologa ciagle w drodze, a to ozna-
cza, ze istnieje wiele miejsc wzajemnego przenikania si¢ niektorych
tresci, a to oznacza, ze wysuwane twierdzenia pozostaja takze w pew-
nej relacji tak do przesztosci, jak i do wspotczesnosci. Z wielkg po-
kora A. Nitrola poréwnuje swoje dzieto do ,,malego drzewka”, ktore
zostaje zaszczepione w wielka panorame eschatologii, gdzie znajdu-
je sie juz wiele imponujacych drzew.®® Nalezy wigec mie¢ nadzieje, ze
propozycji A. Nitroli nie zaghusza wielkie opracowania, a takze, ze
Z czasem i jego opracowanie stanie si¢ imponujacym drzewem w pa-
noramie eschatologii.

Sylwester JASKIEWICZ

% Por. E.Castellucci, Nella pienezza della gioia pasquale, s. 137.
Por. tamze.

2 Por. tamze, s. 138.

% Por. A.Nitrola, Pensare la venuta del Signore, s. 26.



