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Kazde pokolenie chrzeicijan staje przed nowymi wyzwaniami,
przed zupelie nowymi problemami natury teoretycznej i praktycz-
nej, ktore nieznane byty ojcom wiary. Czg$¢ z tych wyzwan ma cha-
rakter lokalny, dotyczy struktury parafialnej. Wowczas mamy do czy-
nienia z sytuacja, gdy dana grupa wyznawcdéw Chrystusa staje przed
nowymi zadaniami, zagrozeniami, ktore musi rozwiazac, jesli chce
si¢ istnie¢, a nawet przetrwac czy przezy¢, dalej si¢ rozwijac i reali-
zowac swoj podstawowy cel. Inne wyzwania dotycza Kosciota w wy-
miarze kraju, inne jeszcze dotykaja danej rodziny konfesyjnej: kato-
lickiej, prawostawnej czy ewangelickiej.

Sa tez nowe wyzwania danej epoki, z ktorymi musi si¢ zmierzy¢
chrzescijanstwo jako cato$¢, by mdc realizowacé swdj nadrzedny cel,
czyli glosi¢ Ewangelie, zgodnie z nakazem misyjnym zawartym
w ostatnich zdaniach Mateuszowej Ewangelii: ,,IdZcie tedy i czyncie
uczniami wszystkie narody, chrzczac je w imig Ojca i Syna, i Ducha
Swigtego, Uczac je przestrzega¢ wszystkiego, co wam przykazatem.
A oto Ja jestem z wami po wszystkie dni az do skonczenia §wiata”
(Mt 28,19-20).!

Az do skonczenia $wiata — powiedziat do swoich uczniéw Jezus
z Nazaretu, odchodzac do Ojca. Powiedziat tez: czyncie uczniami
wszystkie narody, czyli idzcie na caty §wiat, a to oznacza, ze roszcze-
nie Jezusa ma charakter ekumeniczny, uniwersalny, a mowiac dzisiej-
szym jezykiem: globalny. Globalizacja staje si¢ wielkim problemem
wspolczesnej teologii i dzisiejszego Kosciota, o czym $wiadczy cho-
ciazby szeroko dyskutowany 3. tom nowego niemieckiego periodyka

! Thimaczenia cytatow biblijnych wedtug: Biblia to jest Pismo Swiete Starego i Nowego
Testamentu. Nowy przeklad z jezyka hebrajskiego i greckiego opracowany przez Komisje Prze-
ktadu Pisma Swietego, Warszawa 1975.
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teologicznego: ,,Jahrbuch Sozialer Protestantismus”, wydany przez
obecnego ewangelickiego biskupa Bawarii, poswigcony w catosci
teologicznej analizie zjawiska globalizacji.?

Globalizacja tak szeroko dyskutowana w rdznego rodzaju mediach,
jest problemem, ktory dostrzegta tez polska, ewangelicka refleksja
teologiczna.> W 2011 r. XVII Forum Ewangelickie dyskutowato na
temat roli i miejscach ewangelikow w zmieniajacym si¢ Swiecie. Jako
motyw przewodni forum wybrano: Ewangelicy w swiecie przemian.
Religia — polityka — media.* Niniejszy artykut jest glosem w tocza-
cej si¢ w polskim srodowisku teologicznym debacie, ze szczegdlnym
uwzglednieniem ewangelickiego profilu wyznaniowego.

Dynamika przemian

Ludzie XXI w. staja wobec takiej dynamiki przemian, ktorej nie sa
w stanie zdiagnozowacé, zrozumie¢, dostosowac si¢ do niej i odnalez¢
swoje miejsce w nowej rzeczywistosci. Dotyczy to rowniez chrzesci-
jan na wszystkich kontynentach.

Wiek XIX przyniost industrializacj¢ i urbanizacj¢ Europy. Dzigki
wynalazkowi pary w imponujacym tempie zaczal si¢ rozwijac prze-
myst, kolej zmienita sposob podrézowania i znaczenie odlegtosci.
Kolejne dekady XX w. przynosity nowe wynalazki zmieniajace do-
tychczasowa komunikacjg, obrét informacja, wprowadzajac nowe
srodki ataku, w tym bron masowego razenia. Na masowa skale za-
czeto korzystaé z telegrafow i telefonow, antybiotyki byty przetomem
w medycynie, bron chemiczna zostata uzyta podczas I wojny swiato-
wej, a atomowa wykorzystano pod koniec II wojny $wiatowej. Pod
koniec minionego wieku upowszechnily si¢ komputer i telefon ko-
moérkowy. Z tymi wszystkimi zmianami dotychczasowego zycia mu-
sieli si¢ zmagac¢ nie tylko mysliciele, ale i zwykli ludzie, w tym chrze-
Scijanie XX w.

2

H.Bedford-Strohm(wyd.), Globalisierung, Jahrbuch Sozialer Protestantismus
3/20009.

3 Zwlaszeza artykuly: C. Kr 6 le w i ¢ z, Tozsamosé w erze globalizacji, http://www.lute-
ranie.pl/www/biblioteka/dkosciol/tozsamosc-glob.htm (dostgp:6 1 2012), t e n z e. Globalizacja
w aspekcie odpowiedzialnosci indywidualnej cztowieka, http://www.luteranie.pl/www/bibliote-
ka/dkosciol/global-asp.htm (dostep: 6 1 2012).

4+ M. Karski, Ewangelicy w $wiecie przemian, Zwiastun Ewangelicki 19/2011, s. 15-17.
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Na najnowsza dynamike przemian w globalnej gospodarce
1 w mentalnos$ci ludzi konca XX i poczatku XXI w., wskazat w 2003 r.
ewangelicki etyk z Bochum, Jorg Hiibner, gdy, dokonujac analizy re-
akcji chrzescijanstwa na zjawisko globalizacji, ukazal, jakie nowe
wyzwanie niesie dla Kosciota i jego teologii zjawisko globalizacji.
Jednoczesnie wskazywal na konieczno$¢ zmiany sity napedzajacej
gospodarke. Teolog 6w wskazat na mozliwa perspektywe gospodar-
ki nakierowanej na realizacj¢ potrzeb nie tylko konsorcjow i korpo-
racji, lecz przede wszystkim poszczegdlnych, pojedynczych ludzi.®
Nie ukazat jednak, jak konkretnie owa idea menschengerechten Welt-
wirtschaft mlaiaby by¢ realizowana w codziennej praktyce zyciowej
chrzescgamna i czy w ogole perspektywa ta mozliwa jest do zreali-
zowania we wspolczesnych uwarunkowaniach politycznych. Analiza
bardzo gleboka, lecz postulaty pozostaty w sferze zyczeniowe;.

Chrzescijanstwo 1l dekady XXI w. staje przed coraz to nowymi
wyzwania. Jesli dana lokalna wspdlnota chrzescijanska, bedaca w fa-
zie kryzysu, nie rozpozna wlasciwie sytuacji, w ktorej si¢ znalazta,
nie dokona analizy stanu i nie znajdzie srodkdw naprawczych, wresz-
cie nie bedzie miata odwagi stawi¢ czola zagrozeniom, moze przejs$é
najzwyczajniej do historii. Nieraz tak si¢ stato i w ostatnich kilku-
dziesigciu latach mozemy wskaza¢ dziesiatki, jesli nie setki historii
parafii, ktore juz nie istnieja. Dotyczy to rowniez polskiego protestan-
tyzmu, w wielu przypadkach nie poradzono sobie z miejscowa sytu-
acja 1 zamykano parafie.

W dziejach chrzescijanstwa mozemy wskaza¢ rowniez przyklady,
jak cate Koscioty lokalne nie potrafity sobie poradzi¢ z historycznymi
wyzwaniami czasu, z politycznymi i spolecznymi uwarunkowaniami,
i przeszty do historii. Dynamika przemian byta wigksza niz mozliwo-
$ci adaptacyjne, wzglednie nie wystarczyto sit do przeciwstawienia
sig niszczacym procesom.

Trzeci poziom wyzwan i zagrozen dotyczy chrzescijanstwa jako
catosci, nie tylko danego nurtu konfesyjnego. W dziejach Europy
w ostatnim tysiacleciu chrzescijanstwo, nie roznicujac go wyznanio-
wo, bylo ruchem religijnym i spotecznym, ktory ksztattowat ducho-
wy, spoteczny i gospodarczy charakter kontynentu. Dzisiaj méwimy
raczej o postchrzescijanskiej Europie, a aktywni czlonkowie Koscio-

5 J.Hubner, Globalisierung — Herausforderung fiir Kirche und Theologie: Perspektiven
einer menschengerechten Weltwirtschaft, Stuttgart 2003.
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16w, znéw nie réznicujac ich konfesyjnie, stanowia w wielu krajach
Starego Kontynentu zdecydowana mniejszo$¢. Chrzescijanstwo sui
generis stoi wigc przed zupelnie nowymi wyzwaniami natury global-
nej, z ktérymi nie bardzo potrafi sobie poradzi¢. W ro6zny sposob re-
aguje tradycja rzymskokatolicka, prawostawna i protestancka.

Chcemy przedstawi¢ te nowe wyzwania stojace przed chrzesci-
janstwem, dokona¢ opisu dyskusji Swiatowej na ten temat, odnie$¢
si¢ przez analiz¢ teologiczna, nie tylko protestanckiej proweniencji,
do tych wyzwan i wskaza¢ narzedzia i mozliwosci, jakie ma teologia
i Koscioly ewangelickie w starciu z coraz to nowymi wyzwaniami,
jakie niesie ze soba $wiat poczatku XXI w.

Lek przed koncem $wiata

W ostatnich miesiacach w sposob szczegdlny epatowani jestesSmy
wizjami, proroctwami, przepowiedniami dotyczacymi konca §wiata.
W sposob szczegdlny odwotuja si¢ one do kalendarza Majow, wedlug
kt(’)rego $wiat miat zakonczy¢ swojq histori¢ 21 grudnia 2012 r.° Inni
le] onerzy probuja powotywac sig na zjawiska kosmiczne i wskazu-
ja na kometg, ktora ma uderzy¢ w Zleer Ow stan lqkowy, ktoérego
jestesmy swiadkami, ma jednak swoje glebsze podloze niz kalendarz
stworzony przez antyczna cywilizacjg Majow.

Jako chrzescijanie, jak tez jako uczestnicy publicznej debaty, co ja-
kis$ czas konfrontowani jeste§my z coraz to nowymi diagnozami stanu
wspolczesnego §wiata i wizjami przysztosci. Do kilku takich $wiec-
kich, filozoficznych i geopolitycznych analiz chciatbym si¢ odwotac.
Niestety, w wigkszo$ci przypadkdéw beda to odwotania do myslicieli
niepolskich, z przykroscia trzeba stwierdzi¢, ze po odejsciu tak wiel-
kich autorytetow jak ks. Jozef Tischner (1931-2000) czy Leszek Ko-
takowski (1927-2009) jedynym humanista, filozofem i socjologiem,
ktorego glos jest styszany w debacie migdzynarodowej, jest nieprzy-
chylny chrzescijanstwu Zygmunt Bauman (ur. 1925), od 1968 r. prze-
bywajacy stale poza krajem, ktory wskazuje na réznorakie niebezpie-
czenstwa ponowoczesnosci. Do jego diagnozy odwotam si¢ pdznie;j.
Teraz przywotam selektywnie kilka gtosow w dyskusji, kilka pozycji

¢ http://koniecswiata.info/kalendarz-majow/ (dostgp: 17 II 2012). W kalendarzu Majoéw
ostatnia data zapisana na monumentach z Coba i Palenqué. Po dokonaniu przeliczen na kalen-
darz gregorianski bieg czasu konczy sig 21 XII 2012.
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ksiazkowych, ktore w ostatnich 10 latach byly najbardziej dyskuto-
wane w humanistyce swiatowej, jak tez i polskiej. Niemal wszystkie
przywotane ksiazki zostaty przettumaczone na jezyk polski.

Tuz po upadku Muru Berlinskiego czy, patrzac z polskiej perspek-
tywy, po demontazu komunizmu przy Okragltym Stole i czerwcowych
wyborach 1989 r. amerykanski politolog Francis Fukuyama ogtosit
stynna teze o koncu historii.” W historycznym roku 1989 uczony sfor-
mutowat koncepcjg, ktora przewiduje, ze wraz z upadkiem panstw
realnego socjalizmu i rozpowszechnieniem si¢ idei liberalnej demo-
kracji nastapi lub juz nastapit koniec tradycyjnej historii rozumiane;j
jako dzieje wojen i rewolucji politycznych. Wolnorynkowa, globalna
gospodarka oraz spoleczny liberalizm sg realizacja dotychczasowych
wizji i dazen cztowieka epoki pooswieceniowej i tym samym jeste-
$my $wiadkami zrealizowania si¢ najdoskonalszego z mozliwych
systemow politycznych. Fukuyama twierdzi, ze systemy przejsciowe,
wciaz jeszeze funkcjonujace, skazane sa na upadek, po prostu z cza-
sem przejda do historii. Amerykanski politolog twierdzi rowniez, ze
Powszechna Deklaracja Praw Cztowieka z 1948 r. jest uniwersalnym
spisem ogoélnoludzkich praw i obowiazkéw, dokumentem o randze
powszechnej, globalnej. Inny dokument etyczny nie jest ludzkosci
potrzebny.

W koncepcji tej mozemy znalez¢ echa koncepcji ,,wiecznego poko-
ju”, przedstawionej przez ewangelickiego mysliciela, koryfeusza nie-
mieckiego o$wiecenia Immanuela Kanta (1724-1804), w niewielkiej
acz stynnej rozprawie z 1795 r. Zum ewigen Frieden.® Wedlug Fu-
kuyamy, to wtasnie po 1989 r. idea ta moze sta¢ si¢ realnoscia, histo-
ria osiggneta tym samym kres, obecnie bedziemy mieli do czynienia
ze zjawiskiem globalizacji, ktore doprowadzi $wiat do konwergencji,
czyli stopniowego upodobniania si¢ i zjednoczenia kultur. W swoich
analizach filozof catkowicie pomija znaczenie czynnika religijnego
jako elementu ksztattujacego postawy ludzi czasu po upadku komuni-
zmu, zyjemy wszak w czasach ludzi o§wieconych.

Fukuyama po 2001 r. byl ostro krytykowany za niedojrzatosé¢
czy wrecz naiwno$¢ swoich analiz, wowczas przedstawit kolejna
wizje konca, tym razem juz konca cztowieka jako takiego, a uczy-
nit to w ksiazce, ktora nie spotkata si¢ juz z tak licznymi reakcjami

7 F.Fukuyam a, Koniec historii (ttum. fragmentow ksiazki The End of History and the
Last Man T.Bieron, M. Wichrow sk i), Poznan 1996.
8 Pierwsze polskie wydanie: I. K a n t, Projekt wieczystego pokoju, Warszawa 1995.
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i recenzjami: Koniec czlowieka. Konsekwencje rewolucji biotechno-
logicznej.* W tej pracy z 2002 r. Fukuyama straszy nas konsekwen-
cjami rewolucji biotechnologicznej, ktorej skutki beda juz dla nas
realnie odczuwalne ok. 2020 r. i zmienia catkowicie nasze dotychcza-
sowe zycie.

Przeciwnicy historiozofii Fukuyamy wskazuja, ze poczatek XXI w.
naznaczony jest raczej czyms catkiem innym. Argumentuja, Ze mamy
do czymema z odwrotem od globalizujacej konwergencji i mowia
raczej o wystgpowaniu tendencji odsrodkowych. Zjawiska te w dzi-
siejszej debacie okreslane sa mianem glokalizacji alterglobalizmu,
de-globalizacji, ktéra charakteryzuje sig mdygemzaqq, czyli ulo-
kalnieniem (akcent na szeroko pOthy reglonahzm i jego dowarto-
sciowanie), oraz kreolizacja, czyli mieszaniem wplywow i warstw
kulturowych, co prowadzi do powstawania zupelnie nowych form
kulturowych, niczym potudniowoamerykanska kultura kreolska, zna-
na przede wszystkim przez uzycie nazwy ,kreolska” w mszy Misa
Criolla argentynskiego kompozytora Ariela Ramireza (1921-2010),
zawierajacej motywy latynoamerykanskich tancow i kreolskiej mu-
zyki ludowe;.

Podobne wnioski i tezy odnajdziemy takze w artykutach i opraco-
waniach niemieckiego filozofa i socjologa Ulricha Becka, a zwtasz-
cza w jego ksiazce Wladza i przeciwwladza w epoce globalnej
z 2002 r. (polska edycja 2005),"° w ktorej przewiduje on wzrost zna-
czenia panstw narodowych a tym samym wzrost napig¢ i konfliktow
migdzy narodami. Analiza Becka pokazuje punkty zapalne na mapie
Europy jak tez §wiata w catosci i w przekonujacych tezach pokazu-
je, ze wspolczesne rzady nie radza sobie zupetnie z rozwiqzywaniem
tego typu konfliktow, czynmk narodowy i tozsamo$¢ narodowa w01qz
majg ogromne znaczenie dla wigkszosci mieszkancow Europy.!!

Jak zauwazyt to inny krytyk Fukuyamy, amerykanski politolog
Robert Kagan, obecnie polityk — ambasador Stanéw Zjednoczonych
przy NATO w Brukseli, od historii nie da si¢ uciec. Kagan uwaza, ze
jednak nalezy wyciagna¢ z historii wiasciwe wnioski.'? Zarzuca Fu-

° F.Fukuyama, Koniec czlowieka. Konsekwencje rewolucji biotechnologicznej, ttum.
B.Pietrzyk, Krakow 2004.

1 U. B e ¢k, Wladza i przeciwwladza w epoce globalnej. Nowa ekonomia polityki Swiato-
wej, thum. J. £ 0 z i n s k i, Warszawa 2005.

' Tamze, s. 79.

12 R. K a g an, Powrdt historii i koniec marzen, tham. G. S atu d a, Poznan 2009.
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kuyamie myslenie utopistyczne i zyczeniowe, a nadzieja na konwer-
gencje kultur jest falszywa droga, ktora nie prowadzi do prawdziwe-
go rozwiazywania wspolczesnych napig¢ i konfliktow, a jedynie te
konflikty probuje tuszowaé, co moze prowadzi¢ do nieprzewidywal-
nych w skutkach zjawisk. Zdaniem Kagana, ktorego mozna okresli¢
mianem guru neokonserwatyzmu amerykanskiego poczatku XXI w.,
swiat zawsze bedzie peten rywalizacji 1 antagonizmow, beda one wy-
raza¢ si¢ na nowe sposoby, trzeba je zrozumie¢, by ksztattowac swo-
ja historig a nie by¢ tylko jej $wiadkiem.'® Na tym polega prawdziwe
rozumienie historii.

Podobna wizj¢ zagrozen o charakterze globalnym glosza inni, bar-
dziej juz radykalni, neokonserwatysci amerykanscy. Wedtug tych my-
slicieli, to nie historia a otwarty liberalizm konca XX w. skonczyt sig
11 wrzesnia 2001 r., gdy symbole amerykanskiej potegi i globalnej
gospodarki zostaly tak radykalnie zbezczeszczone. Bezprecedensowy
atak terrorystyczny na symbol bogactwa i globalizmu — dwie wieze
World Trade Centre — pokazat takze, ze dla wielu set milionow ludzi,
symbole i wartosci religijne w dalszym ciagu maja silniejsza moc niz
symbole i ikony globalizacji. Modlitwa byta tym, co potaczyto wow-
czas ludzi w cierpieniu.

Nowe leki wspolczesnego Swiata

Motyw lgku przed koncem swiata nie jest jednak szczegdlnie moc-
no obecny w glownych albo, doktadniej to ujmujac, najbardziej dys-
kutowanych pozycjach wspotczesnej humanistyki. Inne obawy i sta-
ny niepewnosci dotyczace blizszej przysztosci ziemi, stanowia jednak
przedmiot wielu szanowanych, profesorskich analiz.

Od przeszto 10 lat dotad tak otwarty, tolerancyjny, akomodacyj-
ny i liberalny $wiat zachodniej cywilizacji postchrzes$cijanskiej jest
permanentnie konfrontowany z aksjologia islamu. Jak dotad dialog
z islamem nie wychodzi teologii chrzescijanskiej najlepiej, dlatego
czgste apele o jego wzmocnienie'* i coraz to nowsze proby zrozu-

3 Tamze, s. 119.

4 Wielkim zwolennikiem tego dialogu jest anglikanski teolog i hierarcha, prymas Kosciota
Anglii, abp Rowan Williams, za: tom/mr (dostgp: 8 IV 2003), Prymas Anglii: wzmocnié¢ dia-
log chrzescijansko-islamski, http://ekai.pl/wydarzenia/x4603/prymas-anglii-wzmocnic-dialog-
chrzescijansko-islamski (dostgp: 6 111 2012).
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mienia z perspektywy chrzescijanskiej gtéwnych jego problemow.!s
Mozemy w tym miejscu przywolaé nie tylko Asyz, lecz rowniez inne
europejskie, ekumeniczne dziatania w kierunku spotkania chrzescijan
1 wyznawcow islamu.'®

Do swiatowej dyskusji i szerokiej swiadomosci spotecznej prze-
bijaja si¢ jednak raczej teksty o charakterze konfrontacyjnym, wska-
zujace na niemozliwo$¢ zblizenia w chwili obecnej cywilizacji post-
chrze$cijanskiej, czyli zachodnioeuropejskiej i amerykanskiej z cywi-
lizacja muzutmanska.

Owa konfrontacja cywilizacji, jako gtdéwny motyw wspotczesnej
areny dziejow, jest przedmiotem analizy niezyjacego juz amerykan-
skiego politologa, Samuela P. Huntingtona (1927-2008). W polskiej
humanistyce a nawet szerszej debacie spotecznej, najwigkszy rozgtos
zyskato jego dzieto Zderzenie cywilizacji.'’ Ksiazka ta spotkata sig
z wielkim zachwytem takze polskich srodowisk konserwatywnych,
jak tez z krytyka wielu liberalnych myslicieli, zarzucajacych Hun-
tingtonowi, ze pr(’)buje filozoficznie, naukowo uprawomocni¢ amery-
kanskq agresjg zwrocong przeciwko panstwom islamskim, jak tez Im-
perium Srodka, czyli Chinom.

Harwardzki pohtolog twierdzi, wbrew omowionej powyzej teorii
»wiecznego pokoju” Fukuyamy, ze jestesmy $wiadkami i uczestni-
kami przemiany spokojnego $wiata poczatku XXI w., w areng wal-
ki migdzy gtéwnymi cywilizacjami. Owa konfrontacja prowadzi¢
quzw do globalnego konfliktu natury rn111tarnej, ktéry miat wedhug
owej wizji wypow1ed21ane] w 1996 r., nastapi¢ juz w 2010 r. Hun-
tington w swojej ksiazce wymienia 8 giownych paradygmatow cy-
wilizacyjnych czy stref cywilizacyjnych (Polska zostata zaliczona do

'S Na gruncie niemieckim, po stronie katolickiej wskaza¢ nalezy przede wszystkich Chr.
Trolla SJ. Jedna z najnowszych publikacji po§wigconych tej tematyce: Chr. T r o 11, Unterschei-
den um zu kldren. Orientierung im christlich-islamischen Dialog, Freiburg-Basel-Wien 2008.
Ze strony ewangelickiej, poszczegolne Koscioty krajowe, jak i EKD, prowadza prace studyjne
na ten temat i zachgcaja wiernych do aktywnego dialogu z ,,sasiadami muzulmanami” np. Klar-
heit und gute Nachbarschaft. Christen und Muslime in Deutschland. Eine Handreichung des
Rates der EKD, EKD-Texte 86, Hannover 2006.

" Konferenz Europdischer Kirchen(KEK),Ratder Europdischen
Bischofskonferenzen (CCEE), Wie konnen wir Muslimen begegnen? Arbeitspa-
pier des KEK/CCEE-Ausschusses ,,Islam in Europa®, Genf-St. Gallen 2003, ¢ i z, Christen
und Muslime: Gemeinsam beten? Uberlegungen und Texte. Arbeitspapier des KEK/CCEE-Aus-
schusses ,,Islam in Europa*, Genf-St. Gallen 2003.

7 S.P.Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztalt tadu swiatowego, tham. H. J a n-
k o w s k a, Warszawa 2008.
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tzw. strefy zachodniej).'® Owe fundamentalne roznice kulturowe cha-
rakterystyczne dla owych 8 §wiatowych paradygmatéw, wywodza si¢
w gtéwnej mierze z dawnych lub obecnych podzialow religijnych,
a tozsamos$¢ religijna, zdaniem Huntingtona, jest glowna sktadowa
tozsamosci narodow.

To bardzo wazne, jak réwniez nieczesto spotykane twierdzenie we
wspotczesnej debacie humanistycznej, ktora w duzej mierze lekce-
wazy znaczenie czynnika religijnego w tozsamos$ci cywilizacji Za-
chodu.” Przypomnijmy, ze znaczenie tego czynnika tak bardzo pod-
kreslat w swoich analizach wspotczesnosci Leszek Kotakowski, choc¢
sam byt osoba niewierzaca.

Przywotana ksiazka Huntingtona jest zarazem doskonala egzem-
plifikacja stanéw lgkowych czy depresyjnych duzej czesci ludzi za-
mieszkujacych tereny Ameryki Potnocnej i Europy. Jestesmy $wiad-
kami wielkiego Igku o przysztos¢ $wiata, obaw, niepewnosci o losy
swiatowe] gospodarki, o zasoby naturalne, o zdrowie, emerytury.

W jezyku polskim w wydawnictwie ,,Znak” ukazata si¢ w 2007 r.
inna ksigzka Huntingtona po$wigcona analizie wspoltczesnej tozsa-
mosci narodu amerykanskiego, w ktorej autor broni wartosci ame-
rykanskich tradycji i jednoczesnie przestrzega, do czego moze do-
prowadzi¢ ich porzucenie oraz wskazuje na zagrozenie pltynace od
niezasylimizowanej spotecznos$ci latynoamerykanskiej.** Huntington
takze w tej pozycji postuguje si¢ jezykiem Igku i zagrozenia. Jedno-
cze$nie wskazuje po raz kolejny na znaczenie czynnika religijnego,
twierdzac, ze tozsamo$¢ amerykanska zostata uformowana przez in-
terakcjg protestanckiej duchowosci z oryginalng kultura mieszkan-
céw Nowego Swiata, czyli Indian.?!

Znaczenie religii w ksztattowaniu postaw ludzi wspotczesnych
dostrzegl takze Benjamin Babrer, piewca spoleczenstwa obywatel-
skiego, w stynnej ksiazce konfrontujacej dwa style zycia ludzi XXI

8 Tamze, s. 23.

19 Na znaczenie czynnika religijnego w analizie Huntingtona, co stanowi rzadko$¢ we wspot-
czesnej debacie amerykanskiej, wskazal krytyk harwardzkiego filozofa; zob. K. D. White-
h e a d, Mistaken National Identity: Samuel Huntington’s Who Are We? The Catholic Social
Science Review 10/2005, s. 197.

2 S.P.Huntington, Kim jestesmy? Wyzwania dla amerykarskiej tozsamosci narodo-
wej, thum. B. Pie trzyk, Krakow 2007.

2 Tamze, s. 31.
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stulecia po Chr., a mianowicie postawe konsumpcyjna i plemienna:
Dzihad kontra McSwiat napisanej w 1996 r.2

Inny z szeroko cytowanych obecnie autoréw, George Ritzer, wska-
zuje nie tylko na niebezpieczenstwa ptynace z globalizacji i wszech-
obecnego konsumpcjonizmu, ktorego symbolem jest sie¢ fastfoodow,
lecz na niebezpieczenstwo permanentnego zadtuzania si¢ spole-
czenstw przez upowszechnienie si¢ i1 tatwy dostep do kart kredyto-
wych. Skutki tego zadluzenia, a zarazem wizja Ritzera, socjologa na-
wiazujacego do tradycji badawczej Maxa Webera, wypowiedziana
w 2001 r., spetnita si¢ juz po 10 latach, czyli w 2010 i 2011 r., gdy
amerykanskie banki masowo zaczely zajmowac¢ domy od 0sob niebe-
dacych juz w stanie sptaca¢ kolejnych kredytow.® Jeszcze dwa, trzy
lata temu Amerykanie potrafili mie¢ w swoich portfelach kilkanascie
kart kredytowych. Banki przyzwyczajaty juz nastolatkéw do korzy-
stania z credit cards, rozdajac je w szkotach praktycznie za darmo.

Przed niebezpieczenstwami pltynacymi ze strony globalizujacego
si¢ Swiata przestrzegaja tez teologie roznych tradycji konfesyjnych.
Przywotalismy juz memento ewangelickiego systematyka Jorga Hiib-
nera, w tym miejscu mozemy siggnac po artykut polskiego teologa
rzymskokatolickiego Tadeusza Zasgpy.** Ksiadz Zasgpa stara si¢ uka-
za¢ przede wszystkim negatywne skutki globalizacji. Udowadnia, ze
globalizacja jako konsekwencja proces6w modernizacji oraz detrady-
cjonalizacji wywotuje niepozadane skutki spoleczne, takie jak: homo-
genizacja 1 hybrydyzacja. Zasgpa stwierdza, ze globalizacja prowadzi
do stopniowego gubienia, az do utraty, tozsamos$ci narodowe;j i reli-
gijnej.?> Wedtug teologa, antidotum na globalizacje moze by¢ jedy-
nie solidarno$¢ migdzynarodowa, jednak nie wskazuje konkretnie, na
czym miataby ona polegac. I to jest bolaczka wigkszosci analiz, ktore
ukazuja niebezpieczenstwa globalizacji, ale nie sa w stanie wprowa-
dzi¢ czy zaproponowac realnych srodkow naprawczych.

Warto jeszcze raz odwotac si¢ do analiz Benjamina Barbera, sigga-
jac do jego opisu wspodlczesnego konsumpcjonizmu. W innej, stynnej
réwniez w Polsce pracy zatytutowanej Skonsumowani, btyskawicznie

2 B.Barb er, Dzihad kontra McSwiat, tum. H. Jank o w s k a, Warszawa 1997.

3 G.Ritzer, Explorations in the sociology of consumption: Fast food restaurants, cards
and casinos, London 2001.

# T.Z as ¢p a, Globalizacja — szansq czy zagrozeniem porzqdku miedzynarodowego?
Roczniki Teologiczne KUL 8/ 2006 (Liturgika), s. 161-185.

» Tamze, s. 183.
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przetltumaczonej na jezyk polski, mysliciel ten ukazuje wielkie wy-
zwanie natury globalnej, przed ktérym stoja ludzie cywilizacji Zacho-
du: umiejetno$é $wiadomego wyboru w kupowaniu dobr konsump-
cyjnych i niemozno$¢ uwolnienia si¢ od potrzeby posiadania coraz to
nowych dobr.?® Barber nazywa nas — ludzi bogatego Zachodu, czyli
Europy i Ameryki Pélnocnej — wprost potknigtymi przez rynek i in-
fantylnymi.?” Warto w tym miejscu przypomnieé, ze juz przed niemal
stu laty Albert Schweitzer (1875-1965), wielki ewangelicki teolog,
filozof i lekarz o$mielit si¢ nazwa¢ swoich wspodtczesnych w po-
dobnym kontek$cie neoprymitywami. Cztowiek — ,,neoprymityw”
— poddaje si¢ tatwo wszelkim probom manipulacji, jest plastyczny,
ale jednoczesnie probuje manipulowa¢ innymi, wykorzystujac ich do
swoich celow

Symbolicznie, stowami czy obrazem Breugla sprawe ujmujac, wal-
ka postu z karnawatem, czyli konsumpcjonizmu z tradycjonalizmem,
jest waznym motywem wspoétczesnych analiz socjologicznych. Mo-
tyw ten jest przedmiotem badan czotowego amerykanskiego polito-
loga Thomasa Friedmana, ktéry za symbol konsumpcjonizmu i walki
o dobrobyt wybrat inng ikong niz Barber, a mianowicie japonski sa-
mochod marki Lexus, ktory utozsamia sukces ekonomiczny i tech-
nologiczny, ukazuje prestiz posiadacza. Ikong wartosci tradycyjnych
jest za§ drzewo oliwne — symbol dzialan na rzecz zachowania warto-
Sci tradycyjnych i dazen na rzecz utrzymania tozsamos$ci.” Ksiazka
ta, napisana w 1999 r., rowniez zostala przetozona na jezyk polski.

Rok 2012 przyniost nowe neurozy. Charakteryzuje si¢ on niespo-
tykanym od dawna wzrostem niepokoi i napig¢ spotecznych w boga-
tych panstwach Europy Zachodniej. Musimy przywotac kryzys strefy
euro: obywatele Europy z Igkiem obserwuja to, co dotyczy europej-
skiej waluty. Wszyscy z niepokojem przygladaja si¢ stanowi finan-
sow 1 gospodarki Grecji, kolebki cywilizacji europejskiej.

Znakami powszechnego Igku przed nieznanym jest rowniez
wszechobecna kontrola, ktorej doswiadczamy w niemalze wszystkich
miejscach publicznych, nie tylko latajac samolotami czy biorac udziat

% B.Barb er, Skonsumowani, jak rynek psuje dzieci, infantylizuje dorostych i polyka oby-
wateli, thtum.. H. J an k o w s k a, Warszawa 2008.

27 Tamze, s. 73.

® Za:R.M.Leszczynski, Etyka czci dla Zycia Alberta Schweitzera, Jednota 1-2/
2003, s. 13.

2 Th.Friedman, Lexus i drzewo oliwne Zrozumie¢ globalizacje, tum. T. Hornows ki,
Poznan 2001.
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w imprezach masowych. Wtadze maja dostep, przez operatorow tele-
komunikacyjnych, do tresci naszych rozmow, sms oraz e-maili. Wy-
korzystujac technike¢ zaszyta w telefonie komorkowym, moga tez ko-
rzysta¢ z dobrodziejstw geolokalizacji i doktadnie okresli¢ miejsce,
w ktorym przebywamy lub przebywali$my. Warto przypomnie¢, ze
wiele aparatow cyfrowych ma wbudowany GPS i doktadnie okresla,
np. w ktorym miejscu wykonane zostato przez nas zdjgcie.

Wszechobecny monitoring, wkraczajacy réwniez do kosciolow,
szkot 1 uczelni, jest tego kolejnym dowodem. Ludzie coraz bardziej
bojac si¢ o swoje zdrowie i zycie, godza si¢ na ograniczanie wolnosci
osobistej w realnym $wiecie. W Polsce 1 nie tylko, trwa burzliwa dys-
kusja na temat §wiadczen emerytalnych, czyli zabezpieczenia staro-
$ci. Naocznie, a nie tylko statystycznie, widzimy proces starzenia si¢
spoteczenstw zamoznej wciaz Europy.

Mieszkancy potnocnej Polski przezywaja kolejny lgk, zwiaza-
ny z proba powrocenia w Polsce do programu energetyki atomowe;j.
Eksperci energetyczni wskazuja, ze przy obecnym zapotrzebowaniu
na energig elektryczng nie ma odwrotu od tego zrddta, jakim sa elek-
trownie atomowe. W $wiadomosci spolecznej jednak wciaz zywe sa
obrazy z Czarnobyla, gdzie w 1986 r. potezny pozar spowodowat
rozerwanie reaktora nr 4, a skutki tego wydarzenia wciaz sa odczu-
walne. Opinia publiczna pamigta tez, jakie skutki wywotalo tsunami
w jednej z najwigkszych elektrowni atomowych zlokalizowanej w ja-
ponskiej Fukushimie. W marcu 2011 r., na skutek poteznego trzgsie-
nia ziemi u wybrzezy wyspy w elektrowni Fukushima 1 oraz Fuku-
shima 2, doszto do serii powaznych wypadkéw jadrowych. W wyniku
awarii ewakuowano wszystkich mieszkancéw przylegtego obszaru.
Awaria ta wywotala kolejna dyskusje na temat ,,bezpiecznego ato-
mu”. %

Najwigksza dyskusje i emocj¢ wywotatl jednak w ostatnich mie-
siacach, dotad zupelnie nieznany nawet §wiatu uczonych i dzienni-
karzy, dokument zwany tajemniczo ACTA. Dyskusja na temat ACTA
to de facto spoteczna debata na temat ksztattu i granic wspodtczesnej
wolno$ci. Tym razem dyskusja dotyczy nie przeswietlania naszych
cial na lotniskach, lecz naszej wolnosci w wirtualnej rzeczywisto-
$ci. Amerykansko-japoniska proba ograniczenia owej wolno$ci stata

3 W dyskusje t¢ wlaczyt sig tez katolicki ,, Tygodnik Powszechny”; Temat tygodnia: Atom
Jjest bezpieczny, tamze, 13/2011, s. 3nn.
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si¢ asumptem do oddolnego masowego ruchu protestow spotecznych
o niespotykanym od lat zasiegu. Okazuje si¢, ze dla mtodego poko-
lenia w duzej mierze $wiat wirtualny staje si¢ powoli bardziej realny
niz ten rzeczywisty, a przynajmniej ma nie mniejsze od tego drugiego
znaczenie.

ACTA, czyli Anti-Counterfeiting Trade Agreement (Umowa Han-
dlowa Dotyczaca Zwalczania Obrotu Towarami Podrabianymi), to
porozumienie dajace $wiatowym koncernom niewyobrazalne wrecz
i niespotykane prawa do walki z podrabianymi produktami, ale row-
niez do kontrolowania Internetu. ACTA ustanawia wiele regulacji
o globalnym zasiggu. Styl tego dokumentu jest trudny, miejscami
wreez niezrozumialy, a nie jest to wynikiem ztego thumaczenia.

ACTA sktada si¢ z Preambuly i 6 rozdziatow, razem 45 artyku-
1ow. Porozumienie to ma powota¢ nowa organizacje administracyjna
— Komitet do spraw ACTA (rozdzial V), ktora bedzie funkcjonowac
niezalezne od istniejacych obecnie migdzynarodowych instytucji, zaj-
mujacych sig dotychczas tymi zagadnieniami, czyli Swiatowej Orga-
nizacji Handlu (WTO), Swiatowej Organizacji Wtasnosci Intelektual-
nej (WIPO) czy innych agend ONZ.*! Wielkie koncerny na podstawie
ACTA beda mogtly bez przestuchania strony za zgoda sadu doprowa-
dzi¢ do zajecia mienia (art. 12) albo do zamykania stron www, ktore
zostang uznane za pirackie (art. 27). Przy czym styl zapiséw poszcze-
gblnych artykutéw daje ogromne pole do manipulacji.

Sam fakt, ze pertraktacje wokot ACTA mialy w duzej mierze cha-
rakter co najmniej poufny, jesli nie tajny, oraz tre$s¢ zapisoéw o cha-
rakterze represyjnym doprowadzity do powstania szerokiego ruchu
spotecznego 1 obywatelskiego w Europie, ktory wystapit w obro-
nie wolnosci Internetu, czyli — jak to nazywa to polskie ttumacze-
nie ACTA — ,.srodowiska cyfrowego”. Ruch ,,Anonymous” doskonale
wpisuje si¢ w hipoteze, ze boimy sig¢ 0 swoja przysztos¢, strzezemy
swojej wolnosci i jest ona dla nas przedmiotem szczeg6lnej troski.

Wizje bliskiej przyszlosci

Wspolczesny cztowiek troszezy si¢ o swoja terazniejszos$¢, zajmu-
je go tez bliska przyszios¢, ale zatracit odniesienie wieczne. Dlatego

3! Hasto: Anti-Counterfeiting Trade Agreement, http://pl.wikipedia.org/wiki/ACTA (dostgp:
23 112012).
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tez futurologia, niczym przed wiekami apokaliptyka, cieszy si¢ nie-
stabnaca popularnoscia.

Amerykanski geopolitolog 1 wizjoner George Friedman opubliko-
wat w 2009 r. stynna ksiazke, ktora zostata bardzo szybko przetozona
na jezyk polski: Nastepne sto lat. Prognoza na XXI wiek.** Wizja ta
wzbudzila, szczego6lnie wlasnie w naszym kraju, ogromne zaintereso-
wanie z tej racji, ze autor, dyrektor Agencji Wywiadowczej Stratfor,
oglosit, ze znacznie wzrosnie znaczenie geopolityczne Polski. We-
dlug tej wizji wplywowego doradcy amerykanskich rzadow, Polska
zacznie petni¢ w geopolityce amerykanskiej na Starym Kontynencie
podobna rolg do tej, jaka petni Izrael na Bliskim Wschodzie. Z cza-
sem wzrasta¢ wigc bedzie rola Polski w Europie, az stanie si¢ ona eu-
ropejska potgga. Wizjoner nic nie pisze o wplywie religii na ten suk-
ces. Chrzescijanska duchowosé, religijna etyka i jej wptyw na ludzkie
wybory, sa zupelie nieobecne w tej wizji. Czyzby religia stata sig
catkowicie bez znaczenia czy tez Friedman dokonat btednej analizy?

Jak zaznacza ,,Gazeta Wyborcza” w artykule: George Friedman:
Polska bedzie jednym z gtownych mocarstw XXI wieku, wizje ame-
rykanskiego politologa moga wydawaé si¢ nieprawdopodobne czy
wregcz niesamowite, bowiem Friedman m.in. ,,przewiduje, ze w po-
lowie XXI wieku dojdzie do wojny $wiatowej, ktora rozpocznie si¢
od konfliktu amerykansko-japonskiego. Armie XXI w. beda znacznie
mniejsze niz w przesztosci, wyposazone w technike, ktoéra zapewni
szybko$¢ i doktadno$¢. Zmniejsza sig starty wsrod ludnosei cywilnej,
zwigkszy si¢ udziat robotow w walkach. Polem najwazniejszych bi-
tew bedzie przestrzen okotoziemska. Po wojnie nastapi boom gospo-
darczy i technologiczny, postgpy genetyki wyeliminuja szereg cho-
rob 1 wydtuza ludzkie Zycie. Friedman zdaje sobie sprawe, ze jego
prognozy moga by¢ odbierane jako catkowicie nieprawdopodobne.
Ale, jak podkresla, $wiat wielokrotnie juz zmieniat si¢ bardzo szyb-
ko i to w kierunkach trudnych do przewidzenia. Jeszcze na poczatku
XX wieku nikt nie wymienial USA wsrdd swiatowych poteg, jeszcze
60 lat temu przewidywania o szybkim rozwoju gospodarczym Korei
Potudniowej czy Japonii wydawaty si¢ mrzonkami”.**

2 G.Friedman, Nastepne sto lat. Prognoza na XXI wiek, ttum. M. Antosiewicz,

Warszawa 2009.

3 George Friedman: Polska bedzie jednym z glownych mocarstw XXI wieku, http://wybor-
cza.pl/1,75248,7030873,George_Friedman Polska bedzie jednym z glownych mocarstw.
html, (dostgp: 17 I12012).
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Postawmy pytanie, jaka wizje moze przedstawi¢ tym wszystkim
wyzwaniom teologia i duchowo$¢ chrzescijanska? Gdzie nalezy szu-
ka¢ zrodet inspiracji, jakie koncepcj¢ moga by¢ naszym remedium
na leki wspolczesnego swiata? Jak mozemy dzisiaj ksztaltowac prze-
strzen swojej wolno$ci? Co zrobi¢ z darem wolnosci?

Chrzescijanska wizja wolnosci jako daru wraz z wynikajacy-
mi konsekwencjami z nauki o Bozej Opatrznos$ci powinny by¢ dla
wspotczesnych wyznawcodw Chrystusa wszystkich tradycji konfesyj-
nych motywacja do myslenia i odpowiedzialnego dziatania w zmie-
niajacym sig $wiecie.

Chrzescijanska odpowiedZ na wyzwania globalizacyjne

Jednym z najwazniejszych zadan teologii jest wtasciwa analiza sy-
tuacji, w ktorej przyszto zy¢ danej generacji chrzescijan. W tradycji
ewangelickiej zadanie to okreslamy mianem produktywnej lub no-
watorskiej funkcji dogmatyki. Teologia samoograniczajaca si¢ jedy-
nie do wyktadania tresci stowa Bozego zamyka si¢ w teologicznym
i kos01elnym getcie, Wykonuje jedynie funkcje reproduktywna.** Gro-
zi Jej fundamentalizm i catkowita izolacja od probleméw wspoicze-
snosci. Teologia musi pozostawa¢ w nieustannym dialogu z filozofia,
ktora z pewnym wyprzedzeniem presupozycjonuje rozumienia §wiata
1 postawy zyciowe.

Teologia, jesli chce prawidtowo spetnia¢ swa misj¢ wzglgdem
swiata i Kos$ciota, musi w dynamicznym, samopoziomujacym sie
uktadzie wypelia¢ powierzone sobie funkcje: reproduktywna, pro-
duktywna, egzystencjalna (kosmelnq) i racjonalna (naukowa).** Teo-
log tradycji ewangehcklej musi ciagle patrze¢ wstecz (Biblia, trady-
cja konfesyjna), by méc odpowiedzialnie patrze¢ w przysztos¢ (etyka
i eschatologia). Porzucenie tradycji konfesyjnej w mysl bycia za
wszelka ceng up to date byto blgdem wielu nowatorskich nurtow teo-
logii XIX i XX w., ktore stanowia dzisiaj irrelewantne rozdzialy hi-
storii teologii ewangelickiej. Podobnie w dalszym ciagu niemozliwe
jest uprawianie teologii ekumenicznej bez odniesienia do wlasnej czy
jakiejkolwiek tradycji konfesyjne;j.

* H.G.Po6hlmann, Abriff der Dogmatik. Ein Kompendium, Gitersloh 1999, s. 30.
3 Tamze, s. 37.
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Czy tradycyjna — biblijna Lutrowa podpowiedz w rozumieniu wol-
nosci czlowieka, a zwlaszcza odpowiedz na pytanie, co nalezy uczy-
ni¢ z nasza wolnoscia, jest adekwatna do stawianych nam dzisiaj
przez filozofow, socjologow i politologdw czy dziennikarzy pytan?
Czy tradycyjna ewangelicka, katolicka badZ prawostawna dogmatyka
1 etyka wciaz moga kreowac nasze codzienne wybory? Czy rzeczy-
wiscie znajdujemy w nich odpowiednia bazg materialna dla naszych
dziatan?

Ksiadz Jozef Tischner w stynnym zbiorze esejow Nieszczesny dar
wolnosci, wydanym w 1993 r., probowal przekaza¢ swoim rodakom,
ze znalezli si¢ w zupelnie nowej sytuacji: zostali obdarowani darem
wolnosci, z ktorym nie potrafia sobie poradzi¢.’® Wielu chrzescijan,
bez wzgledu na wyznanie, nie radzi sobie z owym darem. Owo zma-
ganie si¢ z codziennosciag wymaga wielkiej odwagi, miejscami wrecz
heroizmu, a nade wszystko proby zrozumienia swego miejsca w §wie-
cie i swego powotania.

Najwigkszym bledem jest niedostrzezenie tego, o czym pisat
w XVI w. Marcin Luter, czyli relacyjnego charakteru wolnos$ci chrze-
Scijanskiej. Musimy sobie uswiadomié, ze wolnos¢ §wiecka, obywa-
telska to co$ innego niz wolno$¢ bycia obdarowanych przez Chrystu-
sa. To zasadniczy punkt naszej podpowiedzi na pytanie: Jak reagowaé
na globalne wyzwania? Porzucenie aktywnej, czyli stuzebnej, strony
wolnosci jest zarazem odej$ciem od calego ewangelickiego pojmo-
wania wiary. System teologii ewangelickiej oparty jest na kilku gtow-
nych przestankach, do ktorych nalezy wspomniane powyzej rozumie-
nie wolnosci chrzes’cijaﬁskiej

Mozemy w tym miejscu przywota¢ stynny juz cytat z jednego
z najnowszych dziet tak kontrowersyjnego obecnie a zarazem tak po-
pularnego w humanistycznej debacie Zygmunta Baumana. To mysl
z dzieta zatytutowanego Sztuka zycia (The Art od Life) z 2008 r.:
,Ludzi zacheca sig, naktania, namawia i1 kusi si¢, aby porzucili zy-
cie, ktore uznali za stuszne 1 wlasciwe, odwrdcili si¢ od tego, co jest
im drogie i co, w ich przekonaniu zapewnia im szczg$cie, 1 zamiast
tego stali si¢ kim$ innym niz sa”.>” Zauwazmy, ze powyzszego zda-
nia nie wygtosit zwolennik chrystianizmu czy nawet teizmu, ale jakze
doktadnie diagnozuje ono sytuacjg egzystencjalng wielu chrzescijan,

% J.Tischner, Nieszczesny dar wolnosci, Krakow 1993.
3 Z.Baum an, Sztuka zycia, Krakéw 2009, s. 93.
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wielu wspotczesnych ludzi, ktérzy porzucaja swoja tradycje i nie od-
najduja nowej tozsamosci, lecz popadaja w stan zagubienia, depresje
czy wrecz autodestrukeje.

Chrzescijanin powinien mie¢ odwagg by¢ niemodnym, probowac
artykutowa¢ odmienne od liberalizmu poglady na temat wolnosci, sa-
morealizacji, zyciowego spelnienia, chrzescijanskiego pojmowania
szczescia, przynaleznosci do bytu transcendentnego, ktorym jest Bog.
Ta postawa z pewnoS$cia coraz bardziej bedzie miata charakter niszo-
wy, ale nie znaczy to, ze jest czym$ gorszym niz wszechobecna ide-
ologia konsumpcjonizmu.

Bonski systematyk ewangelicki, ks. Martin Honecker, w dzie-
le podsumowujacym kilkadziesiat lat zmagania si¢ z wyzwaniami
etycznymi w sekularyzujacym sig §wiecie, na koniec stwierdza: ,,Mu-
simy wyrzec si¢ europocentryzmu w mysleniu etycznym”.*® Honec-
ker zacheca chrzescijan, nie tylko ewangelikow — gdyz swoje roz-
wazania snuje w kontekscie ekumenicznym, a szczegdlne znaczenie
na gruncie europejskiego dialogu ekumenicznego przypisuje Charta
Oecumenica — by otworzyli si¢ na dialog z innymi kulturami i ich
systemami etycznymi. Przywotuje stynny projekt wywodzacego SiQ
z tradycp moralistyki katolickiej Hansa Kiinga, ktory byt probq wa-
Scia poza chrzescijanska czy tez postchrzedcijanska pojeciowos¢
w etyce, otwarcia na impulsy etyczne ptynace z innych religii i wresz-
cie stworzenia etos uniwersalnego.* Dodajmy, Ze projekt ten nie spo-
tkal si¢ z szeroka recepcja poza Europa, a dzi$§ traktowany jest jako
pewien epizod w dziejach etyki.

Kiing oraz Honecker proponuja konsekwentnie postawe otwarcia
i dialogu. Nie ma ucieczki przed $wiatem do ,,europejskiej twierdzy”.
Czy rzeczywiscie jest to jedyna droga wspotczesnego chrzescijan-
stwa?

Wspomniani mysliciele chrze$cijanscy, gteboko wpisani w kon-
tekst niemieckiej debaty spoteczno-politycznej, do ktorej nalezy cheé
niepostrzegania chrzescijanstwa jako reliktu, odeszli jednak zbyt da-
leko od swych korzeni. Anglikanski teolog John Stott podkresla, ze

% M. Honecker, Wege evangelischer Ethik. Positionen und Kontexte, Freiburg 2002,
s. 366. I dodaje: ,,Europa ist keine Festung, sondern lebt vom Austausch mit den anderen Welt-
teilen, nicht nur wirtschaftlich*

¥ H. K i n g, Projekt Weltethos, Miinchen 1990. Dyskusja na ten temat zostala ukazana
w zbiorze studiow: t e n z e (red.), Ja zum Weltethos. Perspektiven fiir die Suche nach Orientie-
rung, Miinchen 1995.
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wspolczesne chrzescijanstwo nie moze popas¢ w antyintelektualizm,
ale zarazem nie moze zagubi¢ ,,chrzescijanskiego sposobu mys$lenia”,
gdyz w innym przypadku rozptynie si¢ w wielosci systemoéw plura-
listycznego spoleczenstwa.*’ Na to samo zwraca uwagg ewangelicki
teolog i prominentny dzialacz koscielny EKD Hermann Barth, wska-
zujac na aktywny charakter chrzescijanskiego przestania o wyzwa-
lajacej wolnosci w Chrystusie.* Réwniez inny etyk i badacz Lutra,
Oswald Bayer, formutuje etyke ewangelicka jako odpowiedz na dar
wolnosci.*?

Tylko trwajac przy swojej tozsamosci, chrze$cijanie maja realna
szans¢ na zmierzenie si¢ z nowymi wyzwaniami i tym samym moga
by¢ ludzmi wolnymi od narzucanych im klisz oraz przejsciowych
mod. Tylko w ten sposéb moga by¢ osobami wolnymi do dziatania
1 rozwigzywania wyzwan oraz konfliktow natury globalnej, panstwo-
wej 1 lokalnej. Bez zachowania tozsamosci chrzescijanstwo rozptynie
si¢ w anonimowym tlumie globalnego $wiata. Dziatanie na rzecz za-
chowania wlasnej tozsamosci jest wielkim wyzwaniem dla chrzesci-
jan wszystkich wyznan na calym §wiecie.

bp Marcin HINTZ

4 J. RW. S t o tt, Chrzescijanin a problemy wspolczesnego swiata. Wybrane zagadnienia

moralno-etyczne, ttum. J. Grze gorc zy k, Katowice 2009, s. 59, 74.

" H.Barth, Evangelische Identitdt in einer pluralen Gesellschaft. Beitrag bei einem Ar-
beitsforum der 41. Bundestagung des Evangelischen Arbeitskreises der CDU/CSU in Hannover
(2004), http://www.ekd.de/gesellschaft/040625_barth ev_idenditaet.html (dostgp: 23 1 2012).
Hermann Barth w 10 tezach wskazuje na wyznaczniki ewangelickiej tozsamosci, wychodzac od
perspektywy orgdzia o wyzwalajacej tasce Bozej.

2 0.Bay er, Freiheit als Antwort. Zur theologischen Ethik, Tiibingen 1995.



