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RECENZIJE

czemu potrafil stworzy¢ niezwykla wiez migdzy malowanymi przez siebie
$wigtymi scenami a widzem, niejako zapraszajac go do medytacji i kontem-
placji.

Nikt w dotychczasowej polskiej literaturze przedmiotu nie dokonat tak
oryginalnej rejestracji funkcji sztuki w teologii. Interpretacje, zamieszczo-
ne w ksiazce, poswiadczaja doskonale wyrobiony zmyst obserwacji arty-
stycznej autora (por. porywajaca interpretacja znanego nam wszystkim —
no, wlasnie znanego? — obrazu Powolanie Mateusza Caravaggia z kosciota
francuskiego w centrum Rzymu). Zostaly one wsparte znakomicie dobrana,
wysmakowang literaturg. Mozna tylko domyslac sie, ile takich interpretacji
mogloby jeszcze znalez¢ si¢ w tej ksigzce, gdyby (zbyt mocno) rozwinigty
u autora zmyst ascezy nie kazal mu na tym poprzestac.

ks. Henryk Seweryniak, Plock

Marek M. DZIEKAN, Zlote stolice Arabow, Czytelnik, Warszawa 2011,
ss. 307.

Od kilkunastu lat prof. Marek M. D z i e k a n dzieli si¢ z polskim czytelni-
kiem swoimi pasjami dotyczacymi szeroko pojetej kultury arabsko-muzulman-
skiej. Jako wybitny arabista i ttumacz literatury arabskiej, wczesniej zwigzany
ze $rodowiskiem akademickim Uniwersytetu Warszawskiego, obecnie petni
funkcje kierownika Katedry Bliskiego Wschodu i Afryki Potnocnej na Wydziale
Studiow Miedzynarodowych i Politologicznych Uniwersytetu Lodzkiego. Jest
znany z licznych publikacji naukowych i popularnonaukowych, m.in.: Arabia
Magica. Wiedza tajemna u Arabow przed islamem (Warszawa 1993); Symbolika
arabsko-muzulmanska (Warszawa 1997); Historia Iraku (Warszawa 2002); Pi-
sarze muzutmanscy VII-XX w. (Warszawa 2003); Irak. Religia i polityka (War-
szawa 2005); Cywilizacja islamu w Azji i Afryce (Warszawa 2007) oraz Dzie-
je kultury arabskiej (Warszawa 2008). Prezentowana ksigzka, jest znakiem, ze
prof. Dziekan nie zwalnia tempa i na polskim rynku wydawniczym chce propa-
gowac tajniki arabskiego $wiata z niezmiennym zapatem.

Tytul ksiazki méglby sugerowaé, ze mamy do czynienia z rodzajem przewod-
nika turystycznego, bogatego w opisy historii, mapy, zdj¢cia oraz egzotyczne
tajemnice wybranych miast wyrostych z kultury arabskiej i przez nig ksztatto-
wanych. Ale Zlote stolice Arabow nie maja nic wspolnego z turystycznym prze-
wodnikiem, cho¢ autor zabiera czytelnika w podréz, tyle ze intelektualng. Mimo
ze nie pomija niezbednych opiséw oddajacych charakter wybranych przez siebie
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miast, to uwage skupia na czyms$ innym. ,,Ztote meczety i bazary wysnionych
stolic, a wérod nich zlote umysty — oto moje «ztote stolice»” (s. 8). Nie opisu-
je zatem miast jako takich, stara si¢ raczej nakresli¢ gtoéwne prady myslowe,
ktore rozwijaty si¢ w tych osrodkach. Za areng swoich rozwazan wybiera pigé
»ztotych stolic”: Damaszek, Bagdad, Kair, Algier i Casablanke, widzi w nich
bowiem wazne osrodki ksztaltowania si¢ kultury arabskiej. Dobor myslicieli za-
wiera w sobie swoistg intencj¢ autora: ,,Zalezato mi na prezentacji osob waznych
dla wspotczesnej mysli arabskiej, a jednoczesnie unikajacych rozglosu” (s. 8).
Czgs¢ z opisywanych postaci wciaz zyje, dlatego autor zaznacza, ze wybrany
przez niego materiat badawczy jest tak naprawdg¢ ,,materig ciagle zywa, nie do
konca poddajaca si¢ prawdziwie naukowej syntezie” (s. 8). Autor wprowadza
sporo cytatow, dopuszczajac do glosu opisywane przez siebie postaci. Sam zresz-
ta zastrzega, ze zabieg ten nalezy do jego metodologii pisania i dydaktyki. W ten
sposob czytelnik moze wyrobi¢ sobie wiasny punkt widzenia. Osobiscie widze
w doborze takiego srodka metodologicznego przejaw naukowej pokory autora.
Cho¢ sam bardzo czgsto wyraza swoje opinie i oceny, to jednoczesnie pomaga,
a przynajmniej nie przeszkadza, czytelnikowi myslec. W ten sposob odstania
nowe karty tajemnic §wiata arabskiego. Wiekszo$¢ z omawianych myslicieli po-
zostaje nieznana dla naszej literatury, dlatego zapewne sam zaznacza: ,,... moge
stwierdzic€, ze przekazuj¢ czytelnikom pierwsza tego typu ksigzke w polskich ba-
daniach nad wspodtczesnym swiatem arabskim” (s. 9).

Zlotych stolic Arabow nie mozna okresli¢ jako opracowanie stricte nauko-
we. Uwazam jednak, ze w badaniach nad szeroko pojeta kulturg arabsko-muzut-
manska jest to pozycja, ktorej nie powinno si¢ pomijac¢ i usuwac z bibliografii
przedmiotu. Oddaje ona bowiem pewien ,,smak” $wiata arabskiego, ktory wciaz
pozostaje dla nas Europejezykéw tak bardzo mato znany i trudny do uchwyce-
nia. A poza tym w Ziotych stolicach Arabow odnajdujemy co$§ wigcej niz tylko
suche podrecznikowe wiadomosci. Dlatego chyba Dziekan dos$¢ bezposrednio
okresla styl swojej ksiazki: ,,Tak, ta ksiazka jest arbitralna, niepetna i niekonse-
kwentna. Jest za to $wiadectwem moich wiasnych zainteresowan i pasji” (s. 15).
I cho¢ w pierwszej czesci przytoczonej wypowiedzi autor do§¢ bezwzglednie
rozprawia si¢ ze soba, to druga cz¢$¢ zdania tagodzi niewatpliwie t¢ samokryty-
ke, gdyz zapewnia nas o tym, Ze ta praca jest tworcza, a nie odtworcza, co nie-
watpliwie dziala na jej korzys¢. Ksiazka ta ma swoj styl i chyba wlasnie dlatego
tak dobrze si¢ ja czyta. W dopisku do glownego tytutu czytamy: Szkice o wspot-
czesnej mysli arabskiej. Cala praca ma dedykacje; na jednej ze stron tytutowych
znajdujemy adnotacje: ,,Ksiazke t¢ poswigcam pamigci profesora Jozefa Bie-
lawskiego (1910-1997), jednego z tworcow polskiej arabistyki, w setng rocznice
Jego urodzin”.
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Na Zlote stolice Arabow sktada si¢ pie¢ rozdziatow. Po wstepie: Wzlo-
ty i upadki kultury arabskiej (s. 7-41) nastepuja wlasciwe czesci: Ogrody Da-
maszku (s. 43-101), Bagdad — Matka swiata (s. 103-144), Zautki starego Kairu
(s. 145-186), Bialy Algier (s. 187-228) oraz W strong Casablanki (s. 229-275).
Catos¢ zamyka zakonczenie noszace tytut: Wiele pytan, na ktore brak odpowie-
dzi (s. 277-285), Bibliografia (s. 287-303) oraz Spis tresci (s. 305-300).

We wstepie autor, oprocz podania wstgpnych zalozen, tematyki i metodo-
logii swojej pracy, podejmuje takze probe odpowiedzi na pytanie o charakter
wspbtczesnej kultury arabskiej, wplatajac to zagadnienie w kontekst historyczny
omawianych pigciu stolic. Analiza podjeta przez Dziekana doprowadza go do
konstatacji, ze najistotniejszymi problemami dla wspotczesnych intelektualistow
arabskich sg takie sprawy jak okre$lenie wiasnej tozsamosci oraz proba wyjscia
przedstawicieli kregow arabskich z trudnosci, w jakie sami weszli, w przesztosci
bezwiednie nasladujac Zachod. Fakt nastawienia przedstawicieli kregu kultury
arabskiej na ich wlasny $wiat, wydaje si¢ strategiczng mysla autora, ktory pisze:
,»Nie jest bowiem celem tej ksigzki ukazanie, co intelektualisci arabscy mysla
o zagadnieniach, ktore sa wazne dla nas, lecz co mysla o tym, co jest wazne dla
nich” (s. 36).

Za przewodnikoéw po Damaszku autor wybiera dwoch przedstawicieli wspot-
czesnego $wiata arabskiego: filozofa i orientaliste Sadika Al-Azma (ur. 1934 r.)
oraz poet¢ i znawcg literatury arabskiej Adonisa (ur. 1930 r.). Sadik Al-Azm
jest uznawany za zwolennika marksistowskiego nurtu mysli arabskiej. Wiasnie
z tego punktu widzenia podjat si¢ on krytyki wspotczesnych kierunkéw myslo-
wych panujacych w $wiecie arabskim, zeby wymieni¢ chocby jego gto$ng mo-
nografie Autokrytyka po klesce, ksiazke z 1968 r., w ktorej podjat si¢ odpowie-
dzi na pytanie o przyczyng przegranej panstw arabskich w wojnie z Izraelem.
Dziekan bardzo jasno wytuszcza poglady Al-Azma, starajac si¢ odnies¢ je do
wspbdtczesnych problemoéw §wiata arabskiego, ktore ujawnity si¢ po tzw. wojnie
szeSciodniowej. Ocena Al-Azma obecnej kondycji srodowisk arabskich wydaje
si¢ dos¢ ostra. Dla przyktadu Dziekan przytacza jedna z jego mysli: ,,Wspotcze-
sny arabski «rewolucyjny» mtody cztowiek jest zazwyczaj rewolucyjny w spra-
wach politycznych, ale w gigbi swego serca pozostaje zachowawczy w sprawach
spotecznych, religijnych, kulturowych, moralnych i ekonomicznych” (s. 50).
Zgadzajac si¢ z tym, autor dodaje od siebie: ,,Arabowie pozostaja beduinami
w mercedesach i z komérkami przy uchu, ale jednak zawsze beduinami, cho¢by
zatozyli najnowszy garnitur od Armaniego” (s. 51). Wytania si¢ z tego intrygu-
jaca dyskusja na temat miejsca tradycji w kulturze arabskiej. Dziekan w tymze
rozdziale ciekawie omawia takze przyczyny powstawania ruchéw fundamentali-
stycznych. W drugim paragrafie tego samego rozdzialu odwotuje si¢ do innej po-
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lemicznej ksigzki Sadika Al-Azma Krytyka mysli religijnej (wyd. 1969 r.). W tej
ksigzce Al-Azm chce zaproponowacé przeniesienie do §wiata arabskiego mecha-
nizméw zmian kulturowych, ktore od czasu o$wiecenia zaczely przeobraza¢ Eu-
rop¢ w bardziej zsekularyzowany $wiat. Zdaniem Dzickana, Al-Azm nie bierze
pod uwagg faktu, Ze co$, co zaistniato w jednym kregu kulturowym, nie musi za-
dziata¢ w taki sam sposdb w innym. Drugie zagadnienie Krytyki mysli religijnej,
to kwestia dotyczaca Iblisa, czyli szatana. Wedtug koranicznego przekazu, diabet
odmowit oddania poktonu Adamowi, za co zostat odrzucony przez Boga. Jak ar-
gumentuje Al-Azm, zachowanie Iblisa w tym momencie wcale nie byto zte, nie
oddat on bowiem poktonu cztowiekowi, a wigc zachowat podstawowa norme
kultyczng islamu, ktora méwi, by czes¢ oddawac wytacznie Bogu. Dziekan prze-
nosi te rozwazania na teren chrzescijanstwa, odwotujac si¢ do ksigzki Leszka
Kotakowskiego Czy diabet moze by¢ zbawiony? Jak zaznacza, obie perspektywy
nie moga by¢ rozpatrywane na tym samym poziomie, albowiem takie postaci jak
Adam i Ewa, zwlaszcza z pojeciem grzechu pierworodnego, w opisie ukazanym
przez Koran i tradycje islamu wygladaja zupetie inaczej niz w Biblii.

Kolejna posta¢ to Adonis. Autor precyzyjnie okresla zainteresowania tego
arabskiego poety: ,,Jednym z kluczowych problemoéw pisarstwa Adonisa jest za-
gadnienie zmiany, nowoczesnosci i ich miejsca w kulturze zakorzenionej glebo-
ko w tradycji” (s. 74). Ta perspektywa kojarzy si¢ z problematyka, ktora zajat
si¢ Sadik Al-Azm, cho¢ zostata podjeta przez Adonisa w zupetnie inny sposob.
Dziekan, analizujac poglady muzutmanskiego poety, zwraca uwagge na gleboko
zakorzeniony lek Arabow przed wszelkim przejawem nowosci. Pozorne zaskle-
pienie si¢ w obrebie wihasnej tradycji i historii, ma by¢, wedtug Adonisa, poru-
szaniem si¢ po okregu, a zatem tak naprawde dazeniem do spetnienia, a nie zaco-
faniem. Warto$cig opisu Dziekana jest fakt, ze zestawia on stanowisko Adonisa
z pogladami Sadika Al-Azma, ktory krytykowat tego pierwszego za zwe¢zong
perspektywe patrzenia na §wiat arabski. Jak si¢ wydaje, autor Zlotych stolic Ara-
bow identyfikuje si¢ bardziej ze stanowiskiem Adonisa, konstatujac w pewnym
momencie, ze: ,,Nie kazdy musi chcie¢ by¢ nowoczesnym. a przynamniej nie we
wszystkich aspektach. Swiat arabski nie musi by¢ Nowym Yorkiem” (s. 79). Do-
powiedzenie do rozdziatu stanowi ukazanie przez Dziekana pogladow Adonisa
na rewolucj¢ iranska oraz uwag arabskiego poety na temat tozsamosci arabsko-
-muzulmanskiej. Na koniec rozdzialu mamy jeszcze jeden paragraf, w ktérym
Dziekan analizuje apokaliptyczny poemat Adonisa pt.: Grob dla Nowego Yorku,
utwor wazny ze wzgledu na kontekst ataku terrorystycznego na WTC wiasnie
w Nowym Yorku w 2001 r.

Kolejna ,,ztota stolice” — Bagdad, autor ukazuje na tle tworczosci arabskiego
historyka Abd Al-Aziza ad-Duriego (1919-2010) oraz mysliciela Imada ad-Dina
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Chalila (ur. 1939 r.). Dziekan unaje Ad-Duriego za jednego ,,z najwybitniejszych
teoretykow jednosci arabskiej i arabskiej mysli nacjonalistycznej” (s. 108). Au-
tor wyraznie sympatyzuje z wizjg opisu historycznego Ad-Duriego, ktory uwaza,
ze na histori¢ trzeba patrze¢ calosciowo, nie rozszczepiajac jej na takie dziedziny
jak: kultura, ekonomia czy polityka. Ponadto warto zwroci¢ uwage na wlasciwa
perspektywe oceny swoich czaséw. Tak podsumowuje t¢ mysl Dziekan, referu-
jac poglady Ad-Duriego: ,,... na histori¢ nalezy patrze¢ przez pryzmat terazniej-
szosci, a nie odwrotnie, jak to si¢ niejednokrotnie, nie tylko w §wiecie arabskim
czyni, najczesciej wykorzystujac histori¢ do przyziemnych i doraznych celow
politycznych” (s. 113). Autor uzupelia prezentacje pogladow Ad-Duriego
o jeszcze jeden element, referuje mianowicie zagadnienie jednosci arabsko-mu-
zutmanskiej w perspektywie nacjonalizmu arabskiego i $wiadomosci arabskiej.

Posta¢ Imada ad-Dina Chalila Dziekan sytuuje w kontekscie dyskusji nad
muzulmanska teorig literatury, bazujac na trzech dzietach tego mysliciela:
O wspdlczesnej krytyce muzutmanskiej (1972), Dalsze proby krytyki muzulman-
skiej (1981) oraz Wstep do teorii literatury muzulmanskiej (2007). Punkt wyjscia
dla Imada ad-Dina Chalila stanowi refleksja nad estetyka muzutmanska oraz sto-
sunek islamu do literatury zachodniej. Jak ocenia Dziekan, z analiz pism oma-
wianego mysliciela arabskiego, wynika, ze , literatura muzulmanska to «literatu-
ra zaangazowana»” (s. 123). Chodzi tu o zaangazowanie si¢ pisarza w konkretng
sprawg. Takie stanowisko spotkato si¢ jednak z krytyka chocby tureckiego no-
blisty Orhana Pamuka. Jako rozwigzanie tego sporu Dziekan proponuje, by — za
Krzysztofem Dybciakiem — méwi¢ bardziej o obecnosci religii muzutmanskiej
w literaturze, niz o stricte literaturze muzutmanskiej. Spojrzenie Imada ad-Dina
Chalila ograniczone do wtasnego kregu kulturowego, Dziekan rozszerza w ko-
lejnym paragrafie, odnoszac si¢ do ksigzki omawianego autora: Chaos swiata we
wspolczesnym teatrze zachodnim (2007). Dziekan referuje tutaj kilka przykta-
dow zastosowania przez Imada ad-Dina Chalila metodologii zaczerpnigtej z lite-
ratury arabsko-muzutmanskiej do literatury europejskie;.

W trzecim rozdziale Ziotych stolic Arabow, po$wieconym Kairowi, Dzie-
kan oddaje miejsce dwom kolejnym myslicielom arabskim. Sa to: filozof Zaki
Nadzib Mahmud (1905-1993) oraz dziennikarz i publicysta Faradz Fauda (1946-
-1992). Zaki Nadzib Mahmud kierowat si¢ w swoich badaniach bardzo $cisla
reguta, ktorg Dziekan tak opisal: ,,Mahmud twierdzil, ze zdyscyplinowana i sys-
tematyczna weryfikacja wiedzy jest stalym przedmiotem filozofii i ze logiczna
analiza jezyka to pierwsze narzedzie do tego celu” (s. 149). Nie pomyli si¢ ten,
kto kojarzy te zasade z regutami ustalonymi przez filozofow zwigzanych z Ko-
tem Wiedenskim. Nie dziwi jednak ten fakt, biorac pod uwage znajomo$¢ Mah-
muda z Alfredem J. Ayerem, uczniem Rudolfa Carnapa, wspolzalozyciela Kota
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Wiedenskiego. Dalszy etap filozofii Mahmuda, na ktory wskazuje Dziekan, to
proba wydzielenia i okreslenia przez egipskiego mysliciela ,.filozofii arabskiej”.
Z dyskursu Mahmuda wytania si¢ potrzeba wzajemnego uzupehiania si¢ per-
spektywy Zachodu, ktora jest oparta na logice i $cistym racjonalizmie, z per-
spektywa Wschodu, ktora jest bardziej duchowa, rozpostarta jakby miedzy ser-
cem, a rozumem (por. s. 152). Dlatego, by rozwija¢ mysl muzutmanska, powinna
si¢ ona niewatpliwie wspiera¢ na kulturze arabsko-muzulmanskiej, ale takze nie
bac si¢ korzystaé, z tego, co wypracowal Zachdd, a co nie sprzeciwia si¢ warto-
$ciom propagowanym przez islam.

Faradz Fauda to posta¢ poniekad tragiczna, zostal zastrzelony w Kairze przez
muzulmanskiego terroryste. Fauda zajmowat si¢ glownie relacja islamu do
wspbtczesnej polityki. Byt nie tylko teoretykiem, ale réwniez aktywista, stara-
jac si¢ bra¢ czynny udziat w zyciu politycznym kraju. Jednym z jego celow byto
wprowadzenie demokracji w Egipcie i gwarancji rownych praw dla mniejszosci.
Opowiadal si¢ takze za §wiecko$cig panstwa i krytykowal mieszanie spraw re-
ligijnych ze sprawami panstwa i prawa. Oceniajac motywy zbrodni popetnionej
na Faudzie, Dziekan stwierdza krotko: ,,Zginat za sekularyzm, o ktorego stusz-
nosci byt do glebi przekonany” (s. 171). Dalej autor analizuje dwie ksiazki Fa-
radza Faudy, ktore staly si¢ przyczyna jego $mierci, bo w nich pisarz egipski
wyrazat swe fundamentalne poglady. Chodzi o prace: Przed upadkiem (1985)
i Nieobecna prawda (1988). Paragraf poswigcony Faudzie konczy opis jego za-
bojstwa, a nastgpnie procesu jego mordercow. Catos¢ zamykaja cytaty ze wspo-
mnianych dwoch ksigzek Faudy z ciekawym komentarzem Dziekana.

Pozostajac przy przyjetym przez siebie schemacie, Dziekan, mowiac o kolej-
nej ,,ztotej stolicy” — Algierze, znowu przywotuje dwie postaci. Tym razem sg to:
humanista Malek Bennabi (1905-1973) oraz filozof Mohammed Arkoun (1928-
-2010). Jak pisze autor: ,,Centralnym problemem nurtujacym Bennabiego byto
zagadnienie sensu, rozwoju oraz roli cywilizacji 1 kultury w zyciu cztowieka”
(s. 193). Dziekan zwraca przy tym uwage na fundamentalne znaczenie odroz-
nienia przez arabskiego humanist¢ cywilizacji od kultury. Pojecie ,,cywilizacji”
Bennabi zalicza do ,teorii wiedzy” i sprowadza do formuly: ,czlowiek+zie-
miatczas=cywilizacja” (s. 194). A jesli chodzi o pojecie tozsamosci samego
cztowieka, to Bennabi wymienia nast¢pujace elementy konstytutywne: kultu-
ra, praca i kapitat, samg kulture wlaczajac do tzw. teorii ludzkiego zachowania.
Dalej autor snuje rozwazania na temat teorii Bennabiego, odwotujac si¢ takze
do innego mysliciela, Ibn Chalduna, ktory miat wielki wptyw na Bennabiego.
Dziekan rozwija dalej temat tzw. cztowieka postalmohadzkiego, ktorego pro-
fil uksztattowat si¢ w odniesieniu do historycznych wydarzen dziejow kultury
arabsko-muzulmanskiej, czyli upadku dynastii Almohadéw w XIII w. ,,Czlowiek
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postalmohadzki” nie jest zdolny do wtasnego rozwoju, przeciwnie, jest podatny
na wplywy i dominacj¢ innych, dlatego tak tatwo nim zawtadna¢, czynigc z nie-
go doskonaly materiat na ofiar¢ polityki kolonializmu prowadzonej przez inne
mocarstwa zewngtrzne, a co przeciez w historii arabsko-muzulmanskiej zdarzato
si¢ juz niejednokrotnie.

Mohammed Arkoun, ktérego autor omawia w dalszej czesci swojej ksigz-
ki, propagowal nurt sekularystyczny badan nad dziejami kultury arabsko-mu-
zutmanskiej. Dlatego rozwijat ,islamistyke stosowana”, ktora miata za zadanie
oczyszcza¢ wykladni¢ na temat islamu ze zbytniej ideologizacji. Zagadnienia
dotyczace wlasnego kregu kulturowego rozszerzat Arkoun, dotykajac takich te-
matéw jak: polityka, demokracja, postmodernizm i globalizacja. Arkoun opierat
swoja ,,islamistyke stosowang” na ,,antropologii stosowanej” wywodzacej si¢ od
Rogera Bastide’a oraz na ,,racjonalizmie otwartym” zaczerpnigtym od Gastona
Bachelarda. Jesli chodzi o metode, to Arkoun stosuje tzw. metode negatywna,
ktorej zadaniem jest, jak podsumowuje Dziekan, ,,zbadanie tego, co niemyslane
w mys$li muzutmanskiej” (s. 224).

W ostatnim rozdziale, poswigconym Casablance, Dziekan omawia tworczo$¢
dwoch innych myslicieli arabskich: Muhammada Abida al-Dzabiriego (1935-
-2010) 1 Abda Allaha al-Urwiego (ur. 1933). ,,Gtéwne pola zainteresowan Al-
-Dzabiriego to dzieje mysli arabskiej, filozofia, socjologia i historiozofia $wiata
islamu” (s. 232). Do mysli islamu Al-Dzabiri podchodzi krytycznie, ale nie kry-
tykancko, starajac si¢ oczyszczac te mysl i powraca¢ do wyktadni takich filozo-
fow jak Awerroes, mysliciel pozostajacy przeciez dla §wiata arabskiego nieco
z boku glownych nurtéw filozoficznych. Dlatego tez czesto nazywano Al-Dzibi-
riego awerroistg. Dalej Dziekan stara si¢ wyrdzni¢ rozmaite podziaty i terminy,
ktore Al-Dzibiri zawart w swoich teoriach, cho¢ w pewnym momencie przyznaje
sig, ze kluczy troch¢ po omacku, gdyz pewne pojecia trudno przettumaczy¢ na
jezyk polski, tak, by thumaczenia byly poprawne i brzmialy dobrze stylistycznie
(por. s. 235-236).

Jesli chodzi o Abda Allaha al-Urwiego, to znany jest on jako promotor postu-
latu przejecia przez $wiat arabski warto$ci $wiata zachodniego. Dziekan opisu-
je metaforg trzech postaci (szejcha, polityka i technokraty), ktore Al-Urwi wy-
korzystuje do przedstawienia swojej teorii. Al-Urwi pod tymi trzema hastami
umieszcza przyktady konkretnych osob, ktorych sposéb myslenia i dziatania,
mozna wiasnie okresli¢ takimi tytutami. W swoich pogladach historycznych Al-
-Urwi opowiada si¢ za nurtem marksistowskim, z ktoérego korzeni zresztg wy-
rost. Al-Urwi widzi histori¢ jako proces rzadzacy si¢ wlasnymi prawami, nie-
zaleznie od tego, w jakim czasie si¢ znajdujemy i w ktorym miejscu globu
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ziemskiego staneta nasza noga. Do kierowania swoim regionem, najlepiej nadaje
si¢, wedtug arabskiego filozofa, polityk-intelektualista.

W podsumowaniu Dziekan stawia wlasne diagnozy. Méwi: ,,Wspolczesna
mys$] arabska jest glownie zbiorem pytan” (s. 277). Jak uwaza, ludzie Zachodu
za bardzo chcg zmieniac §wiata arabski na swoja modle, tymczasem ,,moze Za-
chodowi by¢ przykro, ale $wiat arabski i $wiat islamu naprawde niewiele si¢ nim
interesujg” (s. 278). Swiat arabski cechuje doglebny egotyzm, koncentracja na
sobie, ktora nie zraza si¢ nawet swoimi wadami, umieszczajac je czg¢sto w pa-
negirykach pisanych na wtasny temat. Dziekan podziela obawe¢ §wiata arabskie-
go przed procesami globalizacji, ktora tak naprawdg chce wiaczy¢ ten swiat do
strefy wpltywow Zachodu, uruchamiajac przy tym dawne procesy zwigzane z ko-
lonializmem. W préobach zrozumienia arabskosci, nie mozna tez pomijac¢ nie-
ustannej potrzeby powrotu do tradycji i zrodet tozsamosci cztonkow tej kultury.
Dziekan zostawia czytelnika z pewnego rodzaju wyrzutem, ktory warto odnies$é
do siebie, zanim zacznie si¢ ocenia¢ kulture arabska jako catkowicie zamknigta
i odseparowang od reszty $wiata, zwlaszcza od Zachodu. Jak pisze autor: ,,Po
prostu my nie potrafimy ani nie chcemy bra¢ od innych. Wierzymy we wiasna
intelektualng samowystarczalno$¢” (s. 284).

Zlote stolice Arabow to dzieto naszpikowane cennymi wiadomo$ciami, uwi-
ktanymi w gestej sieci analiz autora, ktory wpuscit sporo $§wiatta do wcigz dosé¢
ciemnej przestrzeni naszego pojmowania kultury arabsko-muzutmanskiej. Dzie-
lac si¢ swymi fascynacjami, pozwolil na zetknigcie si¢ z wieloma postaciami
arabskiego $wiata, ktorych tworczo$¢ w znacznej mierze jest nam niedostgpna,
albo oni sami sg dla nas po prostu nieznani. Potoczysty i swobodny jezyk wcale
nie obniza poziomu naukowego omawianej publikacji, czytelnik musi by¢ sta-
le skoncentrowany, gdyz narracja ksigzki stale trzyma w napigciu i ani na mo-
ment nie zwalnia tempa. Mysle, ze dla badacza, ktory pragnie pozna¢ wspotcze-
sne nurty panujgce na arenie arabsko-muzutmanskiego $wiata, praca prof. Marka
M. Dziekana wydaje si¢ niezb¢dna lektura.

ks. Piotr Kaczmarek, Lowicz



