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Cywilizacyjne dzieje ludzkos$ci znaczone sg bardzo wieloma zna-
mionami nadziei i perspektyw rozwojowych. Najbardziej odpowie-
dzialne wpisanie si¢ w ten realizm odbywa si¢ w kulturze szeroko
pojetej 1 adresowanej ku wsp(')lnotom oraz, zwlaszcza, konkretnej
osobie. Odniesienie do zycia jest chyba na]doskonalszym probierzem
wiarygodnosci cztowieka oraz autentycznego znaczenia tworczego.
Wspotczesnie kultura przybiera dwa wielkie znamiona, wrecz prze-
ciwstawne sobie: kultura zycia i kultura $mierci.

Dynamika kultury

Chcac dobrze zrozumie¢ problematyke ,.kultury $mierci” i ,,kultu-
ry zycia”, nalezy najpierw przywota¢ samo rozumienie kultury. We-
d1ug Jana Pawta II, kultura wyraza cztowieka, jego godnos’é stuzy
jego dobru; jest sposobem Jjego istnienia; jest sw1adornyrn i wolnym
dzialaniem cztowieka, majqcym na celu humamzaqe; jego samego
oraz srodowiska, w ktérym zyje. Czlowiek jest przeciez ostatecznym
sprawcg kultury oraz jej ostatecznym celem.' Jan Pawet 11 w inte-
gralnej wizji kultury naczelne miejsce przyznaje promocji ,,Ewangelii
zycia” i od poczatku swego pontyfikatu niestrudzenie glosit orgdzie
godnego zycia ludzkiego.?

Oto wielkie okreslenia wspotczesnosci: ,.kultura $mierci”, ,,nowa
kultura zycia”, ,kultura mitosci” czy ,,Ewangelia zycia”, to nie tylko

' ,,Czlowiek, ktory w widzialnym $wiecie jest jedynym ontycznym podmiotem kultury,

jest tez jedynym wiasciwym jej przedmiotem i celem. (...) Czlowiek, i tylko cztowiek, jest
sprawca i tworca kultury; cztowiek, i tylko cztowiek, w niej si¢ wyraza i w niej si¢ potwier-
dza”; JanPawetll, Wimig przysziosci kultury, Przemowienie w UNESCO, Paryz 2 VI 1980,
w: tenze, Wiara i kultura. Dokumenty , przemowienia, homilie. Rzym 1986, nr 7.

2 Por.ten ze, Encyklika ,, Redemptor hominis”, Citta del Vaticano 1979, nr 13-14.
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stowa, to wregcz znaki czasu i ludzkich postaw.® To znaki czasu, kto-
re trzeba przyjmowac czasem z bolem w sercu, ale nie mozna przed
nimi ucieka¢, nie mozna ich nie dostrzega¢. Nie mozna nie styszeé¢
tego dzisiaj brzmigcego, ciagle aktualnego, ewangelicznego krzy-
ku, ktéry naszymi ustami moéwi o zyciu, o zyciu ubogich, zagrozo-
nych, o zyciu pogardzanych, o zyciu tych, ktorych prawa si¢ tamie,
a zwlaszcza ewangelicznego krzyku troski o zycie tych, ktorzy je roz-
poczynaja i tych, ktorzy moze je w tej chwili koncza.*

Taki obraz tych zmagajacych sie kultur, tych znakow czasu, ma
W sobie zarowno $wiatla jak i cienie, ma w sobie swoisty nadludzki
wrecz, dramatyczny czesto dar zmagania sie, ale, niestety, w jedng
lub w drugg strone. Jest to fakt, wobec ktérego nie mozna by¢ tylko
za $wiadkami, bo poszczegdlne osoby sa, wrecz kazdy indywidual-
nie, w centrum tej walki, tej dramatycznej walki, w ktorg niektorzy sa
nawet nie do konca swiadomie wciggnigci, ale mimo wszystko w niej
uczestnicza.’

Podejmujac ten temat, trzeba zawsze pamiectaé, ze kazdorazowy
przezywany okres paschalny sktania szczegdlnie do dostrzezenia
prawdy, iz Chrystus zwyciezyt §mier¢, ze zmartwychwstal. On jest
Panem zycia, a ludzko$¢ powinna sta¢ po Jego stronie, cho¢ czasem
moze dociera do niej swoiste poczucie bezsilnosci, bo tyle zta wo-
kot i nie mozna tego zta pokonaé. Po prostu dostrzega si¢ stosun-
kowo czesto, ze sami ludzie s za stabi w tych zmaganiach.® Mozna

,,Kosciol zawsze zobowigzany jest do badania znakow czasu i ich interpretowania
w $wietle Ewangelii, tak aby w sposob dostosowany do kazdego pokolenia mogt odpowiadaé na
odwieczne pytania ludzi o sens zycia doczesnego i przysztego oraz wzajemna relacje”; KDK 4;
por. J. N a g 6 r ny, Wspolczesny cztowiek — drogq Kosciota. Refleksja nad nauczaniem Jana
Pawta II, Roczniki Teologiczne 40(1993) z. 3, s. 95-118.

Jestesmy dzi$ $wiadkami deptania fundamentalnego prawa do zycia wielkiej rzeszy stabych
i bezbronnych istot ludzkich, jakimi sa zwlaszcza dzieci jeszcze nie narodzone. Jezeli u schytku ubie-
glego stulecia Kosciot nie mogt milcze¢ wobec istniejacych wowczas form niesprawiedliwosci, tym
bardziej nie wolno mu milcze¢ dzisiaj, gdy obok danych niesprawiedliwosci spotecznych, niestety nie
wszedzie jeszeze przezwycigzonych, w wielu czgsciach Swiata obserwujemy zjawiska wigkszej jeszcze
niesprawiedliwosci 1 ucisk, mylnie nieraz uwazane za dowod postgpu na drodze ustanowienia nowego
porzadku $wiatowego”; J an Pa w e t I, Encyklika ,, Evangelium vitae”, Citta del Vaticano 1995, nr 5.

. Ten obraz pelen $wiatla i cieni powinien nam w pelni us§wiadomi¢, ze stoimy wobec
nadludzkiego, dramatycznego zmagania si¢ migdzy ztem i dobrem, migdzy $miercig a zyciem,
miedzy «kulturg Smierci» i «kulturg zycia». JestesSmy wszyscy nie tylko §wiadkami, ale nie-
uchronnie zostajemy weciagnigei w t¢ walke: wszyscy w niej uczestniczymy i stad nie mozemy
uchyli¢ si¢ od obowiazku bezwarunkowego opowiedzenia si¢ po stronie zycia”; tamze, nr 28.

¢ ,,Wobec niezliczonych i powaznych niebezpieczenstw, jakie zagrazaja zyciu we wspot-

czesnym $wiecie, czujemy si¢ jakby przygnieceni poczuciem bezsilno$ci: wydaje sig, ze dobro
nigdy nie znajdzie dos¢ sit, aby pokonaé zto”; tamze, nr 29.
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powiedzie¢, ze ten wrecz kosmiczny krzyk Chrystusa dla zycia, kto-
ry zaghuszat krzyz, jednak nie zostal zaghiszony prawda Jego zwycie-
stwa. I dlatego w zmartwychwstaniu krzyz zajasniat blaskiem, bo ludz-
kos¢ czy poszczegdlne srodowiska, kiedy mowig o ,kulturze zycia”
czy ,.kulturze $mierci”, to naprawde krzycza o mitos¢ nie dla anonimo-
wej ludzkosci, ale o mitos¢ do konkretnego cztowieka, niepowtarzalnej
osoby ludzkiej.”

Jan Pawel II przypomina tekst z Ksiegi Powtorzonego Prawa:
»Patrz! Klade dzi$ przed toba zycie i szczescie, $mier¢ i nieszczescie
(...). Ktade przed wami zycie i $mier¢, blogostawienstwo i przeklen-
stwo. Wybierajcie wigc zycie, abysScie zyli wy i wasze potomstwo”
(Pwt 30,15.19). Papiez jeszcze dodaje: ,,To wezwanie dobrze odpo-
wiada naszej sytuacji, bo i my musimy kazdego dnia wybiera¢ miedzy
«kultura Zycia» a «kulturg $mierci». Ale stowa Ksiegi Powtorzonego
Prawa majg jeszcze gle;bszy sens, poniewaz kaza nam dokona¢ wy-
boru $cisle religijnego i moralnego Mamy nada¢ naszej egzystencji
pewien podstawowy kierunek, a w zyciu przestrzega¢ konsekwentnie
prawa Bozego (por. Pwt 30,16.19-20)".8

Wspolczesne przejawy kultury $mierci

Zawsze zycie ludzkie byio wielorako zagrozone, zawsze istniaty
wielorakie formy zagrozenia zycia.” Przeciez jakby wpisane sg one
w dzieje ludzkosci: plagi, ngdza, gtdd, choroby endemiczne, przemoc

,,Wczesnym popotudniem w Wielki Pigtek «mrok ogarnat cata ziemig (...). Stonce si¢ za-
¢mito i zastona przybytku rozdarta si¢ przez srodek» (Lk 23,44-45). Jest to obraz wielkiego ko-
smicznego wstrzasu i nieludzkiego zmagania migdzy sitami dobra i sitami zta, miedzy zyciem
a $miercig. I my znajdujemy si¢ dzi§ w samym centrum dramatycznej walki miedzy «kulturg
$mierci» 1 «kulturg zyciay. Ale blask Krzyza nie zostaje przestoniety przez ten mrok — przeciw-
nie, na jego tle Krzyz jasnieje jeszcze mocniej i wyrazniej, jawi si¢ jako centrum, sens i cel catej
historii 1 kazdego ludzkiego zycia”; tamze, nr 50; por. M. S c h o 0 y a n s, Aborcja a polityka,
Lublin 1991 s. 81-95.

8 Evangelium vitae, nr 28; por. J. L’ H o u r, La morale de l'alliance, Paris 1966, s. 37-48;
J. K. N agorny, Teologiczna interpretacja moralnosci Nowego Przymierza, Lublin 1989, s. 109-
115; C. Wiener, Recherches sur I'amour pour Dieu dans |’ Ancien Testament, Paris 1957, s. 40-46.

® ,Dlatego Kosciot potepia, jako ciezka obraze godno$ci ludzkiej i sprawiedliwoscei,
wszystkie te poczynania rzadéw czy innych organow wiladzy, ktére zmierzaja do ograniczenia
w jakikolwiek sposob wolnosci matzonkéw w podejmowaniu decyzji co do potomstwa. Stad tez
wszelki nacisk wywierany przez te wladze na rzecz stosowania $rodkoéw antykoncepcyjnych,
a nawet sterylizacji i spedzania ptodu, winien by¢ bezwzglednie potgpiony i zdecydowanie od-
rzucony”; J an P aw et I, Adhortacja apostolska ,, Familiaris consortio”, Citta del Vaticano
1981, nr 30; por. t e n Z e, List do rodzin ,, Gratissimam sane”, Citta del Vaticano 1994, nr 13.
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czy wojny.'* To wszystko bylo zagrozeniem zycia, ale dzisiaj zauwaza
si¢ wyrazniej, Zze to zagrozenie zyciu przybiera nieznane dotad nowe
formy, co wigcej, jednoczesnie niekontrolowane czesto rozmiary.'!
Ten zamach na godnos¢ zycia ludzkiego nie moze by¢ sprowadzo-
ny tylko do technicznych mozliwos$ci niszczenia zycia, ale mowigc
o tym warto pamigtacé, ze kazde zniszczenie zycia jest jednoczes$nie
zamanifestowaniem osobistej postawy patrzenia na zycie. To jest nie-
jednokrotnie rzeczywisto$¢, ktora przektada si¢ na usprawiedliwianie
przestepstw przeciwko zyciu. To jest domaganie si¢ wrecz aprobaty
panstwa dla dziatan przeciwko zyciu.

Ale to nie wszystko, nie mozna na tej plaszczyznie poprzestaé tyl-
ko na tych elementach negacji, trzeba bowiem zauwazy¢, ze sigga
to pewnego kryzysu moralnego, kryzysu, ktory dotyka znieksztalce-
nia sumienia ludzkiego. To takze negatywne dziatania medycyny."”
Zatem przedmiotowe spojrzenie na zycie to za mato, trzeba bowiem
uwzglednia¢ podmiotowe spojrzenie na zycie, a wigc na owo, jak
podkreslat Jan Pawet 11, za¢mienie ludzkiego sumienia, bo tu nie tyl-
ko chodzi o zto, ktére si¢ czyni, ale o dobro, ktérego sie nie czyni.'
Chodzi o zto, ktore czesto propaguje si¢ jako dobro, jako wyzwole-
nie, jako przejaw postepu.'

Dlatego zauwaza sie, ze problem zla w kontekscie niszczenia zycia
przybiera niejednokrotnie formy globalne, nawet jesli ludzko$¢ so-
bie tego nie uswiadamia, bo przeciez ta swoista globalizacja kultury
$mierci to jest zjawisko, ktore nawet nie jest przez nig do konca roz-
poznane, bo czesto dokonuje si¢ niejawnie, w sposob ukryty, ale nie-
sie w sobie konkretne skutki.'> Dlatego ludzkos¢, i kazdy z osobna,
jest jakby zobowigzany do rozpoznania tego zta, do jego pigtnowania
i do skutecznego przeciwstawiania si¢ mu. To jest koniecznos¢, kto-
ra musi pozwoli¢ zrozumie¢, ze demagogia demografii, demagogia

10 Por. KDK 27; Evangelium vitae, nr 3.

" Por. tamze, nr 3-4.
Por. M. Schooyans, Aborcja a polityka, s. 43-47; Evangelium vitae, nr 4.
,,Cho¢ samo zjawisko eliminacji wielu ludzkich istot poczetych lub bliskich juz kresu zy-
cia jest niezwykle grozne i niepokojace, rownie grozny i niepokojacy jest fakt, ze nawet ludzie
sumienia zostajg jak gdyby za¢mieni przez oddziatywanie wielorakich uwarunkowan i z coraz
wigkszym trudem dostrzegaja réznicg migdzy dobrem a zlem w sprawach dotyczacych funda-
mentalnej warto$ci ludzkiego zycia”; tamze, nr 4.

4 Por. S. O 1ejnik, Etyka lekarska, Katowice 1994, s. 10-22; T. S 1i p k o, Granice zycia,
Krakéw 1994, s. 352.

15 Por. Evangelium vitae, nr 10

12
13
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postepu dobra spotecznego, wyzwolenia stuzby zyciu za cene zycia
faktycznie to wszystko sa czesto formy ekwilibrystyki stownej, ztu-
dzenie, falszowanie prawdy.'¢

Zreszta jakze wymowne jest, gdyby sie postuzy¢ choéby jednym
przyktadem: mozliwo$¢ zabicia poczetego zycia w sposob, ktory zda-
je sig, ze nie boli, bo nawet doktadnie nie wiadomo kiedy. Jakze wy-
mowne zdaje si¢ propagowanie zabicia zycia bez pomocy lekarza,
w sposob jak najprostszy, a jednoczesnie najbardziej skuteczny, a jed-
noczes$nie bez zadnej spotecznej kontroli i odpowiedzialno$ci.'”

Znakiem ,,kultury $mierci” jest coraz powszechniejsza mentalnosé
antykoncepcyjna, ktéra prowadzi do kultury proaborcyjnej Anty-
koncepcja widziana jest tutaj tak, ze mieSci si¢ w me] autentyczne
przerywanie zycia,'® A in vitro to ma by¢ stuzba zyciu, czy rozwigza-
nie probleméw nieptodnosci? Tutaj jawi si¢ wielkie pytanie, wobec
tych poczetych ludzkich istnien; to mato mowi¢ tylko o embrionach
nadliczbowych, ktore ging w wigkszosci natychmiast, ale co powie-
dzie¢ o tzw. embrionach hodowanych?!® A badania prenatalne, ktore
z reguly nazywa si¢ terapia, w ktorej akcentuje si¢ tzw. jako$¢ zycia,
z prawnym przyzwoleniem na dzieciobodjstwo.?® A klonowanie, a hy-
brydy ludzko-zwierzgce czy zwierzgco-ludzkie.?!

1o Por. tamze, nr 16; M. Sch o oy ans, Aborcja a polityka, s. 175-192; J. Nagdrny,
Technicyzacja ludzkiej prokreacji, w: pr. zbior., Teologia i Zycie. Ksigga pamiqtkowa ku czci
Ks. Prof. dra hab. Jana Kowalskiego, Czgstochowa 1994, s. 339-365.

17, ,Wydaje si¢, ze prawie wyltacznie celem badan naukowych w tej dziedzinie jest uzyska-
nie produktow coraz prostszych w uzyciu i coraz skuteczniejszych niszczacych zycie, a zarazem
pozwalajacych na wykonywanie przerywania ciazy bez zadnej spotecznej kontroli i odpowie-
dzialno$ci”’; Evangelium vitae, nr 13.

'8 Por. tamze;, A. S z o s t e k, Prawa mitosci i prawo do Zycia. Czy antykoncepcja pomaga
zmniejszy¢ plage aborcji, w: K. Majdanski, T.Styczen, A. Szostek, O cywil izacje mitosci
i Zycia, Warszawa 1992, s. 4-11; T. S ty ¢ z e 1, Czlowiek wobec antykoncepcji, w: tamze, s. 12-19.

19 Por. Evangelium vitae, nr 14;Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o sza-
cunku do rodzqcego si¢ zycia ludzkiego i o godnosci jego przekazywania ,, Donum vitae”, Citta
del Vaticano 1987; J. N a g 6 r ny, Technizacja ludzkiej prokreacji, s. 348-352.

0 ,,Obraz wspotczesnego $wiata staje si¢ jeszcze bardziej niepokojacy w zwiazku ze zgta-
szanymi tu i 6wdzie propozycjami, by uzna¢ za prawnie dopuszczalne — na tej samej zasadzie
co przerywanie cigzy — nawet dzieciobojstwo”’; Evangelium vitae, nr 14). ,,Uznajac w jednostce
ludzkiej, w fazie przedporodowej, godno$¢ osoby ludzkiej, badania i eksperymenty na embrio-
nach i ptodach ludzkich nalezy podda¢ normom etycznym obowigzujacym odnosnie do dziecka
juz narodzonego i kazdej istoty ludzkiej’; Papieska Rada ds. Duszpasterstwa
Stuzby Zdrowia, Karta Pracownikow Stuzby Zdrowia, Watykan 1995, nr 82.

21 Mam zwlaszcza na my$li proby klonowania istot ludzkich z mys$la o uzyskaniu orga-
now do przeszczepdw; takie techniki, jako ze wiaza si¢ z manipulacja ludzkimi embrionami
i niszczeniem ich, nie sa moralnie dopuszczalne, nawet wowczas gdy ich zamierzony cel jest
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A wreszcie wielkie pole konca ludzkiego zycia, ta kultura spo-
gladania na nieuleczalnie chorych, umierajacych, na rodzacych sie¢
z wadami, na zdeformowane ciata noworodka, na uposledzenia, kto-
re moze si¢ rysuja juz na twarzy. W ,kulturze $§mierci” spojrzenie na
nich jest wzrokiem $mierci, zabdjstwa. Wreszcie cztowiek stary czy
niepetnosprawny. A pobieranie organdow do przeszczepow z akcep-
tacja swoistej eutanazji, jakby proba spojrzenia na tego czlowieka
u kresu zycia tylko przez jego przydatnosc.?

Spojrzenie na ,kulture $Smierci” to ciagle pytanie o znieprawie-
nie ludzkiego sumienia, to przyjecie klamstwa i usprawiedliwienie
zta z jednoczesnym odrzuceniem odpowiedzialnosci za blizniego.
A gdzie solidarno$¢ ludzka, zwlaszcza z najstabszymi??® Niezwy-
kle destrukcyjng dzialalno§¢ prowadza tutaj liczne srodki przekazu
i srodowiska opiniotworcze.?* Zatem warto pyta¢ o sumienie, o ciaggle
ludzkie sumienie, o owo sanktuarium, w ktorym cztowiek doswiad-
cza najlepszej perspektywy spotkania Boga, dawcy zycia.”

Wspolczesny przeglad wybranych znamion ,kultury $mierci” jest
ciagle otwarty, tak w ptaszczyznie nowych form zagrozen i czgstosci
ich wystepowania jak i niebezpiecznych zmian w $wiadomosci poszcze-
golnych 0sob oraz réznorakich spotecznosci.?® W kontekscie ,,Ewangelii

sam w sobie dobry”; Jan Paw et II, Poszukiwania naukowe muszq szanowac godnos¢ kaz-
dej ludzkiej istoty. Do uczestnikéw Kongresu Swiatowego Towarzystwa Transplantologiczne-
go 29 VIII 2000, L’Osservatore Romano 11-12/2000, nr 7; por. Papieska Akademia
wproVita”, Refleksje na temat klonowania, 25VI 1997, w: K. Szczy giet (red.), W trosce
o zycie. Wybrane dokumenty Stolicy Apostolskiej, Tarnow 1998, s. 634-640

2 Por. Evangelium vitae, nr 15, 64; L. Cic con e, , Non uccidere”. Questioni di morale
della vita fisica, Milano 1988, s. 260-269.

B Por. Evangelium vitae, nr 8; ,,W $wiadomosci zbiorowej te zamachy na zycie tracg stop-
niowo charakter «przestgpstwa» i w paradoksalny sposob zyskuja status «praway, do tego stop-
nia, ze zada si¢ uznania ich petnej legalnosci przez panstwo, a nastgpnie wykonywania ich bez-
platnie przez pracownikow stuzby zdrowia”; tamze, nr 11.

2 Por. M. Schooyans, Medycyna i prawo. Sojusz czy spisek w sprawie nienarodzonych,
w:T.Styczen (red.), Zycie jest swigte, Lublin 1993 s. 181-188; W. Piotro ws ki, Prawnik
wobec zycia cztowieka poczetego, w: tamze, s. 119-126; N. 1 R. M a r t i n, Opieka panstwa nad
zyciem cztowieka poczetego, w: tamze, s. 149-162.

¥ Sumienie moralne, obecne w sercu osoby, jest sadem rozumu, ktore nakazuje jej w odpo-
wiedniej chwili peni¢ dobro, a unika¢ zta. Dzigki sumieniu osoba ludzka rozpoznaje jako§¢ mo-
ralng czynu, ktory zamierza wykona¢ lub ktoérego dokonata, biorac zan odpowiedzialnos¢. Czto-
wiek roztropny stuchajac sumienia moralnego, moze ustysze¢ Boga, ktory mowi”; KKKK 372.

% Obraz wspolczesnej ludzkosci budzi rzeczywiscie glgboki niepokoj, zwlaszeza gdy po-
myslimy nie tylko o réznych dziedzinach, w ktérych dochodzi do zamachu na zycie, ale takze
o0 ich szczegodlnej czestotliwosci, a zarazem o wielorakim i silnym poparciu, jakie zyskuja one
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zycia” kazdy znak ,kultury $mierci”, ,kazde zagrozenie godnosci i zy-
cia cztowieka gleboko wstrzgsa samym sercem Kosciota”.?’

Zrédla wspolczesnych zagrozen zycia

Ogrom i powaga zamachoéw na zycie, roznorakie przyczyny, r6zno-
rakie formy wskazuja, ze przychodza one niekiedy z samej natury, ale
niejednokrotnie nawet ta natura, ktora staje si¢ zrodtem zagrozenia zy-
cia, poteguje swoje zagrozenie przez ludzka beztroske, zaniedbania,
a cztowiek moéglby czesto tym naturalnym przyczynom przeciwdziatac.
Ale obok tych swoiscie pochodzacych z natury zagrozen trzeba pytaé
0 przemoc, nienawi$¢ wobec zycia, sprzeczne interesy, ktore dotycza nie
tylko agresji wobec bezbronnych, ale takze agresji wobec innych bliz-
nich. A beztroska, a zaniedbania osobiste, a obojetnosé, a liczne grzechy
opuszczenia i zaniedbania dobra w stosunku do zycia ludzkiego.?® Za-
tem trzeba pyta¢ znow o ludzkie postawy, pyta¢ o rozumienie osobowe;j
odpowiedzialnosci, o gleboki kryzys kultury. Jednoczesnie jakze tatwo
akceptowany jest sceptycyzm podejscia do poznania i etyki! Zdaje si¢
dzisiaj sugerowac, ze etyka komplikuje zycie cztowieka, jakby odkry-
wa niepotrzebnie w cztowieku to, co budzi jego niepokdj. Ludzkos¢ zas,
patrzac przez etyke i poznanie, powinna zmusza¢ dzisiaj kazdego czto-
wieka, by dostrzegt on warto$¢ swojego zycia i Zycia drugiego czlowie-
ka. Aby zechcial dostrzec ukryty, prawdziwy swoj sens, bo cztowiek jest
sensem, sam w sobie.” Jakze potrzebny jest sens w zyciu osobowym,
dlatego jakze niebezpieczna dzi$ jest swoista autonomia cztowieka, swo-
isty subiektywizm spogladania na osobe ludzka, przez ktory jakze tatwo
wsacza si¢ w zycie , kultura $mierci”, ktora wpisuje si¢ w ,,struktury grze-
chu”. A te struktury grzechu to szeroko rozpowszechniona gama jakoby
kultury cztowieka, ktory nie chce zaakceptowac pewnej prawdy o so-

dzigki szerokiemu przyzwoleniu spotecznemu, czestym przypadkom ich uznania oraz wiacze-
niu w nie niektorych pracownikow stuzby zdrowia”; Evangelium vitae, nr 17.

27 Tamze, nr 3.

2 Niektore zagrozenia pochodza z samej natury, ale narastaja z winy czlowieka, ktory
okazuje beztroske i dopuszcza si¢ zaniedban, chociaz nierzadko mogiby im zapobiec; inne sa
skutkiem przemocy, nienawisci, sprzecznych intereséw, ktore sktaniaja ludzi do agresji wobec
innych”; tamze, nr 10; por. J. N a g 6 r n'y, U zZrddet wspolczesnych zagrozen zZycia i zdrowia,
w:P.Morciniec(red.), Ad libertatem in veritate. Ksigga pamigtkowa dedykowana Ksie-
dzu Profesorowi Alojzemu Marcolowi w 65. rocznice urodzin i 35-lecie pracy naukowej, Opole
1996, s. 285-305.

¥ Por. Evangelium vitae, nr 11.
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bie, a dla ktérego czgsto drugi cztowiek jest wrogiem choc¢by z powodu
swoich defektow czy stabosci. Zatem wydaje si¢ uzasadniona eliminacja
wroga.?® Dlatego Ojciec Swiety Jan Pawel II wotat i mowit o swoistym
,»Spisku przeciwko zyciu”.*!

To juz nie tylko ,.kultura $mierci”, ale wrecz swoisty ,,spisek wo-
bec zycia”, bo, jak si¢ zdaje, mozna zauwazy¢ w Swiecie pewne za-
programowania naukowe 1 systematyczne dziatania wspotczesnych
falszywych prorokow i nauczycieli, ktorymi sg takze pewne instytu-
cje miedzynarodowe, dla ktérych ideatem jest prowadzenie kampa-
nii na rzecz upowszechnienia antykoncepcji, sterylizacji, aborcji czy
w dalszej perspektywie eutanazji. Nawet oferuje si¢ wprowadzenie
tych zasad zycia za cen¢ pomocy ekonomicznej, jako swoistg transak-
cje wigzang.”> A w to wszystko jeszcze wpisana jest wielo$¢ srodkow
spotecznej komunikacji, ktore zdajg si¢ wskazywaé, ze obrona zycia
jest wrogiem wolnosci i postepu.*?

Cztowiek wspoélczesny, idac przez zycie, niesiony jest wieloma
czynnikami, ktore budza niepokoj, zwtaszcza kiedy znajduje sie u kre-
su swojego zycia i odczuwa lek, niepokoj, moze nawet rozpacz. Zdaje
si¢ nawet, ze nickiedy jego decyzje mogg by¢ nie do konca wolne, bo
zabrakto kogos kto stanatby przy nim i w ten sposob uchronﬂby jego
zycie, wyzwalajac go ze wspomnianych lgkow czy napig¢.

Ojciec Swiety Jan Pawet Il wskazuje, ze zrodtem wspotczesnych za-
grozen zycia jest przede wszystkim Zle pojeta ludzka wolnos¢,* w kto-
rej zycie nie jest traktowane jak wartos¢, w ktorej prawo do zycia nie
jest obiektywnym prawem. Narodzenie i $mier¢, ktore wpisane sa w ist-
nienie cztowieka, to nie sg tragiczne zaprzeczenia jego wartosci i piek-

30 Czlowiek, ktory swoja choroba, niepetnosprawnoscia lub — po prostu — sama swoja obec-
noscig zagraza dobrobytowi lub zyciowym przyzwyczajeniom osob bardziej uprzywilejowanych,
bywa postrzegany jako wrog, przed ktérym nalezy si¢ broni¢ albo ktorego nalezy wyeliminowac.
Powstaje w ten sposob swoisty «spisek przeciw zyciu». Weiaga on nie tylko pojedyncze osoby
w ich relacjach indywidualnych, rodzinnych i spotecznych, ale sigga daleko szerzej i zyskuje wy-
miar globalny, naruszajac i niszczac relacje taczace narody i panstwa’; tamze, nr 12.

31 Tamze.

32 Podobnie nalezy napigtnowac jako wielce niesprawiedliwy ten fakt, ze w stosunkach
migdzynarodowych pomoc gospodarcza udzielana na rzecz rozwoju ludoéw jest uzalezniona od
programow antykoncepcyjnych, sterylizacji czy spedzania ptodu”; Familiaris consortio, nr 30.

3 Por. Evangelium vitae, nr 15; M. S ch o o'y an's, Medycyna i prawo. Sojusz czy spisek
w sprawie nienarodzonych, s. 183-184.

4 Por. Evangelium vitae, nr 15; L. Cic cone,, Non uccidere”. Questioni di morale della
vita fisica, s. 272--288.
3 Por. Evangelium vitae, nr 18.
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na, ale to jest prawda o cztowicku.** Wolno$¢ zle rozumiana, a zwlasz-
cza zle przezywana, narusza relacje miedzyludzkie, bo niszczy bardzo
czesto 6w wolnosciowy wymiar wzajemnych relacji. Naruszenie za$
wolnosci we wzajemnych relacjach prowadzi niemal bezposrednio do
autodestrukcji i do gotowosci zniszczenia drugiego cztowieka.?’

Dlatego wolno$¢ musi by¢ widziana w prawdzie, dlatego oderwanie
wolnos$ci od prawdy wypacza jej sens i w konsekwencp jakze szybko
tak wolny czlowiek staje si¢ niebezpieczny, niesie w sobie zagrozenia
dla innych ludzi.*® Dlatego wolno$¢ — ale wolno$¢ w prawdzie.** Przy-
jecie wynaturzonej i nikczemnej wizji ludzkiej wolnos$ci, uznanie jej za
absolutng wtadze¢ nad innymi i przeciw innym oznacza nie tylko $mier¢
prawdziwej wolnosci,* ale prowadzi jednoczesnie do glgbokiego znie-
ksztalcenia zycia spotecznego i sensu zycia ludzkiego.*! ,,Wolno$¢ za-
wiera w sobie kryterium prawdy, dyscypline prawdy. Bez tego nie jest
prawdziwa Wolnosmq Jest zaktamaniem wolno$ci”.*

Cztowiek, a wigc kazda istota stworzona przez Boga z darem ro-
zumu i ducha, to nie rzecz, to nie materiat, ktorym mozna swobodnie
manipulowaé.* Prowadzi to czesto do postaw materializmu praktycz-

% Wlasnie w epoce, w ktorej uroczyscie proklamuje si¢ nienaruszalne prawa osoby

i publicznie deklaruje warto$¢ zycia, samo prawo do zycia jest w praktyce tamane i deptane,
zwlaszcza w najbardziej znaczacych dla cztowieka momentach jego istnienia, jakimi sg naro-
dziny i $mier¢”; tamze.

37, Absolutyzacja wolnosci w indywidualistycznym ujeciu prowadzi do ogotocenia jej
z pierwotne;j tresci oraz do przekreslenia jej najglebszego powotania do godnosci. (...) wolnosé
zapiera si¢ samej siebie, zmierza do autodestrukcji i do zniszczenia drugiego cztowieka, gdy
przestaje uznawac i respektowaé konstytutywna wigz, jaka taczy ja z prawda”; tamze, nr 19.

3 Por. tamze, nr 48.

3 ,Wedlug wiary chrzescijafiskiej i nauki Kosciota «tylko wolno$¢ podporzadkowana
Prawdzie prowadzi osob¢ ludzka ku jej autentycznemu dobru. Dobrem osoby jest istnienie
w Prawdzie i czynienie Prawdy»”; Jan Paw et II, Encyklika ,, Veritatis splendor”, Citta del
Vaticano 1993, nr 84.

", Rewindykacja prawa do przerywania cigzy, dzieciobdjstwa i eutanazji oraz prawne jego
uznanie jest rownoczesnie z przyjeciem wynaturzonej i nikczemnej wizji ludzkiej wolnosci:
z uznaniem jej za absolutna wladze nad innymi i przeciw innym. To jednak oznacza $mieré¢
prawdziwej wolnosci: «Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Kazdym kto popetnia grzech,
jest niewolnikiem grzechu» (J 8,34)”; Evangelium vitae, nr 20; por. J. M. Casabo Suque,
La teologia moral en San Juan, Madrid 1970, s. 123-124; K. H. Schelk1e, Teologia Nowego
Testamentu, t. 3, Krakow 1984, s. 125-128; P. P i v a, Teologia morale generale o delle catego-
rie morali fondamentali, Roma 1981, s. 52-53.

4 Por.Jan Pawetl II, Encyklika ,, Centesimus annus”, Citta del Vaticano 1991, nr 43-44;
Evangelium vitae, nr 20.

2 Ten ze, List do Mlodych ,, Parati semper”, Citta del Vaticano 1985, nr 13.

# Zycie staje sie dla niego po prostu «rzecza», ktéra on uwaza za swa wylaczna wlasnosé,
poddajaca si¢ bez reszty jego panowaniu i wszelkim manipulacjom”; Evangelium vitae, nr 22.
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nego, w kt(')rych ,wartosci zwigzane z «by¢» zostaja zastgpione przez
wartosci zw1qzane z «mieé»”.* Tutaj za$ na czolo wysuwa sie ,,ja-
ko$¢ zycia”. Tymczasem zycie to nie tylko wydajnos¢ ekonomiczna,
uporzadkowanie zasad zycia, przyjemnos$¢, ale to takze cierpienie, to
takze trudy doswiadczen zyciowych.

W wynaturzonej wolnosci stabnie wrazliwos¢ na Boga, a w konsekwen-
cji takze na cztowieka®. To jednoczesnie takze zubozenie relacji miedzy-
ludzkich.** W tych ostabieniach trzeba dostrzegac jeden z najwazniejszych
aspektow , kultury $mierci”. Na tej drodze dochodzi bowiem zazwyczaj
do znieprawienia sumienia nie tylko w wymiarze jednostkowym, ale takze
spotecznym. To za$ prowadzi do niezwykle niebezpiecznego zjawiska za-
tracenia granicy migdzy dobrem a zlem, a nawet nazywania zta dobrem.*’

Ewangelizacyjne nadzieje

Przysziosc czyh ,,Ewangeha zycia” nalezy do kultury zycia i mitosci,
a nie do , kultury $mierci”. Zrodlem tej nadziei jest dla wszystkich wie-
rzacych Jezus Chrystus, ktory przez swoje wcielenie i zmartwychwstame
potwwrdzﬂ wartos¢ zycia ludzkiego. W to dzieto obrony i promocji zy-
cia winni by¢ zwlaszcza zaangazowam Jego uczniowie, i to po wszyst-
kie czasy. Dlatego ,,Ewangelia zycia”, jako niezwykte oredzie, wymaga
powaznego odzewu serca kazdego wierzacego, a nawet niewierzacego.*

. Tamze, nr 23; por. A. F. D z i u b a, Cywilizacja milosci w koncepcji Ojca Swietego Jana
Pawla II, Londyn 2005, s. 8-57.

4 Tracac wrazliwo$¢ na Boga, traci si¢ takze wrazliwo$¢ na cztowieka, jego godno$¢ i zy-
cie; z drugiej strony, systematyczne tamanie prawa moralnego, zwlaszcza w powaznej materii
poszanowania zycia ludzkiego i jego godnosci, prowadzi stopniowo do swoistego ostabienia
zdolnos$ci odczuwania ozywczej i zbawczej obecnosci Boga”; Evangelium vitae, nr 21.

4 Por. tamze, nr 23.

7 ,,Oslabienie wrazliwo$ci na Boga i cztowieka, wraz z wszystkimi tego zgubnymi konse-
kwencjami dla zycia, dokonuje si¢ w gtebi sumienia. Chodzi tu przede wszystkim o sumienie
kazdego cztowieka, ktory w swojej jedynosci 1 niepowtarzalnosci staje sam przed Bogiem. Ale
w pewnym sensie chodzi tu tez o «sumienie» spoteczenstwa: jest ono w jakis sposob odpowie-
dzialne nie tylko dlatego, ze toleruje albo popiera zachowania wymierzone przeciw zyciu, ale
takze dlatego, iz ksztattuje «kultur¢ $mierci», posuwajac si¢ nawet do tworzenia i utrwalania
prawdziwym «struktur grzechu», wymierzonych przeciw zyciu. Sumienie, zaréwno indywidu-
alne, jak i spoleczne, jest dzi$ narazone — migdzy innymi na skutek natarczywego oddziatywa-
nia wielu $rodkéw spotecznego przekazu — na bardzo powazne i $miertelne niebezpieczenstwo:
polega ono na zatarciu granicy migdzy dobrem a ztem w sprawach dotyczacych fundamentalne-
go prawa do zycia”; tamze, nr 24.

4 Kosciot jest swiadom, ze «Ewangelia zycia», przekazana mu przez Chrystusa, wzbudza
zywy 1 powazny odzew w sercu kazdego czlowieka, tak wierzacego jaki niewierzacego (...).
Mimo wszelkich trudnos$ci i niepewnosci kazdy cztowiek szczerze otwarty naprawde i dobro
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Wydaje sie, ze ,,zadne okoliczno$ci i proby zagluszenia nie zdota-
ja sttumi¢ glosu Boga, ktory rozbrzmiewa w sumieniu kazdego czto-
wieka; wlagnie w tym ukrytym sanktuarium sumienia cztowiek moze
sie; nawro6cic¢ 1 znow wejs¢ na droge mitosci, otwarcia si¢ na innych
i stuzby zyciu ludzkiemu”.*

Dlatego orgdziem nowej ewangelizacji jest budowanie ,,nowej kul-
tury zycia” nie jako czego$ niezaleznego, ale jako szczegodlnie isto-
ty element tego dynamicznego procesu. Dlatego ,,Ewangelia zycia”
winna by¢ rzeczywistoscig konkretng i osobowa, odnoszaca si¢ do
osoby samego zmartwychwstatego Pana zycia.>® Ko$ciot zas wezwa-
ny jest do gloszenia ,,Ewangelii zycia” jako integralnej cze$ci Ewan-
gelii 1 jej zbawczego postannictwa.”!

Trzeba zatem mowic o gloszeniu owej Ewangelii, wystawianiu Ewan-
gelii zycia 1 stuzbie tej Ewangelii, bo ona broni i rozwija $§wietos¢ i nie-
naruszalno$¢ ludzkiego zycia i, jako fundamentalna zasada, jest jedynie
zdolna przeciwstawic si¢ ,.kulturze §mierci”. Tak wigc nowa , kultura zy-
cia” powinna si¢ do tych fundamentalnych zasad odwotywac, jesli rze-
czywiscie 1 skutecznie ma si¢ przeciwstawic ,.kulturze $mierci”.

Wydaje si¢, ze nie mozna ulec sugestii ze jakoby wspéiczeénie
nie ma znakow nadziei, przeciez nie WszZyscy poddah sn; ,,kulturze
Smierci”, nie wszyscy ulegli procesowi znieprawienia sumienia. Z zy-
010dajnej ,.krwi Chrystusa wszyscy ludzie czerpia rowniez moc do
dziatania w obronie zycia. Ta wlasnie krew jest najmocniejszym zna-
kiem nadziei, a wrecz fundamentem absolutnej pewnosci co do tego,
ze zgodnie z Bozym zamystem zycie zwyciezy”.>

Obserwacja znakéw czasu pokazuje, ze ostateczne zwycigstwo nalezy
si¢ zyciu i nalezy widzie¢ to wspotczesnie w jakze dynamicznie rozwija-
jacych sig¢ ré6znych formach odpowiedzialnosci rodzicow, pomocy stab-
szym, bezbronnym czy wolontariacie. Nalezy takze doceni¢ osiggnigcia

moze dzigki $wiathu rozumu i1 pod wplywem tajemniczego dziatania taski rozpozna¢ w prawie
naturalnym wpisanym w serce (por. Rz 2,14-15) $wigtos¢ ludzkiego zycia od poczgcia az do
kresu oraz dojs¢ do przekonania, ze kazda ludzka istota ma prawo oczekiwac¢ absolutnego po-
szanowania tego swojego podstawowego dobra”; tamze, nr 2.

¥ Tamze, nr 24.

0 Por. tamze, nr 29.

st Dotyczy to takze gloszenia «Ewangelii zycia», stanowiacej integralng czgs¢ Ewangelii,
ktora jest Jezus Chrystus. Tej Ewangelii stuzymy, podtrzymywani przekonaniem, ze otrzymali-
$my ja w darze i zostaliSmy postani, by ja glosi¢ catej ludzkosci, «az po krance ziemi» (Dz 1,8).
Tak wigc zachowujemy pokorna i wdzigezna §wiadomosé, ze jestesmy ludem Zycia i dla zycia,
ijako ten lud stajemy wobec $wiata”; tamze, nr 78.

2 Tamze, nr 25.
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medycyny otwartej na zycie.”* A we wspolnotach, ktore si¢ modla, w do-
mach samotnej matki, adopcjach duchowych, we wspaniatych malzon-
kach i rodzicach, ile znakow nadziei? Czyzby one nie miaty znaczenia?
Czyzby nie nalezato zliczy¢ je i wigcej o nich moéwi¢? Prawdg jest, ze
srodki spotecznego przekazu nie poswiecajg im nalezytej uwagi, bo te
postawy sg zaprzeczeniem lansowanej , . kultury $mierci”.>*

Jednoczesnie sg to autentyczne przyktady tworzenia fundamentow pod
»cywilizacje mitosci zycia”. Chocby male znaki sa fantastycznymi zadat-
kami, ktoérych moze jeszcze nie widac, ale sg silnym fundamentem, na kt6-
rym powinna si¢ wznie$¢ wspaniata budowla, ktora bedzie znakiem na-
dziei przysztosci. W budowaniu ,,nowej kultury zycia” wazne sa znamiona
przewarto$ciowania opinii publicznej i odwazne inicjatywy spoteczne na
rzecz obrony Zycia, ale tez i na rzecz zmian $wiadomos$ciowych.>

Wydaje sie, ze kazdy na swdj sposdb uczestniczy w walce o ,,nowa
kulturq zycia”, jednak nie zbrojnie, lecz przede Wszystkim przez mito$¢
zycia, jego kontemplacj¢ oraz odkrywanle calej jego glebi, najpierw
w odniesieniu do Wiasnego a potem i innych. Mimo niewystarczalno-
$ci nie powinno sie tutaj ulega¢ zniechgceniu.*® Ta $wiadomo$¢ nadziei
zycia, to jednoczesnie porzucenie wlasnych lekéw wobec sprzeciwow
1 utraty popularnosci, to odrzucenie czesto wlasnej kompromiséw. To
jednoznacznos$¢ obiektywne spojrzenie na zycie, ktorego tak bardzo
brakuje wspodtczesnym politykom, poddanym $wiatu. Wyznawcy Chry-
stusa zawsze beda na $wiecie, cho¢ nie sg z tego $wiata (por. J 15,19).%7

3, Dziatalno$¢ medyczno-sanitarna czuwa nad ta sakralnoscia i strzeze jej; broni to dobro

«w sobiey, jakim jest zycie ludzkie, przed sprowadzeniem go do roli narzedziowej, to znaczy
uzaleznienia od innego lub innych; zycie nalezy tylko do Boga”; Papieska Rada ds.
Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia, Karta Pracownikow Stuzby Zdrowia, nr 43.
3 Por. Evangelium vitae, nr 26.
W odpowiedzi na ustawy prawne dopuszczajace przerwanie cigzy oraz proby legalizacji
eutanazji tu i 6wdzie zakonczone powodzeniem, powstaly na catym §wiecie ruchy i inicjatywy,
ktorych celem jest obrona zycia poprzez budzenie wrazliwosci spotecznej. Gdy dziataja one
zgodnie ze swg autentyczna inspiracja, stanowczo i konsekwentnie, ale bez uzycia przemocy,
upowszechniaja $wiadomos$¢ wartosci zycia, stymulujac i organizujac bardziej zdecydowana
jego obrong”; tamze, nr 27.
¢ Por. tamze, nr 83.

7 ,,Gloszac Ewangeli¢ nie powinni$my si¢ leka¢ sprzeciwow i niepopularnoscei, ale odrzu-
ca¢ wszelkie kompromisy i dwuznacznosci, ktore upodobnityby nas do tego $wiata (por. Rz
12,2). Mamy by¢ w $wiecie, ale nie ze §wiata (por. J 15,19; 17,16), czerpiac moc z Chrystusa,
ktory przez swoja $mier¢ i zmartwychwstanie zwycigzyt $wiat (por. J 16,33)”; famze, nr 82; por.
J. S z1a g a, Historiozbawcza misja Ducha Swietego wedlug J 16,8-11, w: L. Stachowiak,
R.Rubinkiewicz(red.), Duch Swiety — Duch Bozy, Lublin 1985, s. 104-105; S. M ¢ d a-
1 a, Natura i przeznaczenie swiata wedtug Ewangelii sw. Jana, w: F. Gry gle wic z (red.),
Egzegeza Ewangelii sw. Jana, Lublin 1976, s. 205-213.

55
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,»Nowa kultura zycia” bedzie rozwija¢ si¢ jako dtugi proces, bo to
jest stwarzanie nowego stylu zycia, zmiany postaw, wyrwanie z kre-
gu obojetnosci, to jest zainteresowanie si¢ drugim cztowiekiem. W tej
nowej sytuacji ,,inni ludzie nie sg juz konkurentami, przed ktorymi
trzeba si¢ broni¢, ale bra¢mi i siostrami, zaslugujacymi na solidarno$¢
1 na mitos¢; wzbogacajq nas swoja obecnosmq” 58

skeskosk

Refleksja wokdt zycia budzi potrzebe stanowczego wspodlnego za-
apelowania o zaufanie Bogu mimo ludzkich stabych sit, a z drugiej
strony — wielkich sit zta. Trzeba zatem, dostrzegajac potgge tego, co
wydaje si¢ ,.kultura $mierci”, nie ulegac tendenq om wskazujacym na
swoistg mato$¢ obrony ,,kultury zycia i mitosci”. Ciagle trzeba pa-
mietaé, ze u Boga nie ma rzeczy niemozliwych.*”> Oczywiscie, to za-
ufanie Bogu nie moze zwalnia¢ chrzescijan z aktywnosci w budowa-
niu ,.kultury zycia”. Warto takze pamigtac, ze juz tu na ziemi buduje
si¢ krélestwo Boze, ale owoce beda dopiero w pelni Bozego krole-

stwa (por. Mk 4,26-29).%°
bp Andrzej F. DZIUBA

8 Evangeium vitae, nr 98.

9 Istniejg oczywiscie ogromne dysproporcje miedzy licznymi i potgznymi srodkami, w ja-
kie sa wyposazone sity dzialajace na rzecz «kultury §mierci», a tymi, ktorymi dysponuja obron-
cy «kultury zycia i mitosci». My jednak wiemy, ze mozemy ufa¢ w pomoc Boga, dla ktorego
nie ma nic niemozliwego (por. Mt 19,26)”; tamze, nr 100; por. J.-F. Co 1l an g e, De Jesus
a Paul: L’etique du Nouveau Testament, Geneve 1980, s. 50-54.

% Por.S.Bastianel, L. DiPinto, Peruna fondazione biblica dell’etica, w: T. G o f {1,
G.Piana(red.), Corso di morae, t. 1: Vita nuova in Cristo, Brescia 1983.s. 137-142; C.Larcher,
L’actualite chretienne de I'Ancien Testament d’apres le Nouveau Testament, Paris 1962, s. 27-32;
J.Kudasiewicz Cechy specyficzne etosu biblijnego, w: B. B e j z e (red.), W nurcie zagadnien
posoborowych, t. 14: Chrzescijanska duchowos¢, Warszawa 1981, s. 73-75; H. Langkammer,
Etyka Nowego Testamentu, Wroctaw 1985, s. 87-90; M. C z a j k o w s k 1, Dlaczego etos? Biblijne
uzasadnienie norm moralnych, Znak 37(1985) nr 6, s. 7- 11; L. DiPin t o, L 'uomo visto da Gesu di
Nazareth, w: G.D e Gennar o (red.), L antropologia biblica, Napoli 1981, s. 684-690.



