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WOIJCIECH KUDYBA

DRZWI DO POKOJU

Bohater wciaz przebywa w stanie zagrozenia
wlasnego ,ja” — przez uptyw czasu, nacisk
podswiadomosci, cigzar dziedzictwa, $rodo-
wisko, kaprysy pamigci. Albo poszukuje toz-
samosci w glgbinach swojej osobowosci, albo
projektuje niepokdj samopoznawczy na oto-
czenie'.

Cytat pochodzi z monografii tworczosci Czestawa Mitosza 1 sy-
gnalizuje istotny dla poety krag probleméw zwiazanych z pytaniami
0 tozsamos$¢. Badacz nie tylko odnotowuje ich zastanawiajaca na-
tarczywosc, ale odstania tez ich semantyke. Przekonujaco sytuuje je
w kontekscie dos§wiadczenia od—laczenia, obejmujacego rozmaite
aspekty egzystencji: geograficzny, kulturowy, spoteczny, przede wszyst-
kim za$ — duchowy?. Im wigcej dzi§ wiemy o rozproszonych w dziele
poety obrazach ,nietozsamos$ci” i metafizycznego wydziedziczenia®,
tym bardziej zwraca uwagge pdzna tworczo$¢ poety i pojawiajace si¢
w niej §lady przezy¢ zgota przeciwnych. Ciemny awers figur rozdzie-
lenia, poszukiwania siebie uzyskuje w ostatnich tomach poety jasny
rewers w postaci tropow pokoju: pojednania z sobg i $wiatem. Aby

' Aleksander Fiut, Moment wieczny. Poezja Czestawa Mitosza, Krakow 1998, s. 209.

2 Tamze, s. 244-246. Por takze tegoz, Pytanie o tozsamosé, Krakow 1995 oraz Marian Sta-
la, ,, Szukajqc tego, co jest Rzeczywiste”, w: tegoz, Chwile pewnosci. 20 szkicow o poezji i kry-
tyce, Krakow 1991, s. 51-86. Cenne rozszerzenie problematyki Mitoszowego ,,wygnania” przy-
nosi tekst Przemystawa Dakowicza Wygnanie jako sytuacja egzystencjalna w poezji Czestawa
Mitosza, w: P. Dakowicz, Helikon i okolice. Notatki o poezji wspolczesnej, Sopot 2008, s. 63—79.

3 Interesujaco pisze o nich w swej ostatniej ksiazce Lukasz Tischner; por. tegoz, Milosz
w krainie odczarowanej, Gdansk 2011.
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przyjrze¢ sig im doktadniej, wybralem jeden wiersz: Pozna dojrzatos¢
z tomu Druga przestrzen®.

Niepredko, bo dopiero pod dziewigc¢dziesiatke, otworzyly si¢
drzwi we mnie i wszedlem w klarownos$¢ poranka.

Czutem, jak oddalaja si¢ ode mnie, jeden po drugim,
niby okrety, moje wezesniejsze zywoty razem z ich udreka.

Ukazywaly sig, przyznane mojemu rylcowi, kraje, miasta, ogrody,
morskie zatoki, dla opisania ich lepiej niz dawniej.

Nie bylem oddzielony od ludzi, zal i lito$¢ nas polaczyty
i mowitem: zapomnielismy, Ze jestesmy wszyscy dzie¢mi Krola.

Bo przychodzimy stamtad, gdzie jeszcze nie ma podziatu
na Tak i Nie, ani podziatu na jest, bedzie i byto.

Jestesmy nieszczg$ni, bo robimy uzytek z mniej niz setnej czgsci
daru, ktory otrzymali$my na nasza dluga podroz.

Chwile z wczoraj i sprzed wiekéw: cios miecza, malowanie rzgs
przed lustrem z wygladzonego metalu, §miertelny strzat

z muszkietu, zderzenie karaweli z rafa mieszkaja w nas i czekaja
na dopetnienie.

Zawsze wiedziatem, ze bedg robotnikiem w winnicy, tak samo
jak wszyscy ludzie zyjacy rownoczesnie ze mna, §wiadomi tego
czy nieswiadomi.

Na poczatku utworu poeta umiescit metaforg drogi. W wielu jego
wierszach staje si¢ ona figura tgsknoty. Opowiada o dazeniu — o nie-
zgodzie i woli poszukiwania®. Czasownik ,,wszedlem” ma jednak po-
sta¢ dokonana. Powiadamia nie o dochodzeniu, lecz o dojsciu; nie

4 Czestaw Milosz, Druga przestrzen, Krakow 2002, s. 8.

5 Tak jest m.in. w tomie 7rzy zimy, o czym interesujaco pisze Ewa Kotodziejczyk, por. tej-
ze, Podroz syna marnotrawnego. O motywie romantycznym w ,, Trzech zimach” Czestawa Mito-
sza, ,Pamigtnik Literacki” 2001, z. 3, s. 135-169.
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o wysitku, lecz o osiagnigciu; nie o pragnieniu, lecz o satysfakcji. Jej
ksztalt obrysowuja kolejne symbole. Dzigki nim dowiadujemy sig, ze
ruch odbywa si¢ w przestrzeni mentalnej, we wngtrzu ,,ja”’; Zze ozna-
cza dojscie do samego siebie, odnalezienie w sobie tej osobowej glebi,
z ktorej wynikaja akty poznania i woli, dotarcie do samych zrodet
wlasnej tozsamosci. Mitoszowe ,,drzwi we mnie” przypominaja ,,drzwi
serca” — znane mistykom chrzescijanskim i niechrzeécijanskim®. By¢
moze da si¢ w omawianym wierszu wystysze¢ echo swedenborgian-
skich fascynacji poety. ,,Mistrz” pisal o ,,drzwiach percepcji”’, obraz
odnowienia wtadz poznawczych pojawia si¢ tez w Poznej dojrzatosci.
Pejzaz klarownego poranka jest w liryku raczej projekcja stanu we-
wnetrznego bohatera, niz ,,obiektywna” wlasnos$cia topografii. Wyda-
je sig, ze skryte w nim konotacje $wiatla i przejrzystosci (ktore czesto
w idiolekcie poety sa znakami transcendencji®) odsytaja do sfery zycia
duchowego i rozwoju wewngtrznego (medytacji’? iluminacji'?). Nie
silac si¢ na precyzyjna klasyfikacj¢ zjawiska (czy jest ona koniecznie
potrzebna?) powiedzmy, ze bohater — odrywajac si¢ od wszystkiego,
co zewnetrzne, schodzac w glab siebie — odkrywa co$, co w nim sa-
mym pozostaje nieredukowalne i niezmienne (chciatoby si¢ powie-
dzie¢ — duchowe); zostawiajac za soba to, co powierzchowne poznaje
swa najglebsza istotg, swe prawdziwe, pierwotne, a zarazem ostatecz-
ne ,,ja” — czujace 1 poznajace.

6 Por. Dorothea Forstner, Swiat symboliki chrzescijanskiej, przekt. i oprac. Wanda Za-
krzewska, Pawet Paciarek, Ruszard Turzynski, wybor il. i koment. Tamara Lozinska, Warsza-
wa 1990, s. 384.

7 Por. Signe Toksvig, Emanuel Swedenborg. Uczony i mistyk, przekt. Ireneusz Kania, Kra-
kow 2002, s. 187.

8 Wspomina o tym m.in. Krzysztof Dybciak w eseju Poezja petni istnienia, w: tegoz, Trud-
ne spotkanie. Literatura polska XX wieku wobec religii, Krakow 2005, s. 115.

% O medytacyjnym nachyleniu tekstow poety szerzej pisze w szkicu Zywiol medytacyjny
w liryce Czestawa Mitosza, ,,Topos” 2002, nr 4-5 (65-66), s. 7-15.

10" Por. Zofia Zargbianka, lluminacje Czestawa Milosza zapisane w jego wierszach, w: Po-
etyka i semantyka doswiadczen religijnych w literaturze, red. Agnieszka Bielak, Piotr Nowa-
czynski, Lublin 2011, s. 351-360.
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1. Od-nowa

Zastanawia sposob, w jaki bohater doswiadcza czasu. Okreslenia
»dopiero”, ,niepredko” pozwalaja przypuszczaé, ze przesziosé jest
przez niego odczuwana jako czas niepelny, osobliwy dlugi antrakt,
wypetniony ,,pustym” oczekiwania. Czas pelny zaczyna si¢ w chwi-
li ,,przebudzenia”, w momencie uchylenia wewngtrznych drzwi. Od
tego momentu nabiera on wlasciwej dynamiki, od tej chwili jest od-
czuwany jako temporalno$¢ wypehiona istotnymi, znaczacymi wyda-
rzeniami. Znawcy fenomenu do§wiadczenia religijnego powiedzieliby
zapewne, ze w podobny sposob odczuwaja czas wszyscy do§wiadcza-
jacy przetomu duchowego'!. Byta o tym mowa: otwarcie drzwi ser-
ca, odkrycie wlasnej duchowosci oznacza w wierszu radykalng zmia-
ng sposobu bycia—w—$wiecie, oddalajaca czy nawet uniewazniajaca
wszystko, co zdarzyto si¢ wezesniej. Istotnym komponentem przemia-
ny staje si¢ w liryku — znane psychologom religii badajacym fenomen
duchowego ,,przebudzenia” — przezycie pokoju, ulgi i wyzwolenia'2,
Akwatyczna metaforyka nakreslonego przez poete obrazu sklania do
myslenia o odczuciach oczyszczenia. Bohater nie tylko odkrywa ,,ze-
wnetrznos$e” tego, co dotad uwazal za wlasne, wobec ,,ja”, ale do-
stepuje tez przedziwnego daru wyzwolenia od tych warstw ,,siebie”,
ktore — zwiazane z dawnymi sposobami zycia i myslenia — nieoczeki-
wanie odstonity swoj ,,powierzchniowy” charakter (wazny — lecz nie
decydujacy o tozsamosci ,,ja”).

Wypowiedz podmiotu prowokuje do pytan o powody minionej udre-
ki. Obrazy wypehiajace utwor pozwalaja dostrzec kontury odpowie-
dzi. Nie brzmi ona dla czytelnikow Mitoszowej poezji obco: zrédlem
cierpien okazuje si¢ osobliwe zamknigcie na $wiat 1 jego wezwanie,
na ludzi i ich los, na dar, w jaki nas wyposazono. Pisarz wielokrot-
nie wspomina w swych tekstach o sklonnosci ego do ,,monadyczno-
$ci”, do umieszczania ,,siebie” ponad roszczeniami $wiata i wotaniem

" Przekonuje o tym wznowiona niedawno u nas praca Williama Jamesa: Odmiany do-
Swiadczenia religijnego. Studium natury ludzkiej (Warszawa 2011), niegdy$ przelomowa, dzi$
kluczowa dla badan nad fenomenem przezy¢ religijnych.

12 Por. np. Antoni J. Nowak, Homo religiosus et homo novus, w: Homo novus, red. A.J. No-
wak, Teresa Paszkowska, Lublin 2002, s. 11-29.
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ludzi, poza dobrem i ztem". Filozofowie z bliskiego Mitoszowi kre-
gu personalizmu wyraznie podkreslaja dynamiczny sposob istnienia
cztowieka. ,,Ja” moze funkcjonowac wytacznie na poziomie samotne-
go ,,indywiduum”, ale moze tez dojrzewac, moze stawac si¢ osoba, tj.
podejmowac zobowigzania wobec $wiata i innych osob'. Wydaje sie,
ze autor liryku uzywa pojecia dojrzato$ci w takim wtasnie znaczeniu.
Opisane w Poznej dojrzatosci doswiadczenie rozpoznania bliskie jest
temu, co personali§ci nazywali rozpoznaniem siebie jako osoby, od-
kryciem osobowego wymiaru wlasnego istnienia'>. Zapoznany przez
ludzi dar, o ktorym mowi bohater, jest by¢ moze wlasnie ,,wyposaze-
niem” cztowieka jako osoby: swiadomoscia skierowana ku prawdzie
i wolnos$cia ukierunkowang w strong innych. Wchodzac w siebie, bo-
hater odkrywa relacyjny charakter wlasnej toz—samosci, odkrywa sie-
bie—w—s$wiecie, siebie—wsrod—innych, siebie—wobec—wartosci. Gle-
bokie doswiadczenie ,,ja” prowadzi w liryku ostatecznie poza ego
— w strong roszczen ludzkiego $§wiata. ,,Aby zachowaé wewngtrznose,
trzeba wyjs$¢ poza nia” — przekonywat Emmanuel Mounier'®.

To, co zaskakuje w wypowiedzi poety nie jest wigc zwiazane z diag-
noza realnych zrédet zta, lecz z doswiadczeniem nie mniej realnego
uwolnienia od jego skutkow. W spokojnych, ,,psalmicznych” frazach
utworu kryje si¢ poczucie pewnos$ci podmiotu, ze to, czego doswiad-
cza, nie jest zludzeniem, lecz rzeczywistoscia, jakby mowil sobie
1 nam: ,,to, co czuje, jest prawdziwe”. Naturalnym komponentem ta-
kiego stanu wydaje si¢ rados$¢. Zdarza si¢ (pisza o tym psychologo-
wie) ze ma ona charakter ,.krzykliwy”!”. Nie u Mitosza. W wierszu
przykuwa uwagg nie tyle jej ekspresja, ile raczej jej skala. Jest w niej

13 Mitoszowe pytania o zto doczekaty si¢ monograficznego opracowania w postaci cennej
ksiazki Lukasza Tischnera Sekrety manichejskich trucizn. Mitosz wobec zta, Krakow 2001.

14 Ten akurat watek refleksji nad osoba (kontynuujac mysl Maxa Schelera) w sposob szcze-
go6lny rozwijat Jacques Maritain. Por. Stanistaw Kowalczyk, Wprowadzenie do filozofii J. Ma-
ritaina, Lublin 1992.

'S Panoramg personalistycznych ujg¢ osoby przedstawia m.in. Wincenty Granat w ksiaz-
ce Osoba ludzka. Proba definicji, wyd. 11 popr. i rozszerz., Lublin 2006. Problem samopoznania
osoby zostal omowiony w podrozdziale Poznawalnos¢ podmiotowego ,,ja”, s. 178—181.

'®  Emmanuel Mounier, Wprowadzenie do egzystencjalizmow oraz wybér innych prac,
przekt. Ewa Krasnowolska, Krakow 1964, s. 57.

17 Por. Borys Jacek Soinski, Nawrdcenie religijne, w: Podstawowe zagadnienia psycholo-

gii religii, praca zbiorowa pod red. Stanistawa Glaza, Krakow 2006, s. 405.

61



COLLOQUIA LITTERARIA

co$ z dotknigcia ostatecznego horyzontu bytowania, co$ z dotknig-
cia apokatastasis. Bohater Poznej dojrzatosci staje si¢ $wiadkiem ko-
smicznego ,,0dczynienia” — przywrocenia §wiata poczatku, rzeczywi-
stosci przed—historycznej, ktorej nie dotknat jeszcze dramat niezgody
i przemijania'®, ,,Wielki Powrot” odstania zrazu swoj wymiar moral-
ny — zndw zjawia si¢ krajobraz, by mozna go byto opisa¢ lepiej niz
dawniej. Znow zjawiaja si¢ ludzie, by lepiej niz dawniej mozna byto
z nimi wspot—czuc.

W twérczosci autora Esse etyka nie moze jednak oby¢ si¢ bez on-
tologii'®. Zarysowana przez niego mozliwos¢ moralnej rehabilitacji
dokonuje si¢ w ramach kosmicznego ,,powrotu Ojca” i rekapitulacji
wizji $wiata jako rodzinnego domu. Zagadkowe zdanie o ,,dzieciach
krola” rozjasnia swoj sens nie tylko w konteks$cie topiki biblijnej, ale
takze dzigki odniesieniom do innych tekstow poety. Motto Elegii dla
Ygrek Zet zostato zaczerpnigte z tekstu Martina Bubera. Brzmi: ,,Ni-
gdy nie zapominaj, ze jeste$ synem Kréla”?. Powraca w kolejnych
frazach, odbija si¢ w apostrofach do adresatki: ,,jezeli bytas corka kro-
la, to nie wiedzac o tym” (w. 9), ze szczegdlna mocg wybrzmiewa
w Post Scriptum elegii:

Nad nami wszystkimi odprawiam gorzkie zale.
Chcialbym, zeby kazdy i kazda wiedzieli, Ze sa dzie¢mi krdla
I byli pewni swojej duszy nieSmiertelne;j,

'8 Grecki termin apokatastasis w dostownym sensie oznacza wlasnie ,,odczynienie”,
w teologii funkcjonuje jako okreslenie przywrdcenia rzeczywistosci sprzed Grzechu Pierworod-
nego. Szerzej o idei apokatastasis w poetyckim $wiecie Mitosza pisze Jerzy Szymik w mono-
grafii Problem teologicznego wymiaru dziela literackiego Czestawa Milosza, Katowice 1996,
s. 371-376. Najblizszym kontekstem zdania o rzeczywisto$ci, w ktorej nie zaistniat jeszcze po-
dziat na Tak i Nie jest fragment pojawiajacego si¢ w tym samym tomie Traktatu Teologiczne-
go. W jego dziewiatej czastce natrafiamy na stowa: ,,[...] dlaczego taki a nie inny / jest porzadek
stworzenia — na to starali si¢ odpowiedzie¢ / hermetycy, kabalisci, alchemicy, rycerze R6zanego
/ Krzyza [...] A oni wlasnie zajmowali si¢ tym, co zaszto w tonie / Bostwa przed tym btyskiem,
czyli jak pojawito si¢ Tak / i Nie, dobro i zto” (Druga przestrzen, s. 71, w. 6-8, 14-15). Nie
wdajac si¢ w szczegdty Mitoszowej interpretacji fenomenu zta i upadku (omawia ja J. Szymik,
dz. cyt., s. 268-278) powiedzmy, ze rzeczywistos¢ sprzed ,,Tak i Nie” jest pierwotng harmonia
wszystkiego we wszystkim, rzeczywistoscia, w ktorej fenomen zta jeszcze sig nie pojawit.

19 Obszerna egzemplifikacja podobnej tezy jest m.in. cytowana ksiazka Lukasza Tischne-
ra Sekrety manichejskich trucizn...

20 Czestaw Mitosz, Nieobjeta ziemia, Krakow 1988, s. 96-97.
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To znaczy wierzyli, ze co najbardziej ich wlasne jest nie do zniszczenia
I trwa jak rzeczy, ktorych dotykaja,
Teraz widziane przeze mnie za granicami czasu:
Jak grzebien, stoik z kremem i farbka do ust
Na pozaziemskim stoliku.
(w. 32-39)

Wydaje sig, ze to, co mozna nazwac ,,epifania twarzy Drugiego”,
co jest odkryciem zobowiazania wobec innych, poczatkiem empatii,
czerpie u Mitosza swa energig z rozpoznania osobowej wartosci same-
go siebie oraz Innego, z ujawnienia jego i wlasnej godnosci ,,dziecka
Krola” — takiej zatem wtasnosci osoby, ktora ma swe zrodto nie tyle
w aksjologii, co w ontologii. Poczatkiem autentycznych wigzi mig-
dzyludzkich (Buber powiedzialby — poczatkiem spotkania) staje si¢
w $wiecie poetyckim Milosza zaréwno ,,stawanie si¢ osoba”, jak i po-
czucie trwalego zakorzenienia oséb w Bycie Absolutnym, $wiado-
mos¢ ,,ze to, co najbardziej wlasne, jest nie do zniszczenia”. Przetlom
duchowy, jakiego doswiadcza bohater Pdznej dojrzalosci, pozwala
mu na odkrycie ontycznego fundamentu przeczu¢ niepowtarzalnosci
i niezniszczalno$ci 0sob. Podstawe do podobnych oczekiwan daje mu
rozpoznane zaposredniczenie ludzkiej tozsamos$ci w tozsamosci Ab-
solutu, doswiadczenie ,,ja” jako dziedzictwa i podobienstwa do ,,Ja”
krolewskiego, ktore nie zna czasu, nie doswiadcza peknigcia miedzy
mozliwoscia 1 aktualnoscia. Autentyczno$¢ i intensywno$¢ opisywa-
nego w wierszu przezycia glebokiej jednoSci ze $wiatem, niezwy-
ktego uspokojenia i pogodnej afirmacji tego, co jest, ma swe zrodto
w tej samej nadziei, ktora jest przekonana o glebokiej wigzi bytow
niekoniecznych z Bytem, ktory istnieje koniecznie. Horyzont nadziei
na ocalenie tego, co jest, zostal wytyczony w §wiecie Milosza przez
doswiadczenie religijne.

2. Co si¢ naprawde zmienilo?

Czy oznacza to, ze stajemy w Pdznej dojrzatosci przed wizja osta-
tecznej Pelni Swiata, opisem Paruzji? — Wydaje sig, ze nie. Koniec
historii jeszcze nie nastgpuje, nie zmienia si¢ paradygmat ludzkiego
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losu. Jak pisze autor, wciaz jeszcze beda powracaty ,,$miertelne strza-
ly”, dawne i catkiem §wieze scenariusze przemocy wciaz jeszcze beda
domagaty si¢ spelnienia — jak wiele zreszta zdarzen wpisujacych sig
w uniwersalny paradygmat ludzkiego losu. Gorzki to obraz, cisnacy
na usta niespokojne pytanie: co si¢ zmienito? Odpowiedz poety jest
dos$¢ jasna, wlasciwie byla o niej mowa wczesniej: przetom duchowy
nie rozwiazuje problemow $wiata, ale wprowadza nowa perspekty-
we ich pojmowania. Nie niweczac ostrosci niedostatkow egzystencji,
pozwala — dzigki glebokiemu doswiadczeniu nadziei — antycypowac
przyszta harmonig i klarowno$¢ rzeczywistosci. Wewngetrzne drzwi
pozwalaja bohaterowi wejrze¢ w cos, co dopetni si¢ wraz z koncem
czasOw, juz teraz jednak istnieje w postaci zapowiedzi skrytej w struk-
turze Swiata.

Mamy zatem do czynienia z zasadniczg zmiang roli bohatera utwo-
ru. O ile w pierwszych wersach pojawial si¢ pod postacia goscia
u drzwi, o tyle w dalszej czeSci utworu jawi si¢ raczej jako uczestnik
odnowy. Nie jest juz tym, ktory pyta, lecz tym, ktory §wiadczy. Powta-
rzajace si¢ ,,bo” nadaje jego wypowiedzi form¢ wyjasnienia. Oto co
si¢ zmienito: przybysz stat si¢ §wiadkiem nadziei. Zdajac sobie spra-
we z mozliwosci zapomnienia o jej zrodtach, z tym wigkszym wigc
zapalem opowiada o swoim przezyciu: ,,jednos¢ wszystkiego w Bogu
jest mozliwa; wtasnie jej doswiadczytem”.

Kluczowa dla zrozumienia wiersza wydaje si¢ zatem nie tyle ka-
tegoria poznania, ile raczej doswiadczenia. Wiedza bohatera nie jest
gnoza, nie jest przeznaczona dla wtajemniczonych, nie rosci sobie
pretensji do wyznaczania granic wspolnoty zbawionych. Wrecz prze-
ciwnie: uktada si¢ w system najprostszych sylogizmoéw. Cho¢ stano-
wi odpowiedz na najbardziej niepokojace pytania — o zrodta naszych
nieszczgs$¢, o nasze miejsce w sSwiecie i nasze ludzkie powinnosci —
nie wymaga ani od bohatera, ani od tych, do ktorych si¢ zwraca, wy-
rafinowanych operacji myslowych, lecz podstawowego, powszechnie
dostepnego otwarcia — dziecigcego zaufania 1 pokory wobec rzeczy-
wisto$ci. Nie ma tez w sobie nic z zawlaszczajacych sktonnosci co-
gito. Cho¢ bohater daleki jest od tego, by mowic o zniesieniu barie-
ry pomiedzy ,,ja” i ,,nie—ja” — granicy pomi¢dzy osoba i Swiatem — to
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jednak wyraznie podkresla zwiazek swych rozpoznan z postawa me-
dytacyjnego otwarcia na wszechistnienie, z poczuciem solidarnosci
z cierpiacymi, Z empatig wobec nieszczgsliwych. Jego swiadectwo nie
ma w sobie nic z dyskursu wtadzy, nie dyktuje go potrzeba panowa-
nia, lecz dyspozycyjnos¢.

Gramatycznymi znakami pokonania ograniczen ego i uchylenia
»ja” w strong innych sa w tekscie przemiany osobowych form cza-
sownikow. Jeszcze w 6smym wersie mamy do czynienia ze strukturg
monologowa, z wyraznie zaznaczonym ego mowiacego, ale od wer-
su dziewiatego ,,ja” wtapia si¢ w zbiorowos¢, moéwi wylacznie w jej
imieniu. Mozna rzec, ze w jakim$ sensie rezygnuje ze swej uprzy-
wilejowanej pozycji, przezwycigza pokusg ,,bycia ponad innymi”, by
swiadomie usytuowac si¢ wewnatrz wspolnoty jako ,,jeden z wielu”.
Powracajace w ostatnim wersie formy pierwszoosobowe nie tylko nie
weryfikuja podobnych skojarzen, ale je wyraznie utwierdzaja. Zako-
rzeniony w Biblii topos ,,dzieci krola” zmienia si¢ teraz w ewangelicz-
ny obraz robotnikéw w winnicy. I jeden, i drugi odstaniaja dialogicz-
ny charakter naszego zycia, jego uwiktanie w relacje z tym, kto jawi
si¢ jako jego dawca. Obydwa tez sa w wierszu poety obrazem wspol-
noty — nie tylko tej pomigdzy Stworca i stworzeniem, ale takze tej kto-
ra jest mozliwa migdzy ludzmi. Kazdy z nich akcentuje jakis jej szcze-
golny aspekt. Pierwszy stanowi swoista epifani¢ Ojca, kaze mysle¢
o egzystencjalnym bezpieczenstwie, o zadomowieniu, o do$wiad-
czeniu ufnosci i opieki. Drugi wydaje si¢ bardziej zwiazany z ludz-
ka ,,dorostoscia” — z rozpoznaniem powinnosci, Z poczuciem misji
i odpowiedzialnosci. Bohater wiersza na nowo odkrywa ,,zanana mu
od zawsze” prawdg o swoim miejscu w $wiecie 1 swoim zadaniu. Co
wigcej: dostrzega spoteczne znami¢ powotania. Wewngtrzne drzwi,
cho¢ brzmi to paradoksalnie, nie oddzielaja go od innych, nie zamy-
kaja na $§wiat. Poeta przekonuje, ze dzieje sig co$ zupeknie przeciwne-
go. Drzwi serca prowadza ku spotecznosci ,,dzieci krola” i ,,robotni-
koéw w winnicy” — ku wspdlnocie ufundowanej na intersubiektywnym
doswiadczeniu godnosci i ponizenia, rozpaczy przemijania i eschato-
logicznej nadziei na ocalenie wszystkiego, co istnieje. Wsrdd swych
powinnosci bohater odnajduje imperatyw rozumienia zaréwno sie-
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bie, jak i innych. Jeszcze raz wypada przypomnie¢ Mounierowska wi-
zj¢ osoby: , Istotnym powotaniem czlowieka nie jest ani opanowanie
natury, ani rozkoszowanie si¢ pelnia wlasnego zycia, ale stopniowa
realizacja [...] powszechnego, wzajemnego zrozumienia?'”,

W rozmaity sposob Pozna dojrzatos¢ ujawnia swe zwiazki z inny-
mi tekstami poety — dzigki mini—autocytatom, parafrazom, aluzjom.
Wydaje si¢, ze ma charakter syntetyczny: zbiera w zwigzla, liryczna
cato$¢ zasadnicze elementy projektu egzystencji, budowanego w ca-
lej rozleglej tworczosci autora Drugiej przestrzeni. Wspoélczesne dys-
cypliny wiedzy mowia o dojrzatosci spotecznej, emocjonalnej, reli-
gijnej; moéwi si¢ o dojrzatej i niedojrzatej osobowosci. Metaforyczne
obrazy, z ktorych utkany jest liryk, nie pozwalaja na zbytnie uszcze-
gotowienie tytutowego pojecia. Wydaje sig raczej, ze jego uogolnio-
ny charakter sytuuje przestanie utworu w kontekscie filozofii. Mysle
zwlaszcza o personalizmie, ktory w sposob wyjatkowo konsekwentny
postugiwat si¢ kategoria osobowej dojrzatosci. Wizja cztowieka swia-
domego swej duchowosci, swej godnosci 1 niepowtarzalno$ci, dys-
ponujacego spojnym obrazem rzeczywistosci, ktory staje sig dla niej
zrodlem nadziei, koncepcja osoby przekraczajacej siebie, by wejs¢
w relacje z innymi ludZzmi, §wiatem i Bogiem, odkrywajacej wilasne
miejsce w §wiecie i sobie zadane powinnosci — wszystko to wydaje si¢
bliskie nurtom personalistycznej refleksji o fenomenie osoby. Ocala je
Mitosz nie tylko dla poezji, ale takze dla nas — dla naszej kultury.

Abstract

Czeslaw Milosz’s poem Pozna dojrzatosé describes the experien-
ce of spiritual breakthrough. His past time hero feels incomplete. Full-
-time starts for him at the time of “awakening”. However, deep expe-
rience of “me” leads eventually beyond ego — towards the relations
with others. The protagonist recognizes both a personal value of him-
self and of the others. It is the dignity of a “child of the King”, it has its
source not so much in axiology, as in the ontology. The described spi-
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Emmanuel Mounier, Co fo jest personalizm? oraz wybor innych prac, przekt. zbiorowy,
Krakow 1960, s. 222.

66



DRZWI DO POKOJU

ritual breakthrough does not solve world’s problems, but introduces
a new perspective of their understanding. It allows — thanks to a deep
experience of hope — to anticipate the future harmony. Internal doors
allow the hero to look into something which will become complete
at the end of time, yet it now exists in the form of announcement
hidden in the structure of reality.
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