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Dziko$é, Zywiotowo$é, Przemiana.
Antropologiczne wqatki kobiecosci na podstawie
Biegnacej z wilkami Clarissy Pinkoli Estés

»Nauczytam sie chroni¢ kazdg madros¢ kazdg glebokg mysl,
ktore napotkatam podczas podrézy do niezwyktych miejsc

i niezwyktych ludzi, bo starzec Akadem, podobnie jak Kronos,
ma wcigz sktonnosé do pozerania swoich dzieci,

zanim zaczng przejawiac jakies zdumiewajgce

czy uzdrowicielskie zdolnosci.

Przeintelektualizowanie zacmiewa mechanizmy

dziatania naturalnych instynktéw kobiety”.

(Estés, 2001, s. 33)

Wprowadzenie, czyli testowanie penetrujacego sposobu
czytania

zika kobieta biegnie przed siebie, biegnie przez pustynie z za-

mknietymi oczami. Jest wolna, $wiadoma, spetniona zrealizowa-
na. Dzika kobieta mysli i méwi glosno o swoich uczuciach, emocjach,
nie rezygnuje z marzen, jest gotowa zy¢ dla nich i je spelniac. Stucha
siebie, korzysta z sit swych instynktéw, tworzy. Ta kobieco$¢ drzemie
w kazdej z nas, do konca nieodkryta, nie§wiadoma, niebezpieczna.
Ta ,Wieczna Kobieta” wtajemnicza nas w istote twdrczego aspektu
kobiecosci, w inicjacje, w sztuke zycia cala jego petnia. Jak ja zatem
odnalez¢? Punktem wyjscia musi sta¢ u§wiadomienie jej istnienia,
spotkanie z nig, ,prébowanie impulséw’, jakie dochodza wkoto nas do
glosu. Impulsy moga jawic si¢ jako teksty kultury, teksty, pod ktérych
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wplywem czlowiek niejako tworzy sie na nowo. Metaforyczne ,pier-
wotne narodziny” sa mozliwe, jesli w jednostce ,,co$ sie zadzieje’, jesli
bedzie §wiadoma tego co przezyla. Zdaniem Lecha Witkowskiego wy-
stepuja trzy kryteria wybuchowosci tekstu i adekwatnie trzy fazy jej
przejawiania — Przezycie — Przebudzenie — Przemiana. Warunkiem
przebudzenia jest ,porzadne potrzasniecie’, ,podraznienie’, tekst ma
rozpala¢ i wstrzgsaé, budzi¢ pozadliwo$¢ i wyobraznie. L. Witkowski
wyrdznil osiem postaw czytelnika wobec tekstu. Postawa ,analityczna
waska’, traktuje tekst jako standardowy, dostepny i skoniczony. Podej-
$cie do tekstu wyznaczaja kolejne pojecia, naturalna kolejnos¢ czy-
tania i jasno ustalone reguly. W drugim podejsciu tekst traktowany
jest jako ,pretetekst’, a czytelnik przyjmuje postawe innowacji twor-
czej, otwartej na oryginalno$¢. Tekst jest zaproszeniem do wysitku
interpretacji. Kolejne podejscie to postawa zainteresowanej, jednakze
obiektywnie surowej krytyki. Tekst to rodzaj ,podtekstu’, ktéry ma sie
nam do czego$ przydac, wobec czego mamy prawo do krojenia go na
czesci z wyrzucaniem tego, co jest nam nieprzydatne. Postawa her-
meneutyczna wyraza si¢ w krazeniu wokoét calosci i miedzy szczegé-
fami wigzanymi w calo$¢. Tekst jest ,,adtekstem’, wymaga znajomosci
kodéw i wielu zabiegdéw przyblizajacych czytelnikowi jego poznanie.
W piatym statusie tekst stanowi ,kontekst’, a czytelnik przybiera po-
stawe erudycyjng, tekst jest dla niego reprezentantem danego stano-
wiska. Szdsty status to sytuacja, w ktérej tekst funkcjonuje jako ,inter-
tekst”. Czytelnik osadza tekst w przestrzeni innych tekstéw, wyciaga
skojarzenia, penetruje $lady, a tekst zyje w tej ciagle rozrastajacej sie
przestrzeni miedzytekstowej, juz poza zasiegiem kolejnych czytelni-
kéw (Witkowski, 2007). Postawa prawdziwego czytelnika charakte-
ryzuje sie traktowaniem tekstu jako przestrzeni, gdzie autor stanowi
medium twdrcze, nieosiagalne, wymagajace od czytelnika pokory
i ,$mialo$ci penetracyjnej, umiejacej podejmowac ryzyko, by skupic¢
sie na fragmencie, miejscu jako symptomie, filarze dzwigajacym istot-
na konstrukcje wazna sama w sobie, niosgca obiekty jako podzespoty
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scalone, dajace sie wyjac¢ i wykorzystywac dla budowy siebie samego
z wdziecznoscia dla Autora” (Witkowski, 2008, s. 68). Taka postawa
jest niezwykle trudna, moze pobudzi¢ miejsca i obszary w psychice,
jakich jednostka §wiadoma nie byla, moze spowodowac wreszcie ze
»,co$ w jednostce si¢ zadzieje”. Myslenie o czlowieku bowiem dzieje
sie i wydarza zawsze blisko tekstu w rozmaitych genezach i uwikla-
niach. Taka tekstualizacja doswiadczenia to pewnego rodzaju wehikut
przenoszenia warto$ci poznawczych w obszar profesjonalnej i odpo-
wiedzialnej praktyki badawczej (Jaworska-Witkowska, 2014, s. 35).
Dla mnie owym ,wehikulem przenoszenia wartosci’, wartosci, ktére
w konsekwencji moga sta¢ sie podstawa odnalezienia drogi ku sobie,
stal sie tekst, a wlasciwie spotkanie z tekstem Biegngca z wilkami Cla-
rissy Pinkoli Estés. To gleboka analiza kobiecosci analiza, ktéra w pe-
wien sposdb obraza nasze wlasne wyobrazenia o nas samych analiza,
ktéra pozwala odkry¢ nasza pierwotna nature, nature, ktérej kobieta
moze nawet nie by¢ §wiadoma. To warto$¢ dajaca kobiecie odkry¢ to
co jej, to co pierwotne to co piekne, to co daje jej by¢ w pelni kobieta.
Odkrycie owej natury to swoistego rodzaju krok milowy w kierunku
ewoludji, tej ewolucji, ktdra jeszcze sie nie wydarzyla jednak powoli
kobiety staraja sie jej dokona¢. Aby mogta ona zaistnie¢, potrzebne
jest prawdziwe przebudzenie, niejako powré6t do swej pierwotnej
dzikiej natury, odnalezienie wtasnej zywiotowosci. Ale jak tego do-
konac? Jaka $ciezke wybra¢ na drodze do samorealizacji, samoreali-
zacji ptynacej z glebi potrzeb, z glebi tego co cielesne? Samorealizacja
dyktowana trendami kulturowymi bylaby jedynie czyms$ pozornym
a kobieta na zewnatrz wyzwolona de facto istniataby jedynie na po-
ziomie tego co cielesne, zredukowana do okre$lonego typu zachowan
uwazanych za te nalezne do kobiet wyzwolonych. Bez powiazania
z tym co pierwotne, z tym co zywiolowe, z tym co dzikie. Jest to rzecz
niezwykle trudna, bowiem samo wychowanie kobiety juz od jej naj-
mlodszych lat, rekonstruowane w procesie jej szeroko pojetej edukacji
wzoru kultury umieszcza ja w $cisle okreslonych rolach spotecznych.
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W toku kazdej $ciezki edukacyjnej, sztywnej, ,koturnowej’, for-
malnej jaka kreuje szkota, jednostka poddawana jest szeregowi réz-
norodnych zabiegéw, majacych uksztaltowac ja wedlug okreslonego
wzoru — pozadanego idealu. Zatem przekazywane s3 jej zrekonstru-
owane wzorce, w ktérych ma si¢ odnalez¢ i sklasyfikowac. Intelek-
tualizacja prowadzona jest $cisle pod okiem wybornych pedagogéw,
nauczycieli danych przedmiotéw, tych z géry uwazanych za madrzej-
szych od ich odbiorcéw, chociazby na podstawie dyplomu jaki otrzy-
mali. W takich ramach i formach edukacji czesto niezwykle ciezko
jest o jakiekolwiek przebudzenie, jaka$ mysl, ktéra moze stanowic
impuls do przemiany.

Biegngca z wilkami to swoistego rodzaju zaproszenie do metafo-
rycznej podrézy w glab kobiecosci, a opowiesci w niej przedstawia-
ne stanowia rodzaj drogowskazéw pomocnych w owej podrézy. To
podroz penetrujaca wnetrza kobiecosci, to spotkanie ze Swiatem na-
turalnej, instynktownej natury. Podréz, ktéra moze pomdéc odnalezé
odpowiedzi na pytania: jakie sa emocjonalne skutki zaburzonej rela-
¢ji z dzika, pierwotna natura kobiety? Jak utrzymac jednos¢ z pier-
wotng jaznig? Jak i po co przechowywac i rekonstruowac pamiec
wlasnych dziejéw? Jakie sa moje wlasne kosci zakopane pod ziemia
i jak stworzy¢ siebie na nowo aby méc metaforycznie biec wolnym
przed siebie? Jak biec przez pustynie aby z nig wsp6tbrzmied, a nie
by¢ na nig wygnang?

Kobieta oddzielona z instynktow - owtadniecie, archetyp -
dzika jazn

Dzikie zwierzeta i dzika kobieta to zagrozone gatunki — taka teze au-
torka stawia w pierwszym zdaniu swojej ksiazki. Postep wspoélczesnej
cywilizacji sprawil, iz naturalne instynkty kobiety sa tlumione, niwe-
lowane, ukrywane, w pewnym stopniu nawet oddzielane od kobiety
sztucznym murem, ktéry tworzy kultura nakazéw i zakazéw. ,Nie
przypadkiem dziewicze tereny planety kurcza sie i ging, w miare jak
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zanika zrozumienie wlasnej, wewnetrznej, pierwotnej natury. Nie-
trudno poja¢, dlaczego prastare lasy i stare kobiety nie sa uwazane
za zbyt wielkie bogactwa” (Estés, 2001, s. 11). Kobieta, ktéra poddaje
sie swoim instynktom ma podobna reputacje do wilkéw czy kojotéw,
powiazano ich nawet wspdlnymi archetypami nierozlacznie zwigza-
nymi wlasnie z instynktami. Czyli wsp6lnym mianownikiem jest tu
niebezpieczenstwo, niegodziwos¢ i krwiozerczo$¢.

Clarissa Estes rozpoczeta antropologiczne studia nad zachowa-
niami wilkéw, poniewaz dzieje ich przypominaly jej dzieje kobiety
i to zaré6wno pod wzgledem duchowosci, jak i zmagan zyciowych,
trud6w jakie pokonuja na co dzien. Wilki czesto byly obiektem napa-
$ci, wykrzewiania, metaforycznie autorka zbliza ta problematyke do
kobieco$ci. Dla niej kobiety podobnie jak pod wzgledem terytorial-
nym wilki byly ,celem atakéw tych, ktérzy trzebili dziewicze tereny
oraz nieokielznane rejony psychiki, niszczac naturalne instynkty, tak
ze nie zostal po nich slad” (Estés, 2001, s. 12). Wiekszo$¢ kobiet szta
w oparach cywilizacji gubiac w sobie to co jest kwintesencja jej ko-
biecej natury. Jednak pozostawaly tez takie, ktérych ,basniowy ogon
czesto wystawal spod rabka sukienki i strzygly uszami tak mocno, ze
kapelusz az podskakiwatl i w najlepszym razie opadal na oczy, a nie-
rzadko turlat si¢ po podiodze” (Estés, 2001, s. 14).

Droga do odnalezienia duchowosci nie jest latwa, jednak uwaza,
ze moze tkwi¢ w studiowaniu basni, mitéw, legend i podan. To dzieki
nim mozemy naby¢ zdolnosci rozumienia wyostrzajacej wzrok, tak
aby dostrzec §ciezke przetarta przez pierwotna nature. Studiowanie
tego, daje nam pewnos¢, ze ta $ciezka nagle sie nie urwie, nie zniknie
i nie skonczy, ale bedzie prowadzi¢ coraz dalej i dalej, az do gtebo-
kiej madrosci. Szlak, ktdéry sobie sami stworzymy to szlak dzikiej,
przyrodzonej, instynktowej Jazni. To archetyp ,Dzikiej Kobiety” —
basniowego pukania do drzwi gleboko ukrywanej zenskiej psychiki.

Rejestracja bogactwa faktéw psychicznych z uwzglednieniem
kontekstu zjawisk kulturowych moze prowadzi¢ do odkrywania ob-
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razu kobiety w obszarze calo$ciowego spojrzenia na nia. Libido psy-
chiczne zdaniem Junga pochodzi nie tylko z ciala, ze zmysléw, ale
réwniez bezposrednio z systemu psychicznego (Jung, 2012). Energia
psychiczna podlega nieustannej przemianie i jest ksztaltowana przez
wyobraznie, uczucia, myslenie, a przede wszystkim przez wzorce kul-
turowe i symbole. Stymulowana wznosi sie na poziom ekstremalny,
a ego moze ulega¢ inflacji, czyli owladnieciu. Trescia stanu inflacji
moga by¢ archetypy. ,,(Po)waga i (prze)waga dokonanego przez Junga
(wy)czynu naukowego przeczesywania terendéw kultur tradycyjnych
i jego préby uniwersalizowania tej wiedzy w ramach teorii archety-
pow, dotycza waznego anty-redukcjonistycznego paradygmatu czy-
tania catej psyche” (Jaworska-Witkowska, 2011, s. 78.). Archetypy
mozna rozumie¢ jako specyficzne formy pierwotnych, czyli prasta-
rych, powszechnie wystepujacych i rekonstruowanych przez dlugi
czas strukturalnych form zycia psychicznego. Archetyp odpowia-
da ,jakiejs” koncepcji, odnosi sie do tresci, ktéra jest nieSwiadoma
(Neuman, 2008, s. 24), archetyp ,,manifestuje wtasna site w sposéb
archaiczny prymitywny, samorzutny, Zywiotowy, bezceremonialny
apodyktyczny. Wydawaloby sie, ze pramacierz (,wieczna obecnosc”),
z ktérej wszystko pochodzi i do ktérej wszystko wraca jest autoryta-
tywna, wladcza silg, nie negocjujaca, narzucajaca okolicznosci i wa-
runki, testujaca wytrzymalos¢ i wspomagajaca odporno$¢, prowoku-
jaca i druzgocacy, niszczaca i jednoczesnie ocalajaca od zniszczenia”
(Jaworska-Witkowska, 2013, s. 79).

Stara pradawna pamie¢, ktdéra kobieta ma gleboko ,zapomniang”
w sobie to pamigc¢ absolutna, niezaprzeczalnego i nieodwolanego po-
krewienstwa z samicami dzikich zwierzat. To pokrewienstwo jest za-
tarte i wciaz zacierane przez gleboki postep cywilizacyjny. Archetyp
Dzikiej Kobiety zawiera w sobie alfe, czyli te ktéra zapoczatkowala
nasza matrylinearna linie. S momenty w zyciu kobiety, kiedy do-
$wiadcza jej na nowo, to ozywczy smak dzikos$ci. Moze by¢ doswiad-
czany np. podczas cigzy, karmienia piersia, wychowania dziecka
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i przemian jakie ono wzbudza w matce. Do$wiadczy¢ jej mozna za-
réwno przez doznania wzrokowe (np. piekne widoki), jak i stucho-
we, smakowe, czuciowe. Te uczucia sa zaréwno piekne jak i bardzo
bolesne, powodujace w kobiecie tesknote za jej pierwotna dzika na-
tura. Przymiotnik ,dzika” nie jest tu jednak rozumiany stownikowo
jako nieopanowana, czy niepohamowana ale raczej w pierwotnym
jego znaczeniu czyli jako zyjaca w zgodzie z natura. ,Kiedy kobie-
ta na nowo utwierdza swoj zwiazek z pierwotng, zwierzeca natura
otrzymuje dar — wieczng, wewnetrzng madra opiekunke, wizjonerke,
wyrocznig, natchnienie, intuicje, sprawczynie, stwérczynie, wyna-
lazczynie, wreszcie uwazna stuchaczke, ktéra prowadzi, przewodzi,
podpowiada i przekonuje do korzystania z pelni zycia w $wiecie ze-
wnetrznym i wewnetrznym” (Estés, 2001, s. 16).

Archetyp dzikiej kobiety moze w réznych jezykach, réznych kre-
gach przybierac rézne terminy go okreslajace, np.: potezny psychicz-
ny zywiol, natura instynktowna, naturalna psychika, podstawowa na-
tura kobieca, natura plemienna nieodrodna, inna, siedem oceanéw
wszechs$wiata, dziki las, przyjaciel, natura typowa, fundamentalna, id,
jazn, natura posrednia, natura glebokiej madrosci, rzeka pod rzeka,
Wielka Kobieta, Swiatlo z Otchtani, Kobieta — Wilk, Zbierajaca Ko-
$ci, Pani z Las6w, Utkana z Mgly, Rosomak, Kobieta — Pajak, energia
tanca.

Dzika, pierwotna nature nalezy rozumiec jako byt niezalezny, ozy-
wajacy i napedzajacy najglebsze zycie kobiety. Jesli to zrozumiemy,
to mozemy odkrywac sie i rozwija¢ w kierunkach dotad uznawanych
za niemozliwe lub nieistniejace. Nauka powinna respektowa¢ owego
wewnetrznego ducha i widzie¢ go jako centrum kobiecej psychiki.
W przeciwnym razie wyraza brak szacunku do calej matrylinearnej
linii zycia. Jesli kobieta ma zaburzone relacje ze swoja dzika, pier-
wotna natura lub co gorsza wcale jej nie dostrzega, jej zycie moze
wydawac si¢ jedynie pozornym tkwieniem w konsumpcjonistycz-
nej cywilizacji XXI wieku. Emocjonalne skutki oderwania od swej
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dzikosci moga nies¢ za soba szereg somatycznych konsekwencji, ale
réwniez powazne zaburzenia emocjonalne rzutujace na kazda sfere
funkcjonowania kobiety. Moze si¢ objawia¢ w postaci leku, strachu,
bélu, notorycznych ztych wyboréw, zamroczenia, zmiennosci, wy-
bicia z rytmu, nie§wiadomosci siebie, i wielu, wielu innych. Autorka
postuluje znalezienie punktu zwrotnego, tzw. bramy przejscia aby
powrdci¢ do swej dzikiej natury. Brama ta moze by¢ bdl, tesknota za
zyciem glebszym, sensowniejszym, mitos¢ do przyrody itd.

Wskrzeszenie dzikiej kobiety - przebudzenie i przemiana

Pierwsza opowiescia jaka autorka przytacza jest opowie$¢ o wskrze-
szaniu dzikiej kobiety — La Loba, czyli Kobieta — Wilk. To kobieta,
ktéra zbiera kosci wilkéw i prébuje je odtwarzad, nastepnie tworzy
piesn, ktéra daje im site mistycznego zycia. La Lobe mozemy poj-
mowac jako ,nauczycielke umarlych aspektéow duszy” (Jaworska
-Witkowska, 2013, s. 94) a jej praktyka $piewania nad ko§¢mi i sym-
bolicznego wskrzeszania to historia cudu ponownych narodzin. Te
opowie$¢ mozna odnies¢ do natury kobiety. Jednak odkrywanie
swojego dzikiego pierwiastka moze nie$¢ za soba szereg niebezpie-
czenstw. Kobieta moze nie by¢ na to gotowa ,Kiedy dotykamy auten-
tycznego fundamentu Tej, Ktéra Wie zaczynamy reagowac i dziata¢
pod wplywem najglebszej, integralnej natury. Kobieca medytacyjna
praktyka polega na przywolywaniu, odkrywaniu, martwych aspektéw
Ja, na odkrywaniu rozczltonkowanych fragmentéw wlasnego zycia.
Ta, ktéra na nowo tworzy zycie z tego, co juz umarlo, jest zawsze ar-
chetypem o dwdéch obliczach . Matka Stworzenia jest zarazem Matka
Smierci i odwrotnie” (Estés, 2001, s. 42). Ta dwoista natura stawia
przed nami powazny dylemat: co powinno zy¢ a co powinno w nas
umrzed; jak rozumie¢ rytm zycia zgodny z dzika natura. Kosci w tej
opowiesci sa symbolem niezniszczalnego aspektu pierwotnej Jazni,
naturalnych, pierwotnych instynktéw, ktére nie sa poddane niszczy-
cielskiej je cywilizacji. To w nas jest ta stara kobieta, ktéra zbiera
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kos$ci, w nas drzemie ten potencjal, ktéry potem ,,obrosnie ciatem”
aby znéw stac sie istotami, ktérymi kiedy$ byly$my.

Zdaniem Lecha Witkowskiego zycie daje cztowiekowi zna¢ o swo-
jej niezredukowanej energii, gdy swoistego rodzaju potoczno$¢ i ru-
tyna, czyli zycie bez przezycia ustepuja miejsca przezyciu progu —
»kryzysu, radykalnej przemiany, bolesnej decyzji katastrofy, upadku
— $mierci lub odrodzenia, zaskakujacej konfrontacji z innoscia” (Wit-
kowski, 2000, s. 122) Podstawowym impulsem rozwojowym, ktéry
nalezy pielegnowac i pobudza¢, ktérego nalezy oczekiwac i poszu-
kiwac jest inicjacyjne zaistnienie przezycia ,, powolania i wezwania”
»Akt ten, o szczegdlnej charakterystyce rozwojowej, niesiony przez
moment cudu odmiany, dostarcza ol§nienia nowa samoswiadomo-
$cia i nowe poczucie mocy sprawczej, obudzony w sit twérczych,
moze wygenerowac, przekazac ,postaniec’, ktérym zdarza sie z rzad-
ka bywac¢ nauczycielowi, a takze przyjacielowi, pelniagcemu swoiscie
role ‘mistrza; powodujacego jakas sytuacje, iz dokonuje sie ,wyrazne
oddzielnie” tego, co przed i tego, co po” (Jaworska-Witkowska, Wit-
kowski, 2007, s. 94). Celem przezycia jest przede wszystkim odmie-
nienie duszy, pobudzenie jej do twérczego dziatania, czy wreszcie do
archetypowego owladniecia.

La Loba jest archetypem o dwdch licach — jest Matka Stworzenia
i Matka Smierci, ona opiekuje sie tym co w kobietach umarto lub
kona, jest droga miedzy zyciem i $miercia (por. Jaworska-Witkowska,
2013, s. 96) Smieré w tym przypadku prowadzi do ponownego prze-
budzenia, do odnalezienia siebie wbrew temu, co wymaga otoczenie,
a co niezwykle czesto stoi w opozycji z tym co naturalne, odwieczny
spor natura — kultura (Przyborowska, 2006), odwieczny dualizm wi-
doczny w kazdych zakamarkach egzystencji. ,(...) kobieta jest ngkana
przez malostkowe zadania swojej psychiki, ktéra nawoluje ja do spet-
nienia zyczen wszystkich naokoto. Uleglo$¢ wobec innych powodu-
je niemity wstrzas, ktéry musi zauwazy¢ kazda kobieta. Mianowicie
uswiadamiamy sobie, ze kiedy jeste§my po prostu sobg, inni czesto
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wyrzekaja sie nas ale kiedy ulegamy innym, to my wyrzekamy sie
sami siebie. To bolesne rozdarcie, lecz musi do niego dojs¢, a wybér
powinien by¢ jasny” (Estés, 2001, s. 96).

Takie dzialanie odcina nas od zyciodajnej energii, otoczenie wma-
wia, ze ustawicznie powinny$my pracowac¢ nad kompensacja swoich
brakéw jednak zeby ,,przejrzeé, wejrze¢ w glab, trzeba intuicji, a tak-
ze sily, by wytrzymac to co widzimy” (Estés, 2001, s. 97). Archetypy
Zycia i Smierci to nie dwa antagonistyczne pojecia, to raczej dwie
czesci, dwa bieguny tego samego pojecia, Smier¢ powinna by¢ trak-
towana jako elementarna cze$¢ rytmu tworzenia, ,pod jej troskliwg
piecza odradza sie zycie” (Estés, 2001, s. 149) Jesli odzyskamy nasza
zyciodajna energie i przestaniemy same dziata¢ na niekorzysc jej zro-
del, wowczas bedziemy mogly odnalez¢ droge ku samej sobie, przez
to by¢ blizej siebie i blizej innych.

Psychiczny zywiot kontra dominacja ojcow
»Kobieta udomowiona to taka,
ktéra zagubita gdzie$ swoj talent, pasje,
tkwiacy w niej ogien; zostawita za soba,
zaniedbata to, co kochala, co pragneta robi¢,
to, kim chciata by¢. (...) Zrezygnowata z dzieciecych marzen,
poniewaz na jej drodze pojawita sig ztota kareta,
obietnica tatwego zycia, bogaty kochanek,
dobrze ptatna, cho¢ nudna praca”.

Archetyp Dzikiej Kobiety to potezny psychiczny zywiol, to natura
instynktowna, naturalna psychika, podstawowa natura kobieca, ple-
mienna, nieodrodna, szalona. Kazde pragnienie ma przeciez zwia-
zek z szalenstwem, ,ale najwyrazniej jedno pragnienie uznano za
madro$¢, miare i prawde, zostawiajac drugiej plci ciezar szaleristwa,
ktdrego nie chciano ani przypisac sobie, ani nawet rozpoznac¢” (Iriga-
ray, 2000, s. 8). Zwiazek pragnienia z szaleristwem istnieje w spos6b
szczegblny w zwigzku z matka, podobnie w przypadku mezczyzn
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i kobiet, ale mezczyzni bardzo czesto zdejmuja z siebie ten cigzar
i przerzucaja go jedynie na kobiety. W zwiazku z debata publiczna
jaka dzieje si¢ wokoél problematyki kobiet, nalezy zadac sobie pyta-
nia, ile z tego odnosi si¢ do symbolicznego i wyobrazeniowego zna-
czenia matki’, kobiety-matki a ile do kobiety zwiazanej wylacznie
z jej spoteczna i materialna rola reproduktorki dzieci i reproduktorki
sity roboczej. Funkcja macierzyniska podtrzymuje porzadek spotecz-
ny oraz porzadek pragnienia ale sama rowniez jest ograniczana do
pewnego typu potrzeb. Podczas zaspokajania tych potrzeb kobieca
moc macierzynstwa czesto bywa niweczona. Luce Irigaray uwaza ze
»by¢ moze znalezliémy sie wreszcie w historycznej chwili, gdy nie
mozna juz dtuzej unika¢ problemu dominacji ojcéw” (Irigaray, 2000,
s. 9). Zygmunt Freud w swoich rozwazaniach dotyczacych symbo-
licznego zabdjstwa ojca jako zalozyciela hordy pierwotnej zapomnial
o zabodjstwie jeszcze bardziej archaicznym, zabdjstwie kobiety-matki,
ktore jest konieczne do ustanowienia pewnego typu porzadku we
wspolnocie. ,Poped plciowy bytby tym, z powodu czego penis fallicz-
ny odebralby matce moc narodzin, karmienia, chronienia, scalania.
Fallus wznosi si¢ tam gdzie byla pepowina? Przez mezczyzne-ojca
staje sie on organizatorem $wiata tu, gdzie pepowina, pierwsza wiez
z matka, daly narodziny cialu mezczyzny i ciatu kobiety. Dzialo sie
to w pierwotnej macicy, pierwszej ziemi zywicielce, pierwszych wo-
dach, pierwszych ostonach, gdzie dziecko byto CALE i matka byla
CALA. W zwigzku asymetrycznym jednoczyli sie, zanim jeszcze

! To co zostato sptodzone nalezy do macierzyniskiej materii, to archetyp

rodzenia i tworzenia — Archetyp Wielkiej Matki. Wlasciwosci zwigzane z Ar-
chetypem Matki to przede wszystkim troskliwo$¢ i wspolczucie, to magiczna
moc kobiety, jej madrosc¢ i duchowa sublimacja. Wiecej: M. Jaworska-Witkow-
ska, Nienasycenie i ,niewygasta zywotnosc” Archetypu Wielkiej Matki. Miste-
rium ,rodzgcego fona” jako symbol Uniwersalizmu tworzenia, [w:] M. Jawor-
ska-Witkowska (red.), Dyskurs Opdr Tozsamos¢ Narracje w trosce o kulture
pedagogiki, Wydawnictwo Kujawsko-Pomorskiej Szkoly Wyzszej w Bydgosz-
czy, Bydgoszcz 2014, s. 93.
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nastapilo wszelkie ciecie i rozerwanie ich cial na kawalki” (Irigaray,
2000, s. 12).

Caly porzadek spoteczny, kultura, w jakiej zyjemy oraz cala psy-
choanaliza nakazuje w pewien sposob, ze matka musi pozostac ska-
zana, wykluczona, a ojciec zabrania cialo w ciato z matka. ,Z bra-
ku jakiego$ przedstawienia istnieje ryzyko powrotu do pierwotnej
macicy, szukania schronienia w kazdym otwartym ciele, ciaglego
zamieszkiwania i zagniezdzania sie w ciele innych kobiet” (Irigaray,
2000, s. 14).

Kiedy kobieta traci kontakt z instynktowna psychika, jest na pét
zrujnowana, odcieta od swego podstawowego zrddla, zatraca swe in-
stynkty, a jej naturalne cykle zyciowe gina, pochlaniane przez kulture
lub intelekt w tym réwniez niekoniecznie wlasny.

W taki oto sposdb otwartos¢ matki i otwarcie na matke pojawia
sie jako swoistego rodzaju grozba. Matka zamienila si¢ w ,,pozerajace
monstrum przez odwrdcenie $lepego zjadania jej samej. Jej brzuch,
czasami piersi, sa rozdete przez cigze, rodzenie i zycie, ktére daje bez
odwzajemnienia. Chyba ze bylby tym odwzajemnieniem mord, [re-
alny i kulturowy, po to, by anulowa¢ dlug i zapomniec¢ o zaleznosci,
by zniszczy¢ moc,] by zapomniec¢ o przyjemnosci’? (Jaworska-Wit-
kowska, 2014, s. 15). Macica nieprzemyslana jako miejsce pierwszego
przebywania, gdzie de facto stajemy sie ciatem, przeksztalca sie dla
wielu mezczyzn w fantazmat pozerajacych ust, w falliczne zagroze-
nie, a w najlepszym razie w reproduktorke. To macica, z jaka myli
sie w ciagle niemych wyobrazeniach cala ple¢ kobiety. Nie ma sitéw,
jakimi mozna by o niej méwi¢, chyba ze wulgarne, stad zasadne jest
ze uczucie towarzyszace mysleniu o niej to lek, fobia, wstret i ob-
sesja kastracji. Zrozumienie i interpretacja tego moze oznaczac dla
kobiet wyjscie ze $wiata ,nie naszego szalenstwa’, z leku, ze strachu
przed pierwotna zbrodnia, ktére de facto kulturowo nie jest nasza.
»Ciagle jeszcze jesteSmy uwiezione przez fantazmaty, ambiwalencje,
szalenistwo, ktére nie jest nasze a stalo si¢ naszym udzialem. Lepiej
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odzyska¢ nasze szalenistwo i odda¢ mezczyznom ich wlasne” (Iriga-
ray, 2000, s. 18).

Kobiety powinny odmoéwié podporzadkowania ich abstrakcyjnej
funkcji reprodukcji i odpodmiotowionej spotecznej roli macierzyn-
skiej. Kobieta powinna odkry¢ i przyjac to, ze zawsze jest matka,
odkad tylko stata sie kobieta. Wydaje na $wiat nie tylko dzieci, lecz
i inne rzeczy: milo$¢, pragnienie, jezyk, sztuke, to co spoleczne, po-
lityczne i religijne. Nalezy czuwaé nad tym ze nie mozemy ponownie
zabija¢ matki, aby zostala zlozona w ofierze u zarania naszej kultury,
nalezy przywrécic jej zycie, matce w nas i miedzy nami, dac jej pra-
wo do przyjemnosci, do rozkoszy, namietnosci, do uczué¢. Musimy
odkry¢ jezyk, ktéry nie zajmie miejsca ciato-w-ciato, jak tego chce
jezyk ojcowski, ale temu cialu bedzie towarzyszyl- stowami, ktére
nie przekreslaja cielesnosci, lecz méwia cielesnie. ,Historycznie je-
steSmy strazniczkami cielesnos$ci, nie nalezy opuszczac tej strazy, ale
uznac ja za wlasng, domagajaca sie od mezczyzn, aby przestali robic¢
z nas ,swoje ciala’, rekojmie dla ich cial” (Irigaray, 2000 s. 19). Pierw-
sze cialo, z ktérym kobiety maja do czynienia jest cialem kobiecym,
a pierwsza mitos¢, ktéra podzielaja jest macierzynska.

Konkluzja - co warte pedagogicznego przemyslenia?

Zdaniem Aleksandra Nalaskowskiego poszukiwanie istoty ludzkiej
natury i mozliwo$¢ oddzialywania na nia jest jednym z najglebszych
fundamentéw pedagogiki. Dlatego méwienie o pedagogice, jako
0 nauce pogranicza, nauce czerpiacej w sposob szczegélny z filozofii,
psychologii, psychoanalizy, czy antropologii (Nalaskowski, 2006) jest
jak najbardziej zasadny. Zasadnym réwniez zatem bedzie préba od-
czytywanie pozycji psychoanalitycznych jaka niewatpliwie jest ksiaz-
ka Clarissy Estés dla potrzeb pedagogiki. Rekonstrukcji kategorii dzi-
kosci i zdziczenia dla pedagogiki dokonal Aleksander Nalaskowski.
Autor ukazal ré6znorodne pojmowanie pojecia dzikosci i zdziczenia,
to co szczegoélnie istotne na potrzeby niniejszego tekstu to postulat
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autora moéwiacy o nieczytaniu zdziczenia w rozumieniu wylacznie
pejoratywnym, czyli jako: ,,cofniecie sie w rozwoju, niekiedy zbocze-
nie, destrukcyjnos¢” (Nalaskowski, 2006). Kategoria ta jest o wie-
le obszerniejsza, ,zdziczenie to takze wbrew logice socjalizacyjnej
pomnazanie epistemologicznego i etycznego potencjatu cztowieka”
(Jaworska-Witkowska, 2009, s. 447). ,,Zdziczenie to powrdt do prze-
strzeni mitycznej i odzyskiwanie czasu mitycznego oraz ,poszukiwa-
nie zZrédel” jako konstruowanie (procesu) zdziczenia, poszukiwanie
czlowieka przedrytualnego sa to cele poznawcze i zadania psychiczne
czekajace na refleksyjne i krytyczne podjecie” (Jaworska-Witkowska,
2009, s. 129) I tak ja réwniez pragne pojmowac to pojecie, pojecie,
ktore daje szanse rozwojows, daje mozliwo$¢ odnalezienia drogi ku
samej sobie. Odnalezienie swej pierwotnej natury to szansa na twor-
cze zycie dla samej siebie, a nie trwonienie swego zycia dla innych. To
duchowe ozywienie, to poczucie sensu to zdolnos¢ do wyznaczania
wlasnych granic.

Biegnaca z wilkami nie jest skoniczona w swej budowie, bowiem
w metaforycznym jej odbiorze jej koniec zalezny jest od tego, ile od-
biorca jest w stanie sie nig nasyci¢. Lektura stanowi rodzaj ,nowego
bytu, ciagle od nowa zyjacy w oczach czytelnika” Odbiorca ma wra-
zenie bycia w podrézy, podrézy do wnetrza siebie, wnetrza swoich
pragnien, swojej zywiotowosci, niejako odkrywania jej na nowo, na-
zywania jej, poznawania. Zadanie z jakim kazda kobieta powinna sie
zmierzy¢, aby moéc zy¢ zgodnie ze swa integralng natura to odnale-
zienie wlasnych kosci i rekonstrukcja swojego dzikiego szkieletu, aby
moc stworzy¢ piesn, ktéra nada jej zyciodajnej sity.
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