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Od dawien trwa w nauce spoér o to, czy istnieje jakas powszechna
moralnos¢, jakis trzon etyki, wspdlny wszystkim czasom i miejscom.
Nikt nie bgdzie przeciwny marzeniu, by wszyscy byli moralnymi, lecz
odezwie si¢ zaraz watpliwos$¢ i zakolacze pytaniem: anajakizsposéb
majq by¢ moralnymi c¢i ,,wszyscy"?

Trudno dotrze¢ do jakiejs wspdlnoty wobec nieslychanych roz-
bieznosci, zawartych w olbrzymim materiale zebranym przez Bastia-
na, potem przez Westermacka, wreszcie przez ks. Cathreina i §wiezo
w wielkim wydawnictwie podjetym przez ks. Wilhelma Schmidta, lub
w pamigtniku luksemburskiego zjazdu (1929) etnologii religijnej. To
juz nie rozmaitos¢, lecz chaos! Zachodzg zas trudnosci tym wieksze, fisvelL
iz zbyt znaczna cz¢$¢ ludzkosci bynajmniej nie opiera zycia o religie.
Buddyzm przeczyl zawsze istnieniu Boga osobowego i wiecznego, a
zatem nie przypuszcza tez interwencji boskiej w wynagradzaniu lub
karaniu ludzkich postgpkéw. Uczony Ku-Hung-Ming objasnil nas,
jako ,,Chinczycy nie czujg braku i potrzeby religii"; historyk za$ ja-
ponski zaznacza wyraznie, ze trudno okresli¢, do jakiej religii nalezy
ktory Japoficzyk. Jakzez wigc dopatrywac sie powszechnych moralno-
sci elementow, jako dziatu religijnego?

Chociaz wykazano, ze¢ wszedzie $wita jakie$, chocby nigjasne,
pojecie Bogajedynego i niesmiertelnosci duszy, lecz mimo to nie spo-
sob wykazac istnienia ogélnego trzonu etyki poza granicami prostego
rozsgdku. Przestudiowanie za$ materiatu etnologicznego doprowadza
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rozsadku. Przestudiowanie za$ materialu etnologicznego doprowadza
do pewnych wynikéw negatywnych. Np. okazuje si¢, ze do najwyz-
szych zasad ogdlnych etyki powszechnej nie nalezy bynajmniej praw-
domownos¢. Zreszilg sam ks, Cathrein S. J., stawny prolesor insbruc-
ki, przyznal, ze ,moze niec ma takiej zbrodni, ktéraby nie uchodzila za
cnote gdzies kiedys u jakiego$ ludu". Mimo to poszukiwano gorliwie
wspolnosci etycznych po calym swiecie.

Moim zdaniem; do tej Jednosci" dadzg si¢ wylowi¢ zaledwie cztery
fakty. Potepieniel¢radziezy $wiadczy o powszechnosci wlasnosci oso-
bistej a drugi fakt, karalnos¢ cudzoldstwa, stanowi zastosowanie
szczegolowe pojecia kradziezy, bo zona jest wlasnoscia mezowska:
trudno wychwala¢ wyrzadzanie szkody. Te same wzgledy starcza, by
potepi¢ zdrade s\wego zrzeszenia, powszechnie przytaczany fakt trze-
ci. Poniewaz za$ na calej kuli ziemskiej — bez najmniejszego wyjatku
— obowiazywal ustroj rodowy (wigkszos¢ swiata tkwi w nim dotych-
czas), niezbedngjest dyscyplina wzgledem rodzicéw i hierarcrruSp-
dowej ,.starszych", co stanowi czwarty i ostatni fakt rzekomej jedno-
$ci etycznej. Wszystkie cztery stanowig po prostu wymagania utyli-
tarnego rozsadku.

Rozpictos¢ w pojeciach jest tym wicksza, iz z biegiem czasu wy-
odrebnialy si¢ cywilizacje, a kazda ma swojg etyke. Niemniej istnieja
jednak pewne normy umyslowe, wspolne wszystkim etykom bez wy-
jatku, pewne pojecia abstrakcyjne, ktore znajdujemy w kazdej cywili-
zacji, tylko ze z pojecia wspolnego wysnuwa kazda inne wnioski.
Czyli innymi slowy: wspolng zasade stosuje kazda cywilizacja od-
miennie, przy czym zdarzajga si¢ przeciwienstwa nawet diametralne
Na zaden piaty fakt w studiach etyki powszechnej nie natrafiono
i wszystko konczy si¢ tylko na pojeciach.

Czy to matlo, czy duzo — moznaby si¢ spiecra¢. Wedlug mnie abs-
trakty nami rzadzg, a zatem we wspolnosci poje¢ miesci si¢ co$ za-
sadniczego. Czy misje bylyby mozliwe, gdyby nie znajdowano wsze-
dzie pewnych analogicznych poje¢ ogdlnych? Ale przy wprowadzeniu
katolickiej etyki chodzi o odmienne, niz dotychczas, stosowanie pojec,
juz badz co badz istniejacych.
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Jest tych poje¢ ogolno-ludzkich siedem: obowigzek, bezinteresow-
nos¢, odpowiedzialnos¢, sprawiedliwos¢, sumienie, tudziez stosunck
do pracy i do czasu, uyjmowane wszedzie w jakis sposdb. Sato gene-
ralia etyki.

W pojecie obowigzku uzbrojona jest oczywiscie wszelka etyka.
Siggnijmy po znamienne przyktady z réznych cywilizacji. Braminizm
i judaizm naktadajg na swoich wyznawcdw — a sg to cywilizacje
sakralne — istne sterty obowigzkdéw formalistycznych, z czego po-
wstajq cale zwaly grzechow, zwlaszcza o nieczystos¢". W trzech
cywilizacjach: w braminskiej, zydowskiej i chinskiej istnije obowig-
zek splodzenia syna, co wiedzie do rozmaitych licencji w prawie mal-
zefiskim. Lacinska cywilizacja, twor Kosciota, przyjela etyke katolic-
kg za swoja’. Zachodzg w niej obowiazki pewnego rodzaju, nic znane
nigdzie indziej, mianowicie obowigzki wzgl¢edem samego sicbie. Bo
tez ten dzial etyki moze powstac tam tylko, gdzie pielggnuje si¢ perso-
nalizm. W zadnym razie obowigzek nie moze zaleze¢ u katolika od
tego, czy brzemig jego stodkie, czy gngbigce, nie moze by¢é motywo-
wany szczesciem czy nieszczgsciem zobowigzanego.

Na lwig czes¢ cigzardéw moralnych ma jednak rade etyka zydow-
ska, uznajac w zasadzie obowiazki tylko wrgledem wspolwyznaw-
codw. Jeszcze gruntowniej radzi sobie etyka braminska, bo ma sposoby
zrzucania obowigzkdéw z siebie, wobec czego sama podstawa etyki
staje si¢ ruchoma.

Jasne poczucie obowigzku mozna przyzna¢ tylko temu, kto wznosi
sic do bezinteresownosci. Jakzez tedy mozna wyprowadza¢ moralnos¢
z utylitaryzmu? Tak rozumuje monizm uwazajac mys$l i uczucie za
objawy przyrodnicze; ajakiz ma by¢ nasz stosunck do przyrody, je-
zeli nie utylitarny? Do samego dna utylitaryzmu dotarl jednak dopicro
socjalizm; pod czerwonym sztandarem zeszla etyka na przygodna
towarzyszke ,,walki klas", zalezng od ,stosunku sil spolecznych", a
wigc do roli chorggiewki na dachu.

' Protestantyzm jej nie wyrugowal: w Niemczech panowala bizantynska obok
facinskiej juz znacznie przedtem: Anglia za$, Holandia i kraje skandynawskie
pozostaly mimo wszystko przy cywilizacji acinskiej i jej etyce (katolickie)).
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W ostatnim czasie propaguje si¢ w Polsce etyke Petrazyckiego
(wymyslong przed laty przeszto 30). Zna¢ najego teorii, ze powstala
pod caratem, bo akcentuje nie obowigzki, lecz pomiatane w Rosji
prawa czlowieka, azeby utworzy¢ w etyce nowy dzial rosz-
czeniowy". Ale czyz wszelkie bezprawie nie jest wlasnie typowo rosz-
czeniowe? Z przeciwnego bieguna wyrasta ,.etyka wyrzeczenia", kté-
ra trzeba jednak dobrze zrozumie¢. Ze skutkdéw spetnionego obowigz-
ku moze wynika¢ zlamane zycie, lecz nigdy nie moze to by¢
obowigzkiem, by tama¢ sobie zycie bez jakiej szczegdlnej etycznej
koniecznosci.

Niegodziwosci nie popelnia nikt bezinteresownie, ale czyz poste-
powanie godziwe nie da si¢ pogodzi¢ z utylitaryzmem? Juz przed
pottora tysigcem lat wyrzekl papiez Leon Wielki: ,Rodzaj zysku
usprawiedliwia kupca lub oskarza: istnieje bowiem i uczciwy zysk
1 haniebny". Ale kto nigdy nie zdola by¢ bezinteresownym, ten w uty-
litaryzmie nie zdota utrzymac si¢ w granicach etycznych. Otéz etyka
ni¢ jestutylitarng, lecz utylitaryzm winien by ¢ etyczny.

Sita bezinteresownosci jest nadzwyczajna, a od zasobow tej cnoty
w spoleczenstwie zaleza w znacznej mierze losy narodu i panstwa.
Ale powinna by¢, jak 6w gotab biblijny, obdarzony zarazem chytro-
$cig weza, bo inaczej stanie cz¢sto na ustugach zta. Zto samo z siebie
sily tworczej nie wytwarza i jest pod tym wzgledem jalowe. Rungloby
tez od razu w gruzy, gdyby mu si¢ niec powiodlo wyprowadzi¢ w pole
odpowiedniej ilosci bezinteresownych, ktorzy naiwnie uwierza,
ze chodzi o dobro. Nie utrzymalby si¢ bolszewizm, gdyby nie dziata-
cze bezinteresowni na trzeciorze¢dnych, glodowych stanowiskach.
Niestety, mozna stuzy¢ ztu w najlepszej wierze: Dobre intencje gtow
pomylonych czgsto dotkliwie dajg si¢ we znaki zyciu publicznemu!

Idzmy dalej w naszym watku. Istotng etyczng sankcj¢ w spelnianiu
obowigzkow stanowi dopiero odpowiedzialnos$¢. Gdzie nie ma rozbu-
dzonej odpowiedzialnosci tzw. . tylko" moralnej, tam nikt nie ulgknie
si¢ odpowiedzialnosci wobec prawa, gdyz znajdzie sposoby, zeby
sobie z nim da¢ rade.
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Quid leges sine moribus? Ludziom etycznie silnym surowa odpo-
wiedzialno$¢ sprawia nawet przyjemnos¢, co okreslit Janet przepick-
nic w tych slowach: ,Odpowiedzialnos¢, najwickszy cigzar, ale tez
najobfitsze zrodlo przyjemnosci najbardziej meskich i najszlachetniej-
szych". U nas zas§ Wladystaw Bieganski, ktory przeszedl przez mo-
nizm, a doszedl do przelgeczy pomiedzy etyka ,,autonomiczng" a kato-
lickg (zmarl w tym stadium rozwoju) zwrécit uwage na zwigzek
odpowiedzialnosci z aktywnoscig zycia. ,,Odpowiedzialnym moze by¢
tylko tworca celdw i czynow — tylko osoba, jako przyczyna ostatecz-
na". W innym za$§ migjscu wypowiedzial uwage prawdziwie glgbokg:
»W powigzaniu przyczynowym odpowiedzialnosci nie ma". Faktycz-
na odpowiedzialnos¢ moze zachodzi¢ tylko w celowym powigzaniu
spraw ludzkich. Tak jest: z zanikaniem odpowiedzialnosci moralnej
zanikajq zdolnosci tworcze w spoleczenstwie. Spostrzezenie Biegan-
skiego posiada daleki zasigg wychowawczy, socjologiczny i... poli-
tyczny.

W zyciu zbiorowym musi by¢ odpowiedzialnos¢ spotggowana, bo
inaczej zrzeszenie bedzie si¢ stacza¢ do upadku. Kraj naprawde cywi-
lizowany poznaje si¢ po tym, ze nie ma w nim sprawy, przypadlosci,
rzeczy, w ogodle nie ma niczego takiego, za co nie bylby ktos odpo-
wiedzialny. Iluzorycznos¢ za$ odpowiedzialnosci réwna si¢ bezkamno-
sci zla.

W prostym stosunku ilosciowym ijakosciowym do odpowiedzial-
nosci pozostaje czwarta galaz naszych generaliow: sprawiedliwos¢. </-
Nie hoduja tego pojecia sobkowie, u ktérych goreje ,.mitowanie same-
go siebie i wszystkich rzeczy ze wzgledu na siebie". Skoro za$ pojecic
sprawiedliwosci znajdujemy nawet u najprymitywniejszych, widocz-
nie nie brak prymitywom ludzkim bezinteresownosci, i odpowiedzial-
nosci, cho¢by w zakresach najskromniejszych.

Pojecie sprawiedliwosci starsze jest od utylitarystycznych zasto-
sowan go w prawie. Jak odkrycie naukowe musi by¢ starsze od wy-
nalazku, podobniez odpowiedzialno$¢ i sprawiedliwos¢ musialy by¢
wpierw ujete etycznie, niz prawnie. Pojecie sprawiedliwosci stawalo
si¢ jakby synteza poprzednich, tu omawianych.



210 Feliks Koneczny

Skoro jednak zachodzg réznice w pogladach na godziwosé i niego-
dziwo$¢, nie moze by¢ zatem ogolnej zgodnosci co do tego, co uwazaé
za sprawiedliwos¢, a co za niesprawiedliwosé. Klasyczny dowod, jako
nic ma Jednos$ci etycznej", a s3g tylko abstrakcyjne pewne pojecia,
jakby algebraiczne niewiadome, w ktére kazda cywilizacja wklada
swe wartosci, przeciwne bardzo czgste warto$ciom u innych ludow.

Synteza wszystkich sktadnikéw etyki jest sumienie, bedace i na-
rzedziem etyki i jej straznikiem; ciekawa rzecz, ze nie orientujg si¢
w zagadnieniu sumienia ci, ktérzy wywodzg etyke z utylitaryzmu,
aniektérzy zaprzeczajg nawet istnieniu sumienia. Powiadaja, ze lep-
sze prawo wyrazne od fantazyjnego sumienia. Wypadaloby tedy
zmienia¢ poglady moralne wraz z kazdorazowg zmiang prawa?

Definicji sumienia podano sporo. Poniewaz atoli zadna z nich nie
czyni zado$¢ wymaganiom wszystkich nauk zajmujacych si¢ tym
przedmiotem, proponuj¢ od siebie definicj¢ nastepujaca: Sumienie jest
to autokryryka moralna. Poniewaz jednak objawia si¢ to cz¢sto zalem
i wstydem przed samym soba, wigc lubig zaghusza¢ sumienie osoby o
wygoérowanej mitosci wlasnej, nie dopuszczajacej autokrytyki.

Rodzaj i szczeble cywilizacji, a wigc takze rodzaj i szczeble etyki
zawisly réwniez od tego, co si¢ rozumie przez pracg. Obecnie az czte-
ry cywilizacje gardza praca fizyczng: chinska, braminska, arabska,
turanska. Tam dziedziny pracy fizycznej a umyslowej pelne sa wzgle-
dem siebie pogardy i nienawisci. A skutki pogladdéw na prace sa dale-
kosi¢zne. W nauce $w. Pawla o obowigzku pracy nie tylko miescilo
si¢ in nuce zniesienic niewolnictwa, lecz szacunek dla rekodzietl
wzmédgl w nich mozliwosci rozwoju, z czego zrodzila si¢ potem cata
nasza technika. Homo faber przestal by ¢ pomiotlem w spoteczenstwie
i wyrdst z niego w cywilizacji tacifiskiej wynalazca, zmieniajacy cu-
dami techniki oblicze ziemi. Odkry¢ naukowych nie braklto ani §wiatu
starozytnemu, lecz nie bylo techniki, ktéraby je zamienila w wynalaz-
ki, albowiem zrédlo techniki, praca rgczna, zasypane bylo pogarda.
My za$ doszlismy do tego, iz polski ekonomista oswiadcza: ,,Praca
potrzebnajestdo szczescia" —imashusznose.
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U rozmaitych ludéw natrafiamy jednak na rozmaite zapatrywania
co do rozmiardw i owocow pracy. Kazda etyka ma swojg ekonomi¢
spoleczng. Np. u Mongoldéw nie godzi si¢ kopaé¢ ni drapaé ziemi: jak-
zez tedy mieliby by¢ rolnikami? U Murzyndéw wolno zepsué sgsiadowi
plantacje bananow, jesli zasadzil ich wigcej, niz zdaniem sasiadow
potrzebuje".

Wreszcie dzieli cywilizacje 1 etyki stosunck do czasu. Opanowy- <T)LJA
wanie go stanowi nieposledniag cech¢ rodzaju i szczebla cywilizacyj- <e
nego, a dokonuje tego jedna tylko cywilizacja lacinska. Dla Chinczy-
ka, Mongota, Turka, Araba, Rosjanina, Hindusa, czas jest bez
wartosci, gdy tymczasem my .lacinnicy" staramy si¢ opanowanic
czasu przedhuza¢ poza grob. My mamy wielkg troske: troske o po-
tomnych. Taki wlasnie stosunck do czasu rozszerza i wzmacnia w nas
odpowiedzialnos¢, ktéra nie konczy si¢ ze $miercig.

Przeszlismy tedy (w skrécie sumarycznym) siedem poje¢ wspolne-
go rusztowania etyki, na ktérym ilez ustalono przeciwienstw
i sprzecznosci. Sgtojakby rzedne z geometrii analitycznej, pozwala-
jace oznaczy¢ polozenie w jakiejkolwiek przestrzeni. Nazwijmy te
rzgdne etyk generaliami etyki. Nie jest to bynajmniej to samo, co
Jednog$¢ etyczna ludzkosci". Z tym pojg¢ciem trzeba zerwac i to
w imi¢ postepu etyki. Jest to pomylka nauki, ktéra zatorowala droge
rozwojowi nauki o moralnosci i postgpowi w praktykowaniu moralno-
$ci. Na ogolne poczucie etyczne nie skladajg si¢ bynajmniej fakty, lecz
tylko pojecia, a chrystianizacja wklada w nie swe wymagania.

Poniewaz nic mozna by¢ cywilizowanym na dwa sposoby, zatem
wyznawana gdzie$ etyka musi by¢ czerpana z pewnej cywilizacji,
z jedngj tylko. Nie mozna trzymacd si¢ rownoczesnie etyki katolickie;j,
zydowskiej, bizantynskiej i turanskiej: nie mozna tez uznawac jedno-
czes$nie moralnosci religijnej, naturalnej i ,,autonomicznej" (sztucznej).
Okolicznosci te stanowig zarazem dowdd, ze nie ma syntez pomig¢dzy
cywilizacjami, bo¢ w takim razie musiataby by¢ mozliwa jaka$ synte-
za etyk. Bojakzez by¢ moralnym wedhug kilku metod etycznych, wy-
kluczajacych si¢ cz¢sto nawzajem? Jakzez w mieszance etycznej po-
miesci¢ dgzenia do jakiego$s wspolnego celu? Odmiennie etyki moga
tylko przeszkadzaé sobie wzajemnie, bo jakzez zlgczy¢ do wspdlnego
mianownika ludzi, z ktérych jedni uwazaja za dobro to wlasnie, w
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czym inni wspolobywatele upatruja zlo? Totez az wre kolo nas od
anarchii etycznej.

Kto wie, czy wszystko zlo, trapigce Europe, nie pochodzi z tego,
ze dzi$ ogdl nie wie, jakiej si¢ trzymac etyki. A w naszej Polsce jest
ich az cztery, bo cztery cywilizacje wspdlzawodniczg o kierownictwo:
lacinska, bizantynska, zydowska, turanska. Nie odmawiam nikomu
dobrej wiary, ni patriotyzmu nikomu, kto jest odmiennego ode mnie
zdania — lecz pytam kazdego: Co da si¢ zrobi¢ dobrego przy takim
harmiderze etyk?

Czas zastanowi¢ si¢, do ktorej tez Polska wlasciwie nalezy cywili-
zacji ijakiej mamy si¢ trzymac etyki? Inaczej grozi nam stan acywili-
zacyjny i bezetyczny.
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