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Cztowiek w kulturze 13

Zofia J. Zdybicka

Spelienie si¢ czlowieka w religii

Wstep
Koniec wieku i koniec tysiagclecia stanowia sprzyjajaca okazj¢ do
dokonywania refleksji w wielu dziedzinach zycia, przede wszystkim
w dziedzinie kultury - tym szczegdlnym miejscu stawania si¢ czto-
wieka, jego rozwoju.

Wyniki refleksji sg raczej zgodne. Kultura atlantycka, kultura na-
szego kregu przezywa kryzys mimo wspanialych osiagnie¢ nauki i te-
chniki, ktére w sposéb istotny zmieniajag warunki zycia czlowieka na
ziemi.

Kryzys wspodtczesnej kultury jest grozny. Dotyczy bowiem spraw
najistotniejszych - prawdy o cztowieku, a wigc wizji cztowieka, czyli
tego kim cztowiek jest, jaki jest sens i cel jego zycia, jakie ma per-
spektywy rozwoju jako czlowiek'.

Jan Pawetl II dokonuje czgsto szczegdtowej analizy wspoiczesnych
nurtow mys$lowych i kulturowych i zaniepokojony zawirowaniami
woko6t prawdy o czlowieku stwierdza, ze najwigcksza potrzeba wspot-
czesnej kultury jest potrzeba pelnej, nieokrojonej, niezdeformowanej
prawdy o cztowieku, uwzgledniajacej poznanie, do ktorego czlowiek
moze dojs¢ wlasnym rozumem, czyli prawde filozoficzng, oraz te,
ktorg chrzescijanstwo czerpie z Objawienia. Rozum i wiara dopelniaja

Zob. na ten temat: Z. J. Zdybicka, Kulturowe zawirowania wokél czlowieka konca
XX wieku, ,,Czlowiek w kulturze'" 1995, nr 4-5, s. 73-89.
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sie¢ i sg zdolne wtasciwie zinterpretowaé t¢ niectatwg do poznania
rzeczywistos$¢, jaka stanowi czlowiek.

W mys$li wspotczesnej, a wlasciwie w ciagu ostatnich dwustu lat
najwigksze deformacje i nieporozumienia wystapily na linii relacji
cztowieka do Boga oraz ich wzajemnych zwiazkéw realizujacych si¢
w religii.

Najbardziej drastycznym wyrazem deformacji prawdy o cztowieku
jest postawienie go na miejscu Boga i oferowanie czlowiekowi no-
wych drég spelnienia si¢, zbawienia, ktore czlowiek miatby osiagnaé
bez Boga, bez religii’.

Proces ubdstwienia cztowieka, jego deifikacji, czyli uznania go za
absolutnie niezaleznego, samodzielnego tworce swego losu i sprawce
historii, ma swe korzenie w tym kulturowym wydarzeniu, jakim byta
Rewolucja Francuska, ktora odrzucita Prawdy Objawione, a istotne
warto§ci wyrastajace z chrzeScijanstwa: ,wolno$é, rownos$é i brater-
stwo" oderwata od swoich korzeni i uznata, ze cztowiek bez Boga
moze je realizowaé. Wielu myslicieli proklamowato wprost bosko$é
cztowieka. Ludwik Feuerbach uznal, ze czlowiek jest tworca Boga,
ktory jest jedynie gatunkowym pojeciem czlowieka, i ze w religii
czlowiek czci czlowieka. Wobec tego bogiem dla cztowiekajest czto-
wiek. Religiajest wigc tworem czysto ludzkim. MyS$l1 te kontynuowat
na swoj sposoéb Karol Marks, akcentujac zdolnos$é czlowieka do stwo-
rzenia idealnego tadu na ziemi, w czym Bog i religia przeszkadzaja.
Nalezy wigc znie$¢ religig, by czlowiek osiagnat raj na ziemi. Fryde-
ryk Nietzsche gtosit ,,§mieré¢ Boga" jako konieczny warunek osiag-
nigcia przez cztowieka najwigkszej mocy, pelnej dojrzatosci, by stat
si¢ nadcztowiekiem. Zygmunt Freud uwazal religie¢ za kolektywna
neuroze¢ ludzkosci, utrudniajaca prawidlowy rozwoj cztowieka. Jean-
-Paul Sartre natomiast, przypisujac cztowiekowi absolutng wolnos¢,
odrzucat Bogajako tego, kto miatby t¢ wolnos$¢ ograniczaé.

Dzi$§ z do§wiadczenia wiemy, do jakich konsekwencji doprowa-
dzity filozofie i ideologie, ktore proponowaly czlowiekowi pelne
szczg$cie i pelny rozwoj przez odrzucenie Boga. Proklamowana wol-

* Por. taz, Alienacja zasadnicza - czlowiek bogiem, ,,Roczniki Filozoficzne"
45-46(1997-1998), z. 2, s. 51-68.
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nos$¢ przerodzita sie¢ w tragiczne w swych skutkach totalitaryzmy
i inne formy zniewolenia. Réwno$¢ i braterstwo zastapily walka klas
i nienawi$é¢ cztowieka do cztowieka jako motor dziejow. Ostatecznie
rzekome ubdstwienie cztowieka doprowadzito do utraty autentycznego
sensu ludzkiej egzystencji, czynigc z czlowieka - w najnowszym
nurcie kulturowym: modernizmie - sume¢ doznan i przezyé w krotkich
dziejach zycia, ktore prowadzi donikad. Deformacje woko6t prawdy
o czlowieku, a szczegolnie jego zwigzku z Bogiem, w konsekwencji
prowadza do biednego rozumienia religii.

Trzeba zwroci¢ uwage na trzy wspdlczesne stanowiska:

1. Traktowanie religii jako wyrazu subiektywno$ci w oderwaniu
odjej przedmiotu. Akcentuje si¢ przede wszystkim przezycie religijne,
uczucie religijne i jego intensywno$¢. Bdg staje si¢ niezauwazalny,
gdzie$ znika w takim rozumieniu religii, natomiast Jego miejsce zaj-
muje do$¢ niesprecyzowane rzeczywistos¢ sacrum®.

2. Uznanie religii za zjawisko patologiczne (Feuerbach, Marks,
Freud). Wtasciwym kontekstem cztowieka staje si¢ woOwczas ,,ateisty-
czny humanizm".

3. Sekularyzm, ktory polega na tym, ze zjawisko religii si¢ pomi-
ja. Obecno$é czy nieobecnos$é religii nie ma wigkszego znaczenia.
Ludzie, nawet ci, ktorzy teoretycznie nie neguja Boga, zyja tak, jakby
Boga nie byto’.

W jaki sposob przezwyciezy¢ te deformacje dotyczace wizji czto-
wieka i religii i pokazaé¢ prawdziwy zwigzek cztowieka z Bogiem oraz
warto$§¢ religii w procesie rozwoju, spetnienia cztowieka, w dziedzinie
sensu i celu ludzkiego zycia?

Deformacje dotycza spraw podstawowych, fundamentalnych, dla-
tego trzeba na nowo przemysleé, kim jest cztowiek, jaki jest cel jego
zycia i wskazaé na wtasciwe relacje czlowieka do Boga. Trzeba wigc
-w konteks$cie wspolczesnej kultury - zdobyé wlasciwa odpowiedz na
pytanie kim jest cztowiek, odpowiedZz ugruntowang w dostepnym dla

¢ Krytyke procesu zamiany Boga na sacrum przeprowadza m.in. A. Bloom (Umyst
zamkniety, przel. T. Bieron, Poznan 1997, s. 230-257).

* Por. G. Cottier, Pragnienie Boga. w: Czlowiek wobec religii, red. K. Mech, Krakow
1999, s. 125-134.
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cztowieka do§wiadczeniu i refleksji niezdeformowanej przez istniejace
w kulturze przekonania, ktorych zrodtasaniezgodnezrzeczywistoscia
czlowieka.

Trzeba wigc i$§¢ za apelem Jana PawtaIl, wyrazonym w encyklice
Fides et ratio, ktéory zwraca si¢ do kazdego czlowieka, by dazyl do
poznania samego siebie, by zastanowit si¢ gteboko nad tym, po co
zyje, skad pochodzi i dokad zmierza, by nie dal si¢ pochtonaé wirowi
biezacego zycia, by nie przyjmowal bezkrytycznie istniejacych w kul-
turze i rozpowszechnianych w mass-mediach modeli Zzycia, ktore sytu-
uja cate zycie cztowieka tylko w $wiecie i przez to deformujg prawde
0 cztowieku, ktéry pragnie zycia bez konca i ma do tego podstawy.
Trzeba je jakby na nowo ,odkryc¢", ukazaé, wydoby¢ na $wiatlo
dzienne.

Odczytanie rzeczywistej sytuacji egzystencjalnej cztowiekaukazuje
go jako istote, ktora urzeczywistnia si¢ ostatecznie przez osobowa
relacje z osobowym Bogiem, a wigc tylko religia jako osobowy zwig-
zek czlowieka z istniejaca Osoba Boga zapewnia czlowiekowi wtla-
§ciwy cel zycia i nadaje mu sens.

Potrzeba do tego troch¢ namystu filozoficznego, czyli pewnej re-
fleksji nad zyciem, ktoére wzbudza pytania i zmusza do szukania odpo-
wiedzi. Chodzi o to, by zycie ludzkie nie byto bezmyslne, by czto-
wiek nie dal si¢g nawet nieSswiadomie ksztattowacé przez wizje i modele
zycia, ktore nie siggaja spraw istotnych.

Status egzystencjalny czlowieka, ktory jest osoba (bytem swiado-
mym i wolnym) rozwijajaca si¢ w czasie (czlowiek rodzi si¢ osobg
1 staje si¢ coraz bardziej osobg przez odpowiednie dziatanie), dany jest
w podstawowym doswiadczeniu ludzkim. Roéznie ono moze u kazdego
cztowieka przebiegaé, zazwyczaj jednak sktadaja si¢ na to doswiadcze-
nie pewne dominujace przezycia: doSwiadczenie egzystencjalnej kru-
chodci istnienia - czlowiek w pewnym momencie pojawia si¢ na
ziemi, zyje, podlega nieustannym zmianom, wreszcie umiera. Wpraw-
dzie cztowiek nie ma bezposredniego doswiadczenia swojej $mierci,
doswiadcza jednak i bole$nie przezywa $mieré osob bliskich. Ma wigc
posrednio $wiadomos§¢ utracalnosci swego istnienia. Rodzi to wielki
problem, ktory tak plastycznie wyrazit §w. Augustyn, ktory patrzac na
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zwtoki swego przyjaciela powiedzial: ,,Stalem si¢ dla siebie wielkim
pytaniem".

1
Otwarcie czlowieka na Boga

To otwarcie cztowieka na Boga w filozofii klasycznej wyrazaja rozne
okreslenia:

1. Cztowiek w sposob naturalny jest skierowany (,,otwarty") na
dobro, wszelkie dobro pragnie dobra. Na tej linii moze ,,spotkaé sig"
z Dobrem Najwyzszym - Bogiem. Tomasz z Akwinu okre§la wigc
cztowieka jako homo est capax Summi Boni. Znaczy to, ze czlowiek
nie moze nie pragna¢ dla siebie dobra, nie moze nie pragnagé swego
rozwoju, ktory polega wtasnie na realizacji dobra, w my$l podstawo-
wej zasady prawa naturalnego: ,,dobro nalezy czynié¢"’. Cztowiek
moze si¢ myli¢ co do wyboru dobra, moze dobro szczegdétowe uznaé
za dobro absolutne, nie moze nie chcieé dobra.

2. Czlowiek z natury pragnie szcz¢s$cia, rozumianegojako pragnie-
nie realizacji swoich mozliwos$ci zwiazanych z faktem bycia czlowie-
kiem poprzez realizacj¢ dobra, ktore rodzi rado$¢ (szczescie). Jest to
nieuswiadomione pragnienie Boga - DobraNajwyzszego, ktorejedy-
nie moze w pelni zaspokoi¢ cztowiecze pragnienie szczg¢$cia nieutra-
calnego’.

3. Czlowiek ze swojej natury jest zdolny poznaé i pokochaé Boga:
homo est capax Dei - jak to wyraza Katechizm Kosciola Katolickie-
go'. Taka jest pojemnos$¢ ludzkiego poznania i ludzkiej mitosci.

* Istotnym przejawem prawa w ludzkiej naturze jest u§wiadomienie sobie sadu ,,dobro
nalezy czyni¢". Nakaz prawa naturalnego: ,,dobro nalezy czyni¢" lezy u podstaw
wszelkiego dzialania moralnego. Por. M. A. Krapiec, Czlowiek i prawo naturalne,
Lublin 1975, s. 207.

‘ »Szczescie jest ostatecznym celem, ktorego czlowiek w sposéb naturalny pragnie"
(Summa contra Gentiles, 111, 48). ,,SzczeScie jest wla§ciwym i doskonalym dobrem
czlowieka' (Summa Theologiae, 1-11,2,4).

" Katechizm Kosciota Katolickiego (Poznan 1994) poSwigca tej problematyce pierwszy
rozdzial dzialu pierwszego czeSci pierwszej: ,,Czlowiek jest «otwarty» na Boga (ca-
pax Dei)"" (s. 21-26).
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4. Czlowiek ma naturalne pragnienie widzenia Boga: desideriutn
naturale videndi Deum - albo, jak to dobitniej okresla Sw. Tomasz,
,haturalnym pragnieniem kazdego umystu jest ogladanie Bozej sub-
stancji"’. Poki czlowiek zyje na ziemi, to ,,widzenie" nie jest moz-
liwe, jest pragnieniem nieskutecznym (inefficax) - suponuje wigc
dalszy ciag zycia w innych warunkach.

Czlowiek wigc swoim naturalnym rozumem moze poznacd, ze jest
osobg to znaczy istota §wiadoma i wolna, podmiotem dziatan ludzkich
dzieki ktéorym poznaje rzeczywisto$§¢ i z wybranym dobrem taczy sie
w aktach mitosci. Cztowiek, bedac z natury osobg, od poczatku swego
zycia (juz nawet w stanie prenatalnym) staje si¢ coraz bardziej osoba
poprzez swoje czyny. Poki cztowiek zyje w §wiecie, nigdy nie jest
gotowy, spetniony, zawsze jest w stanie tworzenia si¢, spetniania sie,
zawsze dazy do czego$ ,,wigcej", co ostatecznie jest pragnieniem
Boga, jak to wyrazit Sw. Augustyn: ,Niespokojne jest serce moje
dopodki nie spocznie w Tobie" (Wyznania, 1, 1, 1).

Czlowiek, kierujac si¢ naturalnym, spontanicznym pragnieniem
dobra, dazy do doskonatego szczg$cia. W tym koniecznym dazeniu do
dobra ostatecznego, ktore jedynie moze nasyci¢ ludzka wolg, znajduje
si¢ fundament ludzkiej wolnos$ci. Podmiot determinuje sam siebie
w swoich konkretnych wyborach, poniewaz zadne dobro cz¢sciowe (a
takie jest wszelkie dobro poza Dobrem Absolutnym) nie moze wy-
czerpaé caltkowicie jego pojemnosci dobra. ,,Naturalne pragnienie
doskonategoszczesciaobjawiaréwniez istote ducha stworzonego. Tak
jak pragnienie ogladania Boga, chce ono transcendowac ograniczenia
czasu 1 wciaz trwacé. Do istoty ducha stworzonego nalezy by¢ wzno-
szonym ponad siebie'"’.

Chodzi o to, by te dazenia ducha ludzkiego zostaly przez cztowie-
ka u$wiadomione, by je uwzgledniatl przy §wiadomych wyborach. Sa
to sprawy ogromnej wagi. Przez samg swoja natur¢ cztowiek - stwo-
rzona inteligencja - jest przyporzadkowany do poznania Boga. Stano-
wi to zwigzany z sama ludzka naturg religijny wymiar cztowieka. Co

" Summa contra Gentiles, 111, 57-4.

* Tamze.
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wigcej, jest to takze podstawa otwarcia umystu ludzkiego na Obja-
wienie Boze.

Spetnianie si¢ cztowieka, jego rozwoj dokonuje si¢ najpetniej po-
przez akty decyzji, bedace wynikiem sprze¢zenia dziatania rozumu
i woli. Kazdy wybor jest bowiem syntezg prawdy i dobra - poznane
dobro staje si¢ udziatem cztowieka. Poprzez te wybory cztowiek spet-
nia si¢ jako rozumna i wolna osoba. Kontekstem rozwoju osoby ludz-
kiej jest w pewnym sensie $wiat natury i techniki - czlowiek wybiera
rézne rzeczy i narzedzia. W sensie wlasciwym kontekstem dla czlo-
wieka jest §wiat osob, z ktorymi czlowiek taczy si¢ roznymi relacjami,
przede wszystkim zwiagzkami mitosci. By¢ dla cztowieka - to by¢
z innymi i by¢ dla innych. Wspdlnie z innymi tworzy spotecznos$ci
i wspolnie z innymi tworzy nowe wartosci poznawcze, moralne, este-
tyczne - tworzy kulture - jako drugie, obok natury, konieczne $rodo-
wisko czlowieka, w ktéorym czlowiek rozwija si¢ i doskonali jako
osoba.

Dobra poznane, nawet osoby dopelniajag czlowieka w réznych
aspektach, nie napelniaja go jednak dobrem, ktére byltoby proporcjo-
nalne do jego pragnien i oczekiwan, dobrem, ktore wyczerpywaloby
ludzkapojemno$¢ poznaniai mitowania, tabowiemjestnieskonczona
i domaga si¢ dobra nieskonczonego, proporcjonalnego do ludzkiej
transcendencji. Pragnienie takiego dobra - jak wspomniano wyzej -
ktore ostatecznie zaktualizowaloby ludzka pojemnosé osobowa (moz-
no$¢, potencjalnos¢), jest wpisane w natur¢ cztowieka.

W cztowiekujako ,,dobru w sobie" zawiera si¢ takze motyw dzia-
tania w sposob szczegdlny znaczacy, bo cztowiek stworzony jest ,,na
obraz i podobienstwo Boze". Zachodzi tu szczegdlny rodzaj partycy-
pacji (uczestnictwa). Bog jest ostatecznie kochany we wszystkim, co
jest kochane i co jest celem ludzkiego dziatania (kazde dobro czast-
kowe). Wszelkie dobro wzgledne, skoniczone, partycypowane skiero-
wuje czlowieka do ostatecznego celu dziatania, jakim jest Dobro
Absolutne.

W cztowieku istnieje wigc skierowanie na dobro w perspektywie
Absolutnego Dobra, ktore ostatecznie usensownia wszelkie akty decy-
zji, akty mito§ci. W zyciu ziemskim z powodu niepeinej poznawalno-
$ci Dobra Absolutnego staje si¢ Ono przedmiotem wolnej decyzji ze
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strony czlowieka, ktora jest fundamentalnym aktem religijnym. Polega
ona na §wiadomym uznaniu Boga jako Zrddla swego istnienia i Pelni
Dobra - ostatecznego celu zycia ludzkiego. W ten sposéb czlowiek
nawigzuje $wiadomy i wolny zwiazek z Bogiem, zwiazek religijny,
ktory ogarnia cate zycie czlowieka. Jest uswiadomionym zyciem, ktore
ostatecznie jest z Boga i ma prowadzi¢ - poprzez §wiadome i wolne
czyny - do Boga. Nic innego poza Dobrem Absolutnym - Bogiem,
z ktoérym cztowiek nawiazuje kontakt w religii, nie jest w stanie spet-
ni¢ pragnien ludzkich i nadaé sens jego zyciu osobowemu, jego nieraz
heroicznym wyborom, takim np. jak oddanie Zzycia za wspotwigznia
przez $§w. Maksymiliana Kolbego.

2
Antropologiczne i metafizyczne podstawy religii

Antropologiczne i metafizyczne podstawy religii stanowi wtasnie ot-
warcie czlowieka na Prawde¢ i Dobro Absolutne. Ich spelnienie doko-
nuje si¢ w konkretnej religii, ktora zawsze suponuje eschatyczng trans-
cendencj¢ cztowieka (nie znajduje pelnego spelnienia na ziemi). Zna-
czy to, ze czlowiek jest ze swej natury otwarty na zycie po $mierci,
zycie przyszte, w wigkszosci religii rozumiane jako Zzycie wieczne.
W zyciu ziemskim, doczesnym pozostaje istota niespelniong i bez
perspektywy zycia przysztego (zycia z Bogiem) czy w oderwaniu od
Niego ludzkie czyny, cate zycie czlowieka pozbawione byloby osta-
tecznego sensu.

Kazda religia podejmuje i rozwiazuje problem $mierci i ostatecz-
nego wyzwolenia, zbawienia. Kazda religia ukazuje perspektywe i dro-
gi spelniania si¢ najglgbszych pragnien cztowieka. Sa to drogi rdzne,
rézne bowiem sg religie. W obecnej sytuacji kulturowej, ktdora nie-
pomiernie utatwia kontakt mig¢dzy narodami, kulturami i religiami,
mowi si¢ wiele i czyni wiele w kierunku wzajemnego poznania, uzna-
nia i wspoétdziatania w wielu ludzkich problemach. W Kosciele katoli-
ckim po Soborze Watykanskim II nastapilo wielkie otwarcie na inne
religie. Otwarcie i dialog suponuja jednak dobra znajomos$é wtlasnej
religii 1 postgpowanie zgodne =z jej wymaganiami. Totez moéwiac
o spelnianiu si¢ cztowieka w religii, §wiadomie koncentruj¢ si¢ na
paradygmacie religii chrze$cijanskiej, gtownej religii naszego kregu
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kulturowego, by przyblizy¢ istotne momenty spetniania si¢ cztowieka
w religii chrzescijanskiej. Jest to paradygmat wyraznie personalisty-
czny. Czlowiek jako osoba nawigzuje osobowe relacje z Bogiem,
ktory jest Osoba, co wigcej - jest Wspdlnotg Osob.

Na czym polega owo spelnianie si¢ cztowieka w religii chrze-
Scijanskiej? Wyro6zniong warto§cig realizowang w aktach religijnych
jest Swietos¢. Cztowiek religijny ma sta¢ si¢ §wigtym. Termin ,,$wig-

nio

to$¢" mozna okres§li¢ za pomocg terminu ,,doskonalos¢

3
Swietoséjako doskonalo$é osoby

Maksymalna aktualizacja aktywnos$ci duchowej czlowieka, zwlaszcza
poznania, i aktywnos$ci wolitywnej, czyli mitosci, stanowi doskonatos¢
danego czlowieka. Jezeli ta aktywnos$¢, czyli poznanie i mitosé, odnosi
si¢ do Osoby Najdoskonalszej - Boga, wowczas jest doskonaloscia
swoista, wtasnie §wigtoscia. Tak rozumiana S$wigto$¢ bylaby réowno-
znaczna z najwyzszym rozwojem osoby ludzkiej, a wigc oznacza stan
cztowieka w pelni doskonaty.

Doskonato$é, czyli $Swigtos¢, polega na zwigzku cztowieka z Bo-
giem, ktory jest ostatecznym celem ludzkiego poznania i ludzkiej
mitosci i ktéry je usensownia i dopelnia o dalszy etap zycia (zycie po
$mierci). Poniewaz z wszelka osoba, takze z Osoba Boga, czlowiek
najpelniej wiaze si¢ przez mitos¢é, wobec tego istota SwigtosSci jest
potaczenie cztowieka z Bogiem w akcie milosci: ,,Bog jest mitoscia,
a kto trwa w mitos$ci, trwa w Bogu, a Bog w Nim" (1 J 3, 16).

W obecnymzyciudost¢pnajestcztowiekowireligijnemudoskona-
tos$¢, ktora nie jest petna. Jest ona raczej ruchem i procesem dgzenia
,»ku Bogu", czyli dazeniem do milowania Boga catlym sercem i pra-
gnieniem wyeliminowania tego wszystkiego, co mu w tym przeszka-
dza. Tylko tego rodzaju doskonalo$é¢, a wigc §wigtos¢, jest dostepna
cztowiekowi w obecnym zyciu. Stopnie nasilenia ruchu ku Bogu
i pragnienie wykluczenia tego wszystkiego, co go hamuje, moga by¢
oczywiscie u poszczegbdlnych ludzi bardzo rdzne.

' Szerzej na ten temat: M. A. Krapiec, Z. J. Zdybicka, Swietos¢ spelnieniem osoby,
w: M. A. Krapiec, Czlowiek - kultura - uniwersytet, Lublin 1982, s. 59-74.
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Tak rozumiana doskonato$¢ - §wigtos¢ - zawiera dwa elementy
wyréoznione przez wspotczesnych filozoféw religii: moment negatywny
- oczyszczenie i uwolnienie od tego, co niedoskonate i zmienne, oraz
pozytywny - aktualizacj¢ ludzkiej zdolno$ci do poznania i mitowania
Boga. W akcie religijnym nastepuje wigc potaczenie czlowieka z Naj-
doskonalszg Osoba, Bogiem, przez najdoskonalszy akt ludzki - mi-
tos¢. W realizacji Swigtosci dokonuje si¢ wobec tego najpetniejsze
zaktualizowanie mozliwos$ci (potencjalnosci) cztowieka. W zjednocze-
niu z Bogiem przez mitos$¢ cztowiek osigga szczyt swoich mozliwos$ci
rozwojowych. Osoba ludzka, b¢daca bytem w stawaniu si¢, przez
aktywno$¢ religijng realizuje swoja najdoskonalszg moznos$é i w wy-
niku tego osigga najwyzsza aktualizacj¢, czyli dostepnag jej do-
skonatos¢.

Zycie religijne, aktywno$é religijna cztowieka (modlitwa, ofiara,
kult) aktualizuje, spelnia, czyli rozwija cztowieka, tworzy go (ut homo
construetur - jak to okresla §w. Augustyn) w porzadku osobowym,
najpeiniej wiaze osob¢ ludzka z Osoba Najdoskonalsza - Bogiem,
ktory bedac peinig bytu, jest rOwnoczes$nie peilnig wartos$ci, dobrem,
prawda, picknem, posiada w stopniu najwyzszym wszelka doskona-
tosé. Jest doskonaly, §wiety istotowo - jest Swigtoscia. Czlowiek
natomiast moze by¢ $wiety o tyle, o ile taczy si¢ z Bogiem - Swigto-
§cig i uczestniczy w $§wigtosci Boga.

4
Milos¢ a $wietosé
Najdoskonalszym aktem osoby ludzkiej jest akt mitos$ci, ktéry jest
oddaniem siebie osobie kochanej - jest darowaniem siebie. Dotyczy
to takze stosunku czlowieka do Boga. Oddanie si¢ cztowieka Bogu
umozliwione jest przez materi¢, ale rOwniez przez nig ograniczone.
Sprawia to, ze mito$¢ jako ostateczne darowanie siecbie nie moze by¢
realizowana w oderwaniu od czynnika materialnego, ktory jest nie-
odtaczny od cztowieka i ktory jakby wyzwala ludzkiego ducha, ale
réwniez nie moze si¢ ograniczy¢ do materii. Ciato ludzkie, jako swoi-
sty element konstytutywny mito$ci i czynnik ja wyzwalajacy, nie jest
jednak czynnikiem speilniajacym. Ono bierze udziat w ludzkiej mito-
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$ci, jednakze ono takze uniemozliwia stale przylgnigcie do Boga,
pelne zjednoczenie z Tym, ktéry jest Czystym Duchem.

Milo§¢ rozumiana jako wzajemne darowanie si¢, pelne zjednocze-
nie z Bogiem nie moze by¢ dzietem wytacznie sit woli ludzkiej.
Wprawdzie cztowiek z natury jest otwarty na Boga, jest capax Dei,
posiada desiderium naturale videndi Deum. Jest ono jednak inefficax
- nieskuteczne". Czlowiek otrzymuje pomoc ,z géry", od Boga,
ktéry proponuje cztowiekowi spetnienie - zbawienie poprzez Osobowe
Objawienie swojej mito§ci w Chrystusie.

Mitosé powodowanajestobiektywnymdobremi ,,obecno$cia"ko-
chanej Osoby w podmiocie kochajacym. Ta obecno$¢ Osoby Boskiej,
wyzwalajacej i dopelniajacej mito§¢ cztowieka, nazywa si¢ w teologii
chrzescijanskiej taska. Dzigki niej Bogjest obecny w cztowieku w in-
ny, doskonalszy sposébnizw jakimkolwiek innym bycie stworzonym.
Dzigki tej obecnos$ci Boga przez taske moze nastapi¢ miedzy Nim
a czlowiekiem nowa relacja.

Cztowiek bowiem na mocy taski staje si¢ uczestnikiem natury Bo-
zej, partycypuje w wewnetrznym zyciu Boga, podobnie jak na mocy
swego naturalnego istnienia uczestniczy w istnieniu Boga. Ta nowa
rzeczywistos¢, bedaca specjalng relacjag migdzy Bogiem a czlowiekiem,
jest owocem Wcielenia i Odkupienia dokonanego przez Chrystusa,
»przez ktorego najwigksze i kosztowne obietnice nam darowal, abys-
my si¢ przez nie stali uczestnikami Boskiej natury" (2 P 1, 4). ,,Je-
stesmy dziedzicami Boga, a wspdétdziedzicami Chrystusa" (Rz 8, 17).

Wprawdzie Bég, bedac obecny w cztowieku przez taske, nie prze-
lewa na niego catej swej natury, jak to ma miejsce w Trojcy Swietej,
udziela jej jednak czego$ ze swej natury, tak ze dzigki tasce zachodzi
pewnego rodzaju pokrewienstwo cztowieka z Bogiem, staje si¢ ono
podstawa nowego, przyjacielskiego stosunku Boga do czlowieka oraz
zrodtem nowej, jakby boskiej dziatalno$ci cztowieka, jego nadprzyro-
dzonego dynamizmu. Dzig¢ki niemu czlowiek podejmuje aktywnos¢,
ktora go coraz bardziej przemienia, upodabnia do Boga, przebostwia

Nie jest mozliwe widzenie Bozej substancji przez jakikolwiek intelekt stworzony
inaczej jak przez dzialanie Boze, ktore transcenduje wszelkie stworzenie. Summa
contra Gentiles, 111, 52.
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i przygotowuje do pelnego, juz statego zjednoczenia z Bogiem w zy-
ciu przysztym. Tak wigc czlowiek realizuje warto$é $Swigtosci, czyli
jednoczy si¢ z Bogiem przez milo$§¢, nie tylko moca wtasng, lecz
mocga uprzedzajacej taski. W budowanie przeto §wigtosci, czyli w pro-
ces pelnego rozwoju osoby ludzkiej, w sposdb szczegdlny angazuje
si¢ Bog, co jednak nie umniejsza osobistego wktadu cztowieka i nie
narusza jego wolnosci.

Doskonatos$¢ - §wigtosé realizowana poprzez akty mito$ci stanowi
najbardziej wewnetrzng warto$é cztowieka, ktora buduje, rozwija,
doskonali i upelnia sama osobe¢ ludzka. Tym rdézni si¢ ona od mitosci
0s6b drugich, ze w porzadku naturalnym osoba kochana nie jest obec-
na realnie w kochajacym. Jest tylko przy osobie kochanej, a nie
w niej. Natomiast w akcie mito$ci Boga, czyli w porzadku nadprzyro-
dzonym, zachodzi obecno$¢ realna, cho¢ swoista, bo niematerialna -
Bogaw czlowieku, a raczej cztowiekaw Bogu: ,,Bow rzeczywistosci
jest On niedaleko od kazdego z nas, bo w Nim zyjemy, poruszamy si¢
i jesteémy" (Dz 17, 27-28). Zycie chrzescijanina jest zyciem we wnet-
rzu Boga. Czym wobec tego jest aktywno$¢ religijna cztowieka i jaka
jestjej istotna funkcja w stosunku do catego zycia ludzkiego i wszyst-
kich jego przejawow?

5
Uduchowienie czlowieka

Biorac pod uwage to wszystko, co dotychczas zostalo powiedziane na
temat$wigtoscijakonajwyzszego spelnienia si¢ osoby ludzkiej, proces
uswigcania nalezy okre$li¢ jako proces uduchowienia, spirytualizacji
cztowieka, czyli takiego rozwoju osoby ludzkiej, w ktérym ona, bedac
bytem materialno-duchowym, coraz bardziej aktualizuje si¢ i uducha-
wia w sensie ontycznym i moralnym. Przez to coraz bardziej si¢ upo-
dabnia do Boga - Najwyzszego Ducha, a wigc w pewnym sensie
przebostwia sig.

Proces spirytualizacji, ktory dokonuje si¢ moca aktywnosci religij-
nej cztowieka, przebiega w trzech ptaszczyznach:

1. W ptaszczyznie ontycznej: cztowiek, bedac bytem materialno-
-duchowym, rozwija si¢ w kierunku coraz petniejszej spirytualizacji,
czyli coraz bardziej uwalnia si¢ od determinacji materii. Wprawdzie
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stan zycia przysztego przewiduje zwigzek cztowieka z cialem (zmar-
twychwstanie cial), to bgdzie to materia w wigkszym stopniu niz
obecnie podlegta prawom ducha.

2. W ptaszczyznie dziatania, i todzialaniaw sensie przyrodzonym
i nadprzyrodzonym: czlowiek wprowadza wymiar duchowy w calo-
ksztalt realnego, takze materialnego dziatania i przez to samo nadaje
nowgjakos¢ i wartos¢ wszelkim przejawom zycia, a nawet calej rze-
czywistos$ci pozaludzkiej. Laska natomiast uzdalnia cztowieka do spe-
cjalnego duchowego dziatania, ktére czlowieka przebdstwia, a przede
wszystkim skierowuje go ku Bogu jako najdoskonalszemu przed-
miotowi poznania i mito$ci. Dzi¢ki tasce cztowiek zdolny jest poznacd
i mitowa¢ Boga w sposodb coraz bardziej duchowy, w pewnym sensie
boski, ,,w Duchu i prawdzie" (J 4, 24) . Dynamizm tego typu dziata-
nia ludzkiego ogarniajacego i przenikajacego czlowieka najbardziej
wewnetrznie, czyli wladnie proces spirytualizacji dziatania ludzkiego,
moze postgpowac prawie w nieskonczono$é. ,,Badzcie wy doskonali,
jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski" (Mt 5, 48).

3. W plaszczyznie moralnej: cztowiek poznajac wielkos$¢ i dosko-
nalo$¢ Bogauswiadamiasobie corazwyrazniej wlasngniedoskonatos¢
moralng oraz potrzebe¢ przemiany wewnetrznej i doskonalenia wtas-
nego postepowania, by moc zblizy¢ si¢ do §wigtego Boga. ,,Nie sto-
sujcie si¢ do waszych dawniejszych zadz, gdy byli§cie nie§wiadomi,
ale w calym postgpowaniu stancie si¢ wy rowniez $wigtymi na wzor
Swigtego, ktory was powotal, gdyz jest napisane: Swigtymi badzcie,
bo Jajestem swiegty" (1 P 1, 14-16).

Innym przejawem spirytualizacji jest coraz petniejsza motywacja
duchowa dziatania, przez ktéra wszystkie przejawy zyciai aktywnos$ci
ludzkiej dokonuja si¢ w obliczu Boga, w perspektywie wieczno$cii ze
wzgledu na Niego - zrédto wszelkich wartosci. W ten spos6b uducho-
wienie ogarnia catego cztowieka, przenika wszystkie warstwy jego
egzystencji.

W tym sensie nalezy mowié¢ o rewolucyjnej w stosunku do innych
religii koncepcji §wigtosci, ktora przynidst Chrystus i ktora zawarta
jestw Ewangelii. Swictos¢jest§wiadomym, osobowymprzyporzadko-
waniem poprzez akt mitosci wszystkich przejawdéw ludzkiego zycia
Bogu jako Osobie kochajacej i kochanej.
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Zachodzi wigc zasadnicza r6znicami¢dzy koncepcja Swigtosci na-
turalistyczna, czgstkowa, oddajacg nauzytek religijny pewne akty czy
dziedziny zycia ludzkiego (sakralizacja), wtasciwa wielu religiom,
akoncepcja$wigtosciewangelicznej,przejawiajacejsiew Swiadomym
i wolnym akcie mitosci, bedacej darowaniem si¢ osoby ludzkiej Oso-
bie Boga, ktory pierwszy umitowat.

Chrystusowi wyraznie chodzito nie tylko o sakralizacj¢ i uswigce-
nie niektérych dziedzin czy aktéw zycia ludzkiego, ale o spirytualiza-
cje, a wiec zwigzanie catego zycia cztowieka z Bogiem poprzez naj-
bardziej wewnetrzny akt mitosci, przenikajgcy wszystkie akty duchowe
i porywajacy je ze sobg ku kochajacemu cztowieka Bogu. Tak pojeta
milo$§¢ jest wigzia (zjednoczeniem) osoby ludzkiej z Osoba Boga
(,,wezel mitosci"). Bog, jako kochajacy cztowieka i obecny w czlowie-
ku, przemienia sposdb ludzkiego dziatania na dzialanie podobne do
Jego dziatania, dziatanie jakby przebostwia cztowieka, w wyniku
czego moze on powiedzie¢: ,,Terazjuz nieja zyj¢, lecz zyje we mnie
Chrystus" (Ga 2, 20).

Tak rozumiana $wigtos¢ suponuje prawdziwe wartos$ci ludzkie,
dzigki ktéorym rozwija si¢ osoba ludzka, i wszystkie je przenika, sta-
nowi najwyzsze zaktualizowanie, a wig¢c najwyzsza doskonatos§é czto-
wieka. Dzig¢ki temu, ze cztowiek catego siebie darowuje Bogu i jedno-
czy si¢ z Nim, staje si¢ najpelniej osobg, staje si¢ najpeilniej soba,
ugruntowuje wtasngniepowtarzalno$¢, zakotwiczasi¢ w Bogu. Podob-
nie zresztg dzieje si¢ w ludzkiej mitosci. Im czlowiek bardziej i pet-
niej kocha, im bardziej ,,wychodzi z siebie", by ,,by¢ dla drugiego",
tym bardziej jest ,,w sobie" i ,,soba".

Jesli istotg Swicgtos$ci jest zwiazek osoby ludzkiej z Bogiem
w akcie milo$ci, to nie stanowi ona tego rodzaju wartosci, ktoéra
istniataby obok prawdy, dobra i pickna. Swieto$é jest wartoscia swois-
ta, jakby nabudowang na tamtych, wartoscia, ktéra implikuje i prze-
nika inne warto$ci ludzkie. Stanowi swoiste spelnienie wszystkich
warto$ci, jest forma przenikajaca i ozywiajaca je. Pozostale wartosci
ludzkie sg bez §wigtosci jakby martwe, bo pozbawione ostatecznego
horyzontu, glebi, perspektyw. Ich petna konkretyzacja i usensownienie
realizuje si¢ dopiero przez akt mitosci w stosunku do Boga - Osoby
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transcendentnej, duchowej, wiecznej, nieskonczonej, Pelni Wartosci,
Petni MitoSci.

Religia chrzescijanska wskazuje na wtasciwy, nieskonczony - bo
zakotwiczony w Bogu i w Bogu znajdujacy swe dopelnienie - wymiar
osoby ludzkiej, dowartosciowuje najpetniej wszelka ludzka dziatalnosé
i wszelki wysitek, ktory wlasnie w perspektywie wskazanej przez
religi¢ nabiera ostatecznego sensu.



