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Cztowiek w kulturze 13

Bogdan Czupryn

Poznanie pelnej prawdy o czlowieku
wedlug Fides et ratio

Opublikowana prawie dwa lata temu przez Jana Pawta Il encyklika
Fides et ratio (FR) wzbudzita zrozumiate zainteresowanie w rdznych
srodowiskach. Pojawitly sie liczne publikacje, analizy, polemiki. Wy-
daje si¢, ze na jej temat powiedziano juz wszystko. Warto jednak
powracac¢ do sformutowan papieskich, aby jeszcze bardziej odkrywaé
glebie zawartych w nich mys$li. Chodzi tez o to, aby encyklika nie
okazata si¢ przejsciowym fenomenem. Ten dokument porusza zbyt
wazne sprawy, aby mozna bylo o nim po prostu zapomnieé badz tez
potraktowad jako jeszcze jeden glos w dyskusji. Istnieje zatem realna
potrzeba popularyzowania zawartego tam przestania. Musi si¢ ono staé
faktyczng inspiracjag do budowania pozytywnego programu. Opubli-
kowana na przetomie tysiacleci encyklika nie tylko zbiera doswiadcze-
nia minionego czasu, ale przede wszystkim wskazuje droge autentycz-
nego rozwoju czlowieka; cztowieka, ktory u schytku wieku, bogaty
rozmaitymi osiggnigciami wlasnego geniuszu, jednocze$nie tak czesto
staje zagubiony i peten leku. Rysujac pozytywny program odkrywania
peinej prawdy o cztowieku, Jan Pawel II powraca do spraw podsta-
wowych, w duzej mierze juz znanych, przynajmniej w okreslonych
krggach kulturowych. Czyni to jednak w gig¢bokim przekonaniu o pil-
nej potrzebie mowienia dzi$§ o sprawach, ktére niczym fundament
decydujg o trwatosci i jakos$ci ludzkiej egzystencji. Obserwujac wspot-
czesno$¢ mozna bowiem odnie$¢ wrazenie, ze czltowiek buduje gmach
swojej wielko$ci nie baczac na to, co podstawowe. Towarzyszy temu



74 Bogdan Czupryn

przekonanie, ze atrakcyjna fasada lub komfortowo wyposazone wnetrze
zastapia solidne fundamenty.

Kierujac si¢ wyzej przedstawionymi racjami, warto podjac¢ jedno
z podstawowych zagadnien encykliki, mianowicie rozumienie pelnej
prawdy o cztowieku. Aby w miar¢ wyczerpujaco przedstawié¢ problem,
nalezy najpierw zajaé si¢ podstawowym rozumieniem petnej prawdy,
nastepnie pokazaé potrzebe jej poznawania i propagowania, by osta-
tecznie - przynajmniej w ogolnym zarysie - okresli¢ droge jej osia-
gania.

1
Podstawowe rozumienie pelnej prawdy

Ojciec $wiegty przyjmuje klasyczne rozumienie prawdy jako adaequatio
rei et intellectus. Zarazem dodaje, ze chodzi o poznanie obiektywne,
czyli o zgodno$¢ mys$li (sadu) z obiektywnie istniejaca rzecza (zob. FR
82). W jakim sensie wspomniana wyzej zgodno$¢é moze by¢ petna czy
tez catoSciowa (to drugie okre§lenie cz¢$ciej pojawia si¢ w encyklice)?
Wydaje si¢, ze mozna mowi¢ o zgodnosci w dwoch uzupetniajacych
si¢ aspektach. Po pierwsze, petna zgodnos$¢ dotyczy ,,prawdziwos$ci”
odbioru - ujecie jest petne, bo wiernie oddaje charakter poznawanego
przedmiotu. Nie rozstrzyga to jeszcze, czy wiernie ujmowany jest caly
(,,petny") przedmiot, czy tylko jaka$ jego cz¢$é. W drugim aspekcie
rozumienie peilnej zgodnosci nalezy odnie$¢ do calo$ci poznawanego
przedmiotu. W takim ujg¢ciu poznanie jest petne, bo w peini (inaczej:
w calo$ci) ujmuje poznawany przedmiot. W tym miejscu rodzi si¢
jednak uzasadnione pytanie, jak rozumieé¢ cato$§é¢ przedmiotu. Czy
chodzi o wszelka tre$¢ przystugujaca danemu przedmiotowi, czy raczej
0 taki jego wymiar, ktéry wyraza cato$ciowe istnienie? Wyczerpujace
ujecie caltej tresci jest praktycznie niemozliwe. Na czym zatem polega
ujecie cato§ciowe? Aby na to pytanie odpowiedzieé, nalezy rozstrzyg-
naé¢, co decyduje o catosci bytu. Wtasnie - akt istnienia. Dziegki aktowi
istnienia byt istnieje jako zintegrowana catos¢. Ojciec §wigty wyraznie
podkresla, ze filozofia musi si¢ zaja¢ ,,samym bytem przedmiotu po-
znania" (zob. FR 82). Zaja¢ si¢ samym bytem, to znaczy podacé racj¢
istnienia zaré6wno na poziomie ostatecznej przyczyny sprawczej, jak
1 ostatecznego sensu istnienia.
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W Fides et ratio oba wyzej przedstawione aspekty pelnej prawdy
o cztowieku zostalty uwzglednione. Realizujac zatem postulat poznania
peilnej prawdy o cztowieku, nalezy dazy¢ do wiernego, to znaczy zgod-
nego z obiektywnym stanem rzeczy, cato§ciowego ujgcia podstawo-
wej struktury cztowieka i odczytania ostatecznego sensu jego egzy-
stencji. Filozofia nie tylko moze, ale wrecz musi w ten sposdb prowa-
dzi¢ rozwazania nad cztowiekiem. Istotna dla zrozumienia problemu
jest nastepujaca wypowiedz Ojca swigtego: ,,Filozofia, ktora podwa-
zataby mozliwo$¢ istnienia ostatecznego i catosciowego sensu bylaby
nie tylko nieprzydatna, ale wrgcz btgdna" (FR 81). Najczesciej przy-
czyna wspomnianej wyzej nieche¢ci do poszukiwania ostatecznej racji
sg btedne zalozenia teoriopoznawcze. Przyjmuje si¢ bowiem - a jest
to smutne dziedzictwo filozofii Kanta - Zze poznanie obiektywnego
sensu rzeczy jest niemozliwe.

Postulat pelnej prawdy nie stoi w sprzecznos$ci z faktem rozwoju
nauk szczegdtowych o cztowieku, z odkrywaniem nowych tresci z bo-
gatej rzeczywisto$ci ludzkiej. Nie przekreséla tez prawdy o tym, ze
czlowiek w pewnym wymiarze jest tajemnica. Poznanie peinej prawdy
dotyczy tych fundamentow ludzkiej egzystencji, dzigki ktorym czto-
wiek istnieje jako osoba ukierunkowana na rozwoj znajdujacy swoje
dopelnienie w odniesieniu do Boga. I to poznanie w jakiej$§ mierze jest
zakonczone,choéby w perspektywie Objawienia.,,StowoBoze objawia
ostateczny cel czlowieka i nadaje cato$ciowy sens jego dziataniu
w §wiecie. Wtladnie dlatego wzywa filozofig, by starala si¢ znalezé
naturalny fundament tegoz sensu, ktdérym jest religijno$¢é wpisana
w naturg kazdego cztowieka" (FR 81). Trzebajednak idac za wskaza-
niami Ojca Swietego pokazywaé, ze tak rozumiany sens wynika z na-
tury ludzkiej, to znaczy, ze kazdemu przystuguje i przez kazdego po-
winien by¢ respektowany i realizowany. Poznawanie pelnej prawdy
powinno polegaé nie tyle na odkrywaniu, co raczej na ukazywaniu
takich wymiarow ludzkiej egzystencji, ktore otwieraja na przyjecie
obiektywnego sensu istnienia. Trzeba pokazywaé, ze pelne wykorzy-
stanie naturalnych mozliwos$ci cztowieka moze by¢ owocnie zrealizo-
wane jedynie w perspektywie obiektywnego porzadku prawdy i dobra.

W ramach podsumowania tej czg¢$ci rozwazan warto przypomnied

nastepujace ustalenia:
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1. Poszukiwanie peinej prawdy musi dotyczy¢ tego, co obiektywne.
Wobec przedmiotéw subiektywnie danych pelnej prawdy praktycznie
osiggnaé si¢ nie da.

2. Poszukiwanie pelnej prawdy nie moze si¢ zatrzymac na pozio-
mie opisu i wyjasnienia tylko pewnej ,,czg¢s$ci" czlowieka, na przyktad
jego $wiadomosci. Potrzebne jest ujgcie catoSciowe, a tego mozna
dokona¢ w ramach poznania przednaukowego, ktore stanowi dla po-
znania filozoficznego zar6wno baz¢ wyjsciowa,jak i jego podstawowa
weryfikacje¢. Byloby paradoksem dazy¢ do pelnej prawdy bazujac na
tym, co niepetne.

3. W poszukiwaniu pelnej prawdy o cztowieku nalezy pokaza¢é
wtasciwag mu transcendencje¢, ktora znajduje swoje wypelnienie w rela-
cji do Boga. ,,Aby dobrze wspo6tbrzmieé ze stowem Bozym - stwierdza
Jan Pawel II - filozofia musi przede wszystkim odzyskaé¢ wymiar
madrosciowy jako poszukiwanie ostatecznego i calo§ciowego sensu
zycia" (FR 81).

2
Szczegoblna potrzeba poznawania i propagowania dzis
pelnej prawdy o czlowieku

Problemy i zagrozenia, o ktérych mowi Jan Pawet I, a ktore stanowia
uzasadnienie dla szczegdlnej promocji peitnej prawdy o cztowieku,
mozna ulokowa¢ na trzech ptaszczyznach: indywidualnego rozwoju,
wlas§ciwej organizacji zycia spolecznego, skutecznej ewangelizacji.

Wtasciwie realizowany indywidualny rozwé6j domaga si¢ obiektyw-
nych zasad dobrego postgpowania. Te za$ wynikaja z obiektywnej
i pelnej prawdy o cztowieku. Ojciec §wigty bardzo mocno podkresla
powiazanie etyki z antropologia. Bez tegojedyna droga ustalania zasad
moralnos$ci bedzie umowa spoleczna, ajej niejako narzgdziem kom-
promis. W ten sposob ustala si¢ migdzy innymi takie ,,prawa czlowie-
ka" jak prawo do aborcji czy eutanazji. Obserwowany wspodtczesnie
kult kompromisu obnaza w catej pelni bezradnos¢ wobec ujecia obiek-
tywnej prawdy. I tak, skoro wedtug zwolennikéw kompromisu w spra-
wach moralnych nie mozna rozstrzygnaé, czy cztowiek istnieje od
chwili poczgcia, to trzeba stworzy¢ taki uktad prawny, ktoéry zadowoli
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zarOwnoprzeciwnikow,jakizwolennikédw zabijanianie narodzonych.
Ten sposdéb kreowania zasad moralnych prowadzi do chaosu aksjolo-
gicznego i, konsekwentnie, nihilizmu.

Ideologicznym uzasadnieniem dla tego typu my$leniajest indywi-
dualizm etyczny i autonomizacja sumieniajako podstawowej i zarazem
ostatecznej normy postepowania. ,,Zanik uniwersalnej prawdy o dobru,
dostepnym poznawczo dla ludzkiego rozumu - stwierdza Ojciec §wigty
- w nieunikniony sposdb doprowadzil takze do zmiany koncepcji
sumienia: nie jest juz ono postrzegane w swojej rzeczywistosci pier-
wotnej, czylijako akt rozumowego poznania dokonywany przez osobg,
ktéora w okres$lonej sytuacji ma zastosowaé wiedz¢ uniwersalng o dobru
i tym samym wyrazi¢ swodj sad o tym, jaki sposdb postepowania nale-
zy uznaé tu i teraz za stuszny" (FR 98). Jan Pawet Il odwotuje si¢ do
rozwazan przeprowadzonych wcze$niej w encyklice Veritatis splendor,
gdzie pokazuje negatywne konsekwencje przyjmowania tak zwanej
»etyki indywidualistycznej".

Wlasciwa organizacja Zycia spolecznego domaga si¢ prawdziwos$cio-
wegorozumieniadobrawspolnego. Beztego wiele spotecznienos$nych
problemow, takich jak rosnace bezrobocie, zwi¢ckszanie si¢ sfery ubdst-
wai glodu czy ochrona naturalnego §rodowiska nie znajdzie odpowied-
niegorozwiazania. Obserwuje si¢ obecnie wiele prob dialogu. Wspom-
niane wyzej zagadnienia staja si¢ tematami réznych zjazdoéw i rozpraw,
ale zadawalajacych rozwiazan nie wida¢. Z czego wynika taka sytua-
cja? Wlasnie z btednej koncepcji dialogu spotecznego, ktoéry zamiast
byé¢narzedziemposzukiwaniaobiektywnejprawdyirozwigzanpozwa-
lajacych dobro wspodlne wypetnié i realizowad, staje si¢jedynie wyra-
zem szeroko rozumianej tolerancji. Konsekwentnie zamiast prowadzié¢
do faktycznych przemian, pelni funkcje psychoterapeutyczng (rozmowa
0 problemie, dzielenie si¢ wtasnymi przemys$leniami traktowane jest
nieomal jako cel sam w sobie). Przyczyny takiego stanu rzeczy nalezy
upatrywaé¢ wladnie w tym, ze rozmaite koncepcje dobra wspdlnego
1 przemian spotecznychnie wynikajaz obiektywnej prawdy o cztowie-
ku. Tolerancja dla r6znych koncepcji nie wyklucza poszukiwania tej
jedynej, pelnej prawdy o czlowieku. Opowiadanie si¢ za jedng prawda
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nie moze by¢ traktowane jako przejaw fundamentalizmu czy braku
tolerancji.

Komentujac opisanag wyzej sytuacj¢, Jan Pawet II stwierdza:
sUprawniona wielo$§¢ stanowisk ustgpita miejsca bezkrytycznemu
pluralizmowi, opartemu na zatozeniu, ze wszystkie opinie maja rowna
warto$¢: jest to jeden z najbardziej rozpowszechnionych przejawow
braku wiary w istnienie prawdy, obserwowanego we wspoOtczesnym
Swiecie" (FR 7). Autentyczny dialog domaga si¢ obiektywnej prawdy.
W przeciwnym razie dojdzie do przedziwnego paradoksu: poszukiwa-
niu prawdy (bo tej funkcji dialogu raczej si¢ nie neguje) bedzie towa-
rzyszy¢ przekonanie, ze nie mozna jej znalez¢é. Po co zatem szukac?
»Wiaraw mozliwo$§¢ poznania prawdy majacej wartos¢ uniwersalng -
podkres$la Jan Pawet II - nie jest bynajmniej zrodtem nietolerancji;
przeciwnie, stanowi nieodzowny warunek szczerego i autentycznego
dialogu miedzy ludzmi" (FR 92).

Skuteczna ewangelizacja polega na takim ukazaniu cztowiekowi
prawdy Chrystusa, aby ten, wsparty taska Boza, podjal owocna prace
nad wlasnym zbawieniem. Nie wystarczg zatem jedynie odpowiednie
$§rodki komunikacji. Trzebatak ukazaé ,,oferte" zbawczg Chrystusa, by
wspoiczesny cztowiek przekonat si¢, ze wychodzi ona naprzeciw jego
najgl¢bszym pragnieniom. Postannictwo Chrystusa ujawnia swoja
jedynainiepowtarzalng warto$¢ wtasnie w perspektywie obiecktywnej
i pelnej prawdy o cztowieku. Teologia, ktéorapelni stuzebnarolg wobec
ewangelizacji, winna oprze¢ si¢ na takiej refleksji filozoficznej, ktora
odstania obiektywna prawde¢ o cztowieku. Bez tego oparcia tatwo
popas¢ w skrajnosci: z jednej strony gnoza, z drugiej ukryty fideizm,
ktory nie uznaje, ze wiedza racjonalna oraz refleksja filozoficzna w is-
totny sposob warunkuja rozumienie wiary, a wrgcz sama mozliwosé
wiary w Boga. Rozpowszechnionym dzi$ przejawem tej fideistycznej
tendencji jest ,,biblicyzm", ktory chciatby uczynié¢ lekture Pisma §w.
ijego egzegeze jedynym miarodajnym punktem odniesienia (FR 55).
Kontynuujac krytycznag refleksj¢ nad fideizmem Jan Pawet II stwier-
dza: ,,Inne przejawy ukrytego fideizmu to lekcewazaca postawa wobec
teologii spekulatywnej oraz pogarda dla filozofii klasycznej, ktorej
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pojeciadopomogtlty w rozumowym wyjas$nianiu prawd wiary, a nawet
zostaly wykorzystane w formutach dogmatycznych" (FR 55).

Przeprowadzona przez Ojca $wigtego na kartach Fides et ratio
analiza sytuacji wspotczesnego $wiata, w tym rowniez zadan KoS$ciotla,
w sposoObjednoznaczny wskazuje na potrzebe¢ poznawania i promowa-
nia peinej prawdy o cztowieku dla cztowieka.

3
Droga do poznania obiektywnej prawdy o czlowieku

Wskazania Ojca §wietego sa w tym wzgledzie nader konkretne, biorac
oczywiscie pod uwage charakter wypowiedzi. Mozna je przedstawié
w dwoch grupach. Najpierw tfe, ktore stanowia krytyczng ocen¢ mod-
nych dzi§ kierunkow filozoficznych. W dalszej kolejnosci zostana
zaprezentowane wskazania pozytywne, ktore wprost okres§laja droge
prowadzaca do obiektywnej i pelnej prawdy o cztowieku.

Krytycznaanalizaréznych propozycjifilozoficznychzostataprzed-
stawiona w artykutach od 81 do 91. Najpierw Papiez podaje ogdlna
zasade: trzeba uznac za dalece niewystarczajace te systemy, ktoére
jednoznacznie odcinaja si¢ od celow tradycyjnie przypisywanych filo-
zofii. ,,Filozofia, ktdra nie stawialaby pytania o sens istnienia - naucza
Ojciec $wiety - bytaby narazona na powazne niebezpieczenstwo, jakim
jest sprowadzenie rozumu do funkcji czysto instrumentalnych oraz
utrata wszelkiego autentycznego zamitowania do poszukiwania praw-
dy" (FR 81). Podobnie filozofia, ,,[...] ktora interesuje si¢ tylko szcze-
gétowymi i relatywnymi aspektami rzeczywistosci [...]", nie gwarantuje
dotarcia do obiektywnej prawdy (FR 82). Stosujac wyzej przytoczone
kryteria, nalezy - zdaniem Jana Pawtla Il - uznac¢ za niewystarczajace
nastepujace systemy filozoficzne (traktowane wylacznie na zasadzie
jedynie stusznej drogi, co oczywiscie nie przekres$la ich aspektywnej
warto$ci): hermeneutyka i analiza j¢zykowa (zob. FR 84), eklektyzm
(zob. FR 86-87), scjentyzm (zob. FR 88), pragmatyzm (zob. FR 89),
pozytywizm (zob. FR 91).

Wskazania pozytywne wyraznie okreslajg kierunek poszukiwan.
Trzeba korzystajac z dorobku poprzednikow (historyzm) przywrécié
filozofii jej wymiar madro$ciowy (zob. FR 81), czego mozna dokonaé
poprzez zwigzanie refleksji filozoficznej z bytem. ,,Nowoczesna filo-
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zofia zapomniata - mowi Papiez - ze to byt powinien stanowié przed-
miot jej badan [...]" (FR 5). Nietrudno zauwazyé¢ w tej wypowiedzi
promocj¢ drogi wskazanej przez $w. Tomasza z Akwinu i kontynu-
owanej w ramach tomizmu egzystencjalnego. Ewentualne watpliwos$ci
interpretacyjne dotyczace wlasciwego odczytania mys$li papieskiej
wydaje si¢ skutecznie rozwiewaé nast¢pujaca wypowiedz: ,Dzieki
zastosowaniu metodologii historycznej wiedza o dziele $w. Tomasza
znacznie si¢ poszerzyla, a liczni naukowcy potrafili $miato wlaczy¢
tradycj¢ tomistyczng w debat¢ nad problemami filozoficznymi i teolo-
gicznymi swojej epoki. Najbardziej wplywowi teolodzy naszego stule-
cia, ktérych poszukiwania i przemys$lenia statly si¢ waznga inspiracja dla
Soboru Watykanskiego I I, zostali uksztattowani przez ten ruch odnowy
filozofii tomistycznej. Dzigki temu Kosciét w XX wieku miat do dys-
pozycji liczng grup¢ tworczych myslicieli, wychowanych w szkole
Doktora Anielskiego" (FR 58).

4
Podsumowanie

W konteks$cie powyzszego stwierdzenia oraz majac na uwadze kilka-
krotnie podkres§lang przez Jana Pawta Il aktualno$§¢ mysli §w. Tomasza,
mozna wskaza¢ bardziej szczegdtowe warunki poznania obiektywnej
prawdy o cztowieku.

Po pierwsze, poznawany przedmiot musi istnie¢ obiektywnie, to
znaczy niezaleznie od podmiotu, jako inteligibilna rzecz. Jezeli kto$
szuka obiektywnej prawdy wobec subiektywnego przedmiotu (na przy-
ktad tworu wtasnej §wiadomos$ci), tojuz w punkcie wyjsScia skazuje si¢
na porazke; szuka tam, gdzie znalez¢ po prostu nie mozna.

Po drugie, w podstawowym odniesieniu poznawczym nalezy ujaé
to, co stanowi fundament obiektywnos$ci przedmiotu. Tym fundamen-
tem jest wtasnie akt istnienia. O obiektywnos$ci rzeczy, czylijej nieza-
lezno$ci od podmiotu, decyduje nie tyle uklad tresci, ale obiektywny
akt istnienia. Podstawg obiektywnego poznania b¢dzie zatem pierwotna
afirmacja istnienia.

Po trzecie, poznanie obiektywne powinno zachodzi¢ wedtug zasad
racjonalno$ci, ktore wyrazaja obiektywnie istniejaca rzeczywistos$¢.
Bardzo wyraznie mowi o tym Papiezjuz na poczatku swojej encykliki:
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»~Zasady te, wtasnie dlatego, ze w pewnej mierze uznaja je wszyscy,
powinny stanowi¢ punkt odniesienia dla réznych szké6t filozoficznych.
Jesli rozum potrafi intuicyjnie uchwyci¢ i sformulowaé pierwsze i uni-
wersalne zasady istnienia oraz wyprowadzié¢ z nich poprawne wnioski
natury logicznej i deontologicznej, zastuguje na miano prawego rozu-
mu [...]" (FR 4).

To sa podstawowe warunki obiektywnego poznania prawdy. Two-
rzg one fundament budowania zaréwno koncepcji wielkosciczltowieka,
jak tez stanowig niezbedny punkt odniesienia dlajej praktycznej reali-
zacji. Pelng prawde mozna poznaé¢ wobec tego, co obiektywne. Czto-
wiek nie moze zamykaé¢ si¢ w $wiecie wlasnej $wiadomos$ci. Musi
ujmowac siebie w relacji do obiektywnego swiata. Jedynie wowczas
- w relacji do najbardziej obiektywnie istniejagcego Boga - odnajdzie
pelna prawde o sobie. Niech podsumowaniem przeprowadzonych roz-
wazan bedzie nastepujaca wypowiedz Najwigkszego Nauczyciela na-
szych czasow: ,[...] im bardziej czlowiek poznaje rzeczywistosé
i §wiat, tym lepiej zna siebie jako istote jedyna w swoim rodzaju,
a zarazem coraz bardziej naglace staje si¢ pytanie o sens rzeczy i jego
wtasnego istnienia" (FR 5).



