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Rozumienie pracy w cywilizacji arabskiej

Gdy spojrzymy na dzieje ludzkosci rozwijajacej si¢ w obrebie po-
szczegdlnych cywilizacji to dostrzezemy, ze praca ludzka stanowi istotny
czynnik wplywajacy na sposob zycia danej spolecznosci. Przy tym, to wia-
$nie w kontek$cie spolecznym, na kanwie przyjetych w danej spotecznosci
celéw i dominujacych sposobéw-metod zycia, czlowiek pracuje. Zjawisko
pracy dotyczy cztowieka w jego uwamnkowaniu osobowym, odzwiercie-
dla bowiem charakterystyczng strukture bytu cztowieka jako osoby. Prace
mozemy okresli¢ jako nakierowana spotecznie realizacj¢-aktualizacje oso-
bowych potencjalnosci ludzkich — potencjalnosci rozumowych, wolityw-
nych i tworczych'. Czlowiek pracuje — gdy doskonali siebie (aktualizujac
swe potencjalnosci) i $wiat (gdy aktualizuje potencjalnos¢ rzeczywistosci
zewnetrznej). Zjawisko pracy zachodzi zaréwno wtedy, gdy cztowiek np.
doskonali swe relacje religijne, jak i gdy umacnia swa egzystencje w aspek-
tach fizycznych. Wyrazem i rezultatem tej réznorakiej pracy cztowieka:
pracy rozumu, pracy woli, pracy tworczej, a takze pracy fizycznej (pracy
ciata) jest wytworzona poprzez pokolenia ludzka kultura. Dlatego prébu-
jac okresli¢ rozumienie pracy w cywilizacji arabskiej poszukujemy, w kon-
tekscie kulturowym, zasadniczych punktéw wplywajacych na ogélnie przy-
jetai realizowang wizj¢ pracy wlasciwa dla tej spolecznosci.

7 wizja pracy wlasciwa dla cywilizacji arabskiej kultura Zachodu ze-
tkneta si¢ zaréwno na gruncie drég wojennych (symbolem ich sa wyprawy
krzyzowe, panowanie Arabéw w Hiszpanii, potudniowej Francji i na Sycy-
lii oraz klgska Wielkiej Porty Ottomanskiej pod Wiedniem), jak i na polu
pracy intelektualnej, gdy przede wszystkim cywilizacja ta, na kanwie pod-
bojow, dokonujac asymilacji filozofii greckiej, a takze wiedzy perskiej
i hinduskiej, wypelnita role przekaziciela jej dla rozwijajacej si¢ cywilizacji

tacinskiej. Nalezy zwréci¢ uwage na funkcjonowanie terminu ,,cywilizacja

1 Zob. M. A. Krapiee, O /udzkqpolityke, w: Deelo, t. XVII, Lublin 1998, s. 167.
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arabska", ktére czesto bywato zrédlem nieporozumien. Nazwa ,,cywiliza-
gja arabska" zwigzana jest pierwszoplanowo z jezykiem arabskim, a nie
z czynnikiem etnicznym, czyli semickimi plemionami arabskimi, zamiesz-
kujacymi w okresie przedmuzulmanskim tereny Arabii. Jezyk arabski ode-
gral pierwszoplanows role, ,niosac" rozwdj cywilizacji arabskiej na
Wschodzie, jego znaczenie przyréwnuje si¢ do roli jezyka taciiskiego na
Zachodzie. Wyparl on i zastapil z powodzeniem mie¢dzynarodowy jezyk
syryjskiz.

Zazwyczaj badaczowi z Zachodu cywilizacja arabska jawi si¢ jako ta,
w ktorej zasadniczy trzon i 0§ wplywow stanowi islam, zas$ jej Swiat po-
strzegany jest jako zjednoczony wokot celéow gtownie religijnych. Chod
w zasadniczej mierze tak jest, to nie nalezy jednak zapominad, iz to wta-
$nie islam stanowi przyktad religii fatwo poddajacej si¢ wplywom cywiliza-
cyjnym, czyli przystosowujacej si¢ do istniejacych w danych okoliczno-
§ciach przedislamskich uwarunkowan spolecznych, do praktykowanych
w danym obszarze sposobéw zycialudnosci,,nawracanej" czy podbijane;.
Mozna tuprzywolacé przyktadowo za Konecznym funkcjonowanie prawa
malzenskiego oraz istnienie niewolnictwa. Islam zezwala bowiem na poli-
gami¢ (Koran dopuszcza posiadanie czterech zon), ale mozliwa jest tu
réwniez monogamia, na gruncie islamu dopuszcza si¢ rowniez niewolnic-
two, cho¢ nie jest ono obowiazkowe. Stad, jak lapidarnie podsumowuje
Koneczny, ,,islam wytwarza w znacznym stopniu cywilizacje, lecz mozliwy
jest przy réznych cywilizacjach™. W mysl tych uscislen jasne staje sie tez
sformutowanie, ze cywilizacja arabska czesto wykraczala poza ramy isla-
mu. I tak nauka w cywilizacji arabskiej rozwineta si¢ na kanwie stanowiska,
ze dozwolone jest to wszystko, co przez Koran nie jest zakazane. Jej roz-
kwit na gruncie wysoko rozwini¢tych w lonie cywilizacji arabskiej kultur
bagdadzkiej i mauretaniskiej (w Hiszpanii) stoi w opozycji do znikomej roli

> N. W. Pigulewska, Ku/tura syryjska we wegesnynz sredniowieczn. Warszawa 1989, s. 27. Autorka
uwaza, ze to wlasciwa dla syryjskiego mozliwos¢ oddawania abstrakcyjnych pojec¢ filozo-
ficznych - przejgta pozniej przez Arabow - oraz precyzyjna budowa fraz uczynity go na
pewien czas jezykiem kultury i edukacji.

> F. Koneczny, Religie a cywilizacje, w: Obronié cywilizacje faciiskq, Lublin 2002, s. 77. Konecz-
ny zauwaza, ze religia islamu rozwijata si¢ nie tylko na gruncie cywilizacji arabskiej, ale is-
lam przyjety i praktykowany byt (w réznym zakresie) takze w cywilizacji turanskiej, bramin-
skiej i chinskiej.
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nauki w poddanej wplywom islamskim cywilizacji turaniskiej. Tworcami fi-
lozofii 1 nauki w cywilizacji arabskiej byli przede wszystkim Syryjczycy,
Persowie, Turcy i Zydzi (wéréd filozoféw jedynie al-Kindi byl Arabem,
np. Awicenna to Pers, a Al Farabi Turek), natomiast rozwijata si¢ ona
w jezyku arabskim na wielkim obszarze Mezopotamii, Syrii, Persji, Egiptu
i cze$ci Europy, zdominowanych politycznie (na kanwie podbojow moty-
wowanych religijnie) przez Arabéw. Szukajac rdzennie tradycyjnej, naro-
dowej wiedzy arabskiej nalezy przede wszystkim wskazaé na wynikajace
z wysokiej, przedislamskiej pozycji spotecznej poezji, nauki jezykowe: filo-
logie, gramatyke, leksykografie, retoryke. Nabraly one szczegélnego zna-
czenia na kanwie objawienia Koranu, na gruncie ktérego rozwinigto tez
prawo i teologi¢. Pozostale dziedziny klasyfikowano jako nauki ,,obce".
Cywilizacja arabska nalezy do grupy cywilizacji orientalnych. Jak pod-
kresla F. Koneczny cywilizacje orientalne generalnie pogardzajq praca fi-
zyczna, nie majq tez wysoko rozwinigtej §wiadomosci potrzeby innych ro-
dzajoéw pracy'. Stosunek danego spoteczenstwa do pracy fizycznej stanowi
istotny element wyznaczajacy podejscie do pracy w ogéle. To za$ podej-
$cie wymienia Koneczny wéréd czynnikéw charakteryzujacych moralnosé
spoteczenstw. Szczegdlnie trzy wielkie cywilizacje Wschodu (arabska, tu-
rafiska, braminska), uwaza Koneczny ,,patronuja jakby zasadniczo leni-
stwu. Przeciwnie, cecha zasadnicza Zachodu jest dobrowolnos$é pracy™.
To stanowisko Konecznego wydaje si¢ jasniejsze na de zarysowanych

uprzednio uwarunkowan zwiazanych z terminem ,,cywilizacja arabska".

W mysl naszkicowanych wyzej zagadnien z jednej strony nalezy pod-
g6lne znaczenie dla wszelkich dziedzin kultury rozwijanych przez muzut-
manéw. Przestanie religijne zawarte w Koranie odegrato bowiem role
podstawowego czynnika, wptyneto zaréwno na rozwéj samej cywilizacji
arabskiej, jak i wyznaczyto moralne oblicze duchowos§ci islamskiej. Stad

Koran zawierajacy wizje Boga, $wiata i czlowieka oraz na tej podstawie

« F. Koneczny, Rozwdj moralnosei, dz. cyt., s. 57-59. Koneczny, charakteryzujac moralny ob-
raz cywilizacji orientalnych w$rod nie uznajacych pracy fizycznej wymienit, oprécz cywili-
zacji arabskiej, turanska, braminska, chinska; wyszczegolnienie to objeto wspétczesne Ko-
necznemu (zZywotne) cywilizacje orientalne.

5 j. W, 8. 60.
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ksztaltujacy kodeks prawny i spoteczno-obyczajowy wierzacej wspolnoty
stanowi tez podstawowe zrédlo dla wlasciwego zrozumienia znaczenia
pracy ludzkiej w cywilizacji arabskiej. Jednak z drugiej strony, kolejnych
zrédet dla funkcjonujacej w cywilizacji arabskiej wizji pracy nalezy, poza
Koranem i myslg $cisle muzulmarska, dopatrywaé sig¢ jeszcze w przedis-
lamskich uwarunkowaniach cywilizacyjnych, wyznaczonych pogladami

i obyczajami §wiata staroarabskiego.

Cztowiek wobec przeznaczenia i w obliczu wszechmocy Boga

Waznymi czynnikami dla zrozumienia znaczenia pracy w cywilizacji
arabskiej beda konsekwencje funkcjonowania dla obszaru moralnosci po-
jeé: ,,przeznaczenia" oraz ,,wszechmocy boskiej". Tradycja poematéw sta-
roarabskich (&asyd), tworzonych przez Beduinéw, §wiadczyla o roli przy-
znawanej w tej spotecznosci przeznaczeniu (manun). Samo przeznaczenie
rozumiano jako bezosobowg sil¢ obejmujaca kazdego czlowieka. Ko-
czownikéw pustyni i stepow, zmagajacych si¢ z nieprzyjaznymi zywiotami
przyrody charakteryzowal specyficzny fatalizm, melancholia i pesymizm,
majacy swe glebokie podloze w tym, iz nie wierzono w nie$miertelnosé
duszy. Pesymizm przejawial si¢ w dlugotrwalych okresach biernosci i
cierpliwego oczekiwania — na to, co przyniesie los. Pasywno$¢ ta natomiast
w zadnej mierze nie rozciagala si¢ na dziatania wojenne. Mestwo, honor,
braterstwo i solidarnos$¢é plemienna byly w spotecznosci wojownikéw be-
duifiskich cenione jako podstawowe cnoty. Czas pokoju byl natomiast
czasem zwyczajowej goscinnosci (polaczonej z rozrzutnoscia), ktéra po-
zwalala okaza¢ zdobyte bogactwa. Zrozumiale w tak Zyjacej spolecznosci
staje si¢ negowanie pracy jako drogi prowadzacej do zdobywania sSrodkéw
do zycia— te bowiem pozyskiwano w drodze mi¢dzyszczepowych walk i
wypraw zaczepnych. Oczywiscie Beduini zajmowali si¢ takze pewnymi
pracami, tymi ktére byly konieczne dla utrzymania (np. znani byli jako
hodowcy wielbladéw i koni). Znamienne, iz z czasem, gdy islam upo-

wszechnil si¢, a wspélnota plemienna zostala zastapiona wspolnotg pod-

s Kolejne podstawowe zrodia ksztaltujace moralno$¢ islamu to: hadit (tradycja religijna
wiernych, ktorzy zetkneli si¢ z prorokiem), sxnna (zwyczaj, prawo, przyjety sposob poste-
powania), /4" (jednomys$lna opinia teologéw danej epoki), gzis (zasada pozwalajaca na
powstawanie nowych norm religijnych ze starych na podstawie analogii).
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danych Allaha (#z22d), mieszkaficy miast z upodobaniem powolywali si¢
na swe beduinskie pochodzenie, traktujac je jako najlepsze z mozliwych.
Beduini uwazani byli za ,,rycerzy wolnosci". Jako wspélnota pozostajaca
przez dluzszy czas w catkowitej niezaleznosci i izolacji od $wiata uchodzili
takze za ,,Arabéw czystej krwi", tych ktérym udalo si¢ zachowaé ,,wszyst-
kie istotne cechy, jakimi szczycili si¢ Arabowie'".

Islam przejawszy z beduiniskich tradycji staroarabskich pojecie ,,prze-
znaczenia" nadal mu nowy wymiar, podkreslajac istnienie uprzednio zato-
zonego — odgoérnie uksztaltowanego przez Boga-Stwoérce ludzkiego losu
(qadar). ,,Sklonnos$¢ ku wierze w przeznaczenie zdaje si¢ lezeé na dnie du-
szy cztowieka Wschodu. Totez od samego poczatku islamu szerokie war-
stwy ludowe sklanialy si¢ do pojmowania Boga jako absolutnego wtadcy,
ktérego nieograniczona wola jest Zrodlem pojec dobra i zla i ktérej wola
ludzka jest nieodwotanie we wszystkim podporzadkowana"s. Zgodnie z
wiarg islamu zbawieni beda ci, ktorych Bog przeznaczy do zbawienia, a
potepienici, ktérych Bog przeznaczy do potepienia: ,A kogo Bog prowa-
dzi droga prosta [do zbawienial, ten idzie droga prosta; a kogo on sprowa-
dzi z drogi, to tacy sq stratni [straceni]™. Zbawieni w raju stwierdzaja:
,»Nie bylibySmy w stanic p6j$¢ droga prosta, gdyby nie poprowadzil nas
Bo6g". Nalezy podkresli¢, ze Bég moze uczyni¢ wierzacym lub niewierza-
cym kogo chcee: ,,My polozyli§my na ich serca [niewiernych] ostony, zeby
nie rozumieli, a w ich uszy gluchote¢"; ,,gdyby$émy chcieli, to daliby$§my
kazdej duszy droge prosta [zbawienie]":.

Niezwykle waznym atrybutem jedynego Boga-Stwoércy jest jego

wszechmoc. Wszechmocny Bég jest wlasciwie stworzycielem nie tylko

7 J. Bkhwsii, Arabia i Arabowie prad islamzenz, w. Koran, thum. J . Bielawski,s. 744, Warszawa 1986.

+ T. Kowalski, Na szlakach islamn. Szkice 3 historii kultury ludow mnzuimaiskich, Krakow 1935,
s. 96.

» Koran, VII, 178, por. takze X, 25: ,,B6g wzywa do siedziby pokoju i prowadzi ku drodze
prostej, kogo chce'; Koran, XXVIII, 56. Postugujemy si¢ tu ttumaczeniem Koranu doko-
nanym przez J. Bielawskiego w 1986. Na gruncie j¢zyka polskiego dysponujemy jeszcze
przektadem KoranuJana Mirzy Buczackiego z 1858 roku.

v Koran V1I,43. Potwierdza to tez zapisana w Tradycji At Tirmizi odpowiedz, jaka otrzy-
mat od Mahometa Oman i At Tirmizi pytajacy, czy wszystko jest uprzednio postanowione,
w: At Tirmizi, Kitab al-Kadr, I-eiden 1902, s. 100, cyt. za: A. Mrozek, Koran a kultura arabstka,
Warszawa 1967, s. 64.

v Koran, XVIII, 57; XXII, 13.
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cztowieka, ale i jego wszystkich czynow, kieruje dzialaniem i dzielami wy-
tworzonymi przez czlowieka: ,,A Boég stworzyl was i to, co wy tworzy-
cie":. Cho¢ na gruncie islamu w zasadzie uznaje si¢ odpowiedzialnosé
cztowieka za swa wiare 1 czyny, bo przeciez wierzacy zyja w perspektywie
Sadu Ostatecznego i wiecznej nagrody lub kary za uczynki dokonane
w zyciu ziemskim, to szczegdlna trudnosé powstaje w kontek$cie dzialania
wszechmocnego Boga, a szczegdlnie relacji tego dziatania do ludzkiej
wolnosciv. Pytanie, czy Bég kieruje ludzmi wedlug wlasnej woli, a zatem
czy ,, Twoéj Pan stwarza, co chce, i wybiera; oni [ludzie] nie maja wyboru",
znalazto swe odzwierciedlenie w szerokich dyskusjach teologicznych
i filozoficznych*. w mysli teologicznej (kalam) islamu zaznaczyly si¢ ry-
walizujace stanowiska: kadaryci (gadar— przeznaczenie), a pdzniej mutazylici
podkreslali wlasnie ludzka wolno$¢, czlowiek jako tworca czynéw ponosil
za nie calkowita odpowiedzialno$§¢, zaznaczano tez istnienie Bozej spra-
wiedliwo$ci, za§ dzabryci (gabr— przymus) przeczyli wolnosci woliludzkiej.
Klasyczna teologia islamu przyjeta syntetyzujace stanowisko Al-Aszarego,
ktéry opowiedzial si¢ za determinizmem, za nieograniczonym dzialaniem
woli Bozej, z zastrzezeniem, ze wprawdzie to Bég tworzy ludzkie czyny,
jednak cztowiek moze je sobie wybieraé [kasb — wybir). B6g jest wlasci-
wym sprawcg czynéw ludzkich, jednak istnicje odpowiedzialny udzial

cztowieka w czynach, bo cztowiek je sobie pozyskuje.

Dyskusje teologiczne i filozoficzne toczyly si¢ swoim torem, nato-
miast przedislamska sita wiary w przeznaczenie, przeformulowana w isla-
mie, w pewien sposob zdecydowata o charakterystycznym rysie pasywno-
$ci spolteczenstwa arabskiego®. Nalezy podkresli¢, ze wspotczes$nie wirdd
badaczy zarysowuje si¢ tendencja do zaprzeczania istnienia tej pasywnosci,
jednak nie wydaje si¢ ona dostatecznie uzasadnionar. Postawa pasywnego
wytrwania wiazata si¢ z przekonaniem o (mniej lub bardziej) ograniczonej

przez Boga wolnosci czlowieka, o niemozliwos$ci wplywania na bieg rze-

) Koran, XXXVII, 96.

1+ Zagadnienie to podejmuje L. Gardet, Die ¢z la destinée de I'horzrze, Patis 1967.

# Koran XXVIII, 68.

* Na ten temat zob. J. Danecki, Kalanz, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, pod red. A. Ma-

ryniarczyka, t. V, Lublin 2004, s. 431"33.

1« Zob. np. M. Klécker, M. i U. Tworuschka, Praca/ czas wolny (Islam), w: Etyka wielkich reli-
gii. Maly stownik, thum. M. Dziekan, M. Mejor, P. Pachciarek, Warszawa 2002, s. 92n.
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czy”. W tym kontek$cie naprawde zmienié rzeczywisto$¢ moze tylko Bog.
To przekonanie, w uwarunkowanej cywilizacyjnie interpretacji arabskiej,
stanowito najprawdopodobniej jedna z przyczyn decydujaca o tym, ze
dzialanie cztowieka zwigzane z pracg nie znalazlo si¢ w obszarze zaintere-
sowan moralnosci. Nie nastapilo tu (tak charakterystyczne dla cywilizacji
tacinskiej) scentralizowanie rozwoju osobowego i spotecznego woko6t pra-
cy cztowieka. Swiadczy o tym takze wizja pracy, jaka wylania sie z lektury
Koranu». Nie znajdziemy tutaj nigdzie bezposredniego nakazu pracy, nie
dowiadujemy si¢ tez czy pierwsi ludzie w raju pracowali (strzegac go i
uprawiajac, tak jak w wizji biblijnej). W§réd wielu imion Allaha nie pojawia
si¢ imie ,,Pracujacy" (Awmi/ ). Z jednej strony praca jest kara za grzech i ja-
ko taka ma charakter pokuty, nicodlacznie wiaze si¢ z cierpieniem, polega-
jacym na dzwiganiu ci¢zaru i trudu, cierpieniem mozliwym jedynie do za-
akceptowania w perspektywie wiecznej nagrody w raju. W tym sensie pra-
ca wylania si¢ jako zewnetrzny przymus. Z drugiej strony praca jest srod-
kiem stuzacym do utrzymania si¢ przy zyciu. Jednak wszyscy ci, ktorzy po-
siadaja takie $rodki nie musza pracowac, bowiem sama praca nie jest cno-
ta, nie jest warunkiem osiagnigcia zbawienia®. I cho¢ w samym Koranie
nie ma bezposredniego potwierdzenia, iz praca jest koniecznym ztem, to
na kanwie opisu stanu szcze¢$liwosci ludzi zbawionych mozna wniosko-
wad, ze tak wladnie jest. Zbawienie wiaze si¢ bowiem z niczym nie zaklé-
cona, wieczna bezczynnoscia, spoczynkiem, spokojem, zupelnym usta-
niem trudu. Raj pojety jest na wskros fizykalnie, jako miejsce, gdzie kazdy

zmyst ludzki doznaje najglebszej rozkoszy, a ukojony cztowiek nie musi

» Wydaje sig, Ze na takie stanowisko wplynat takze charakterystyczny dla Arabow spos6b
pojmowania czasu, ktory w subiektywnym do$wiadczeniu ujmowany jest jako nieciaggte na-
stegpstwo odrgbnych chwil (a nie plynace trwanie), por. L. Gardet, Poglady muzutmaniw na
czas 7 historie. Rogwazsania 3 K™ typolog"’ kultur, W Czas w kultnrg, opr. A. Zajaczkowski,
ttum. B. Chwedenczuk, Warszawa 1988, s. 162.

» Warto odnotowac, ze indeks krytycznego, dwujezycznego wydania Koranu The Glorious
Kur'an (transi, and com. Abdallah Yousuf Ali, the Call of Islam Society, Libyan Arab Re-
public, 1393 (H), 1973 (AD)) nie zawiera terminu 'azzai'—praca, praktyka.

+> Na ten temat zob. B. Lapis, Die_Anschanungen iiber die Arbeit iz Koran, ,,Zeitschrift fiur Re-
ligions- und Geistesgeschichte', 25 (1973) Heft 2, s. 97-111.

2o Teologia islamu wymienia dziewigc¢dziesiat dziewieC pigknych imzion Boga (al-asuna-al-
husna), okredlajacych jego nature w roéznorakich aspektach. Por. J. Nosowski, 1eo/logia Kora-
nu, Warszawa 1970.

21 Zob. B. Lapis, Die_Anschaunngen iiber die Arbeit im Koran, dz. cyt, s. 97-111.
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podejmowacé zadnego wysitku. Wieczna szczesliwo$é zatem, to — w opo-

zycji do trudu pracy — rozkosz niedziatania, bezczynnosciidoznawania.

Moralno$¢ normowana prawem

Kolejnym czynnikiem wplywajacym na wtasciwe dla cywilizacji arab-
skiej rozumienie pracy jest funkcjonujaca tu koncepcja prawa. Zasady mo-
ralne muzutmanina wyznaczone sa prawem Bozym. Najwazniejsza jest
sama wiara w Allaha i wynikte z niej poddanie si¢ woli Boga: ,,Wiernymi sa
tylko ci, ktorzy uwierzyli w Boga i Jego Postafica — potem nie mieli wat-
pliwo$ci"». Pozadanym ideatem zycia religiino-moralnego jest wewnetrz-
ne podporzadkowanie woli Bozej. Samo stowo zs/az pochodzi od cza-
sownika aslamma co oznacza oddawal sig, podporzadkowywaé si¢, poddawaé— Bo-
gu i Jego woli». Zasadniczym celem zycia cztowicka jest stuzba (ibidai)
Bogu. Prawo, ktére pochodzi od Boga odgrywa fundamentalna, spajajaca
role w spolecznosci muzutmanskiej>. Wspolnota wietzacych (uwzmzd) staje
si¢ wspélnota przez to, ze zyje i dziala w §wiede prawa bozego — sgan'ar.
Prawo to, jako prawo $wigte kazdemu wierzgcemu wyznacza jedyna droge—
szari'a do zbawienia, oktreslajac szczegdtowo wszelkie warunki — normy je-
go dziatania, tak, by byly one zgodne z wola Boga. Kto przyjmuje nakazy
szari'atu (prawa bozego) jest muzulmaninem (mzuslin? — poddajaey sie Bogu).
,»,Kazdy akt — fizjologiczny, psychiczny, spoteczny, historyczny — z racji
prostego faktu, iz dokonuje si¢ dzi¢ki Bogu podlega prawu Bozemu. Nic
w §wiecie nie jest wolne, niezalezne od Boga... Zycie religijne jest regulo-

22 Koran, LXI, 10-11.

» Por. M. i U. Tworuschka, Is/am. Maty stownik, przet. J. Marzecki, Warszawa 1995, s. 35.

» Prawo islamskie opiera si¢ na Koranie i Sunnie (obyczaju Proroka, odtwarzanym na pod-
stawie jego zachowania i odpowiedzi), te za$ zrédtowo czerpaly m.in. ze zwyczajowych
praw arabskich, obowigzujacych przed wystgpieniem Mahometa oraz z przepiséw prawa
talmudycznego. Spotecznos$é muzutmanska ,,sprzyja koncepcji prawa jako regulujacego
stosunki mig¢dzy pojedynczymi osobami a Bogiem, bez odniesien do terytorium, pafnistwo-
wosci i postuszenistwa w sprawach doczesnych'"'; R. Scruton, Zachid i cala rispia. Globalizacia
a zagrogenie tervorystycgne, dz. cyt, s. 93. Swieckie przepisy prawa s3 tu widziane jako dorazne
$rodki uzyte przez wtadce, w kazdej chwili moga by¢ one uchylone. Jak podkresla R. Scru-
ton prawo islamskie nie zna instytucji osoby prawnej, ,,sprzyja wytworzeniu si¢ na wskros
prywatnego zycia, pozbawionego elementéw publicznego ceremoniatu, nie liczac wspol-
nych praktyk religijnych. Meczet wraz ze szkola, czyli madrasa, oraz suk badz bazar to je-
dyna autentyczna publiczna przestrzen w tradycyjnych miastach muzutmanskich", tamze,
s. 95.
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wane przez instytucje stanowiace zarazem normy prawne's. Prawo sta-
nowi na gruncie islamu (tak jak w tradycji talmudycznej) integralna czesé
religii (objawienia), z niego wyprowadzana jest moralno§é obowiazujaca
wyznawce islamu. Jak podkresla J. H. Nasr, islam nigdy nie oddawal cesa-
rzowi tego, co cesarskie, a raczej staral si¢ przylaczy¢ sfere cesarza do reli-
gii. Prawo islamskie odnosi si¢ do wszelkich aspektéw zycia, ,,obejmuje
nie tylko uniwersalne zasady etyki, ale szczegélowe wskazowki, jak czlo-
wiek powinien zy¢, zachowywac si¢ wobec sasiada i Boga, jak powinien
jes¢, rozmnazaé si¢ i spaé, jak powinien kupowaé i sprzedawaé, jak powi-
nien si¢ modli¢ i dokonywa¢é innych aktéw wiary"x. Prawo wskazuje, kt6-
re czyny ludzkie sa obowiazkowe (wadiib), zalecane (mandub), zakazane (ha-
ram), godne potepienia (makrub), obojetne (mubab).

Do podstawowych norm prawnych naleza filary (arkana) wiary,
w my$l ktérych kazdego wyznawce islamu obowiazuje: wyznanie wiary
po-

wtorzone z przekonaniem wilacza do wspolnoty wierzacych, modlitwa (sa-

A}

(scabada): ,,Nie ma boga précz Allaha a Mahomet postaficem Jego'

lat) — powtarzanie poklonow pigé razy w ciagu doby, jatmuzna ("akd) —
podatek religijny, post (sazuz) — w miesi¢cu ramadan od §witu do zmierz-
chu, oraz (jedli to mozliwe) pielgrzymka (bad%d?) do Mekki 1 didhad— woj-
na $wicta”. Stopieni szczegélowosci wskazan wynikajacych z filarow jest

bardzo wysoki.

Aktywnos$é¢ wierzacych polega na budowaniu wewnetrznej postawy
zgodnosci z wola Boga, co wyraza si¢c w wypelnianiu prawa=. Tradycja
przypisuje Mahometowi stwierdzenie, iz najwazniejszym, najbardziej ce-

> M. Eliade, Historia wierzeri i ides..., dz. cyt., s. 56.
»¢ 8. H. Nasr, Idee i wartosci islamu, dz. cyt, s. 94.

Dghad nie jest obowigzkiem indywidualnym, lecz dotyczy wspoélnoty muzutmanskiej,
obejmuje ochotnikéw, wszystkich natomiast zobowigzuje do opodatkowania na rzecz woj-
ny $§wietej. Dzjbadjest aktem religijnym, bo poddaje nowych wiernych prawu Allacha (Je-
dynego Boga). Me¢czennik wojny §wietej (seahida) uzyskuje zbawienie nie podlegajac Sadowi
Ostatecznemu. Wojna §wigta wigze si¢ $cisle z religijnie pojeta walkg o rozszerzenie islamu;
por. M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny islamu, przet. H. Oledzka, Warszawa 1988, s.
405 nn.; A. Mrozek-Dumanowska, [s/an a Zachid, Warszawa 1991, s. 68 nn.
= Jak zauwaza R. Scruton: ,jislam jest nie tyle doktryna religijna, ile systemem poboznosci"’;
R. Scruton, Zachid i cala reszta. Globalizagia a agrosenie terrorystyczze, przet. T . Bieron, Poznan
2003, s. 99.



110 Matria Joanna Gondek

nionym czynem jest ,,wiara w Boga ijego apostoléw'"», zas wiara wyraza
si¢ w przestrzeganiu oznaczonych norma obowigzkéw. W tym kontek$cie
zrozumiale staje si¢, dlaczego muzulmanie nie przywiazuja wagi do pracy,
do trudéw i wysitkow zwigzanych z opanowywaniem i porzadkowaniem
rzeczywistosci, z ksztalceniem, itp. Nastepuje tu przede wszystkim kon-
centracja na kroczeniu droga prawa. Wsroéd zalecen prawnych nie ma zas
wyraznie, bezposrednio postawionego obowiazku pracy. Zalecenia te nie
tyle obejmuja rzeczywisto$¢, co poddaja ja prawur. W mysl klasycznej teo-
logii islamu ,,prawo muzulmanskie okresla granice rozumu i podporzad-
kowuje go sobie. Stad jedynie muzulmanie uznajacy prawo Boskie — s%a-
7¢'at— moga by¢ moralnie czysci, nie ma bowiem naturalnego prawa, ktore
mogloby uczy¢ ludzi moralnego post¢powania"». Czlowiek powinien wy-
ksztatci¢ w sobie cnoty, ktore pozwola mu podporzadkowaé si¢ Bogu i Je-
go normom prawa, spokojnie przyjac wszelkie wydarzenia zyciowe. Pod-
stawowe cnoty budujace ideal moralnosci to cierpliwos$é, wytrwatosé i po-
kora». Muzulmanie nie wiaza gléwnego znaczenia dziatania ludzkiego z
praca. Rzeczywisto§¢ doczesna ma sens jedynie jako miejsce proby, jako
droga, ktéra poprzez wypelnianie norm prawnych prowadzi do wtasciwe-

go celu— zbawienia®.

Polski termin praca oddaje zré6dtowo arabskie stowo Wa/ — oznacza-
jace prace, ale 1 jednoczednie praktyk”. Wydaje si¢ zatem, ze wiodacy be-
dzie tu kontekst praktyki religijnej, polegajacej na praktycznym wypetnia-
niu obowiazkéw wyniktych z prawnie pojetych filaréw wiary. Wlasnie
»zewnetrzne prace' nakazane przez prawo boze okresla si¢ terminem

» A Jeffery'm, A Wiader on Islam, Gravenhage 1965, cyt. za: A. Mrozek, Koran a kultura arab-
ska, dz. cyt., s. 168.

>o Na temat s%ari'atu zob. H. A. R. Gibb, Mahometanizm. Przeglad historyezny, tham. H. Kra-
helska, Warszawa 1965, s. 78 nn.

»1J . Danecki, Kalam, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. V, dz. cyt, s. 431.

22 A, Mrozek, Koran a kultura arabska, dz. cyt, s. 175. Por. Koran, XXXI, 17: ,,Zno$ cier-
pliwie, co ci¢ dosiggnie - to nalezy do dobrych postanowien'; Koran II, 153: ,,0 wy, kto-
rzy wierzycie! Poszukujcie pomocy w cierpliwo$ci i w modlitwie! Zaprawde, Béog jest z
cierpliwymi!"'.

'+ Koran, XXIX, 483: ,,Zycie tego $wiata jest tylko zabawa i gra, a zaprawde siedziba osta-
teczna jest prawdziwym zyciem!".

>« L. Gardet, Amal, w: Encyclopaedia of Islam, 11. A. R. Gibb, J. H. Kramers, E . Levi-
Provencal, J. Schacht, v. IA-B, Leiden-London 1960, s. 427.
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‘amafi. "Amal]ako czyn, spetnienie, dyiatanie na gruncie teologii dyskursywnej
(kalam) byl rozwazany tylko w zwiazku =z wiara. Amal oznacza moralne
dziatanie w jego praktycznym kontekscie oraz dziedzing praktycznego
dziatania*. "Amal salih to moralnie dobre dziatanie. Na gruncie filozofii
arabskiej a/'ilm al-'amalijest praktyczna wiedza, ktéra obejmuje, jak podaje
al-Khwirizmi w dziele Mafitilh al— IJliim, w §lad za rozréznieniem Arysto-
telesa, etyke, ekonomike i polityke (tzw. ,nauki obce"). Al- Ghazali
w Rdsala al-Laduniyya wprowadza rozrdznienie pomiedzy spekulatywna
wiedza (jilmi) 1 praktyczna wiedza (jamali). Dziedzina prawa kanonicznego
(fikh) nazywana jest naukq 'amzalt. Prawo kanoniczne (kanun — kanon) na
gruncie arabskim rozumiane jest jako prawo tworzone przez ludzi (wy-
prowadzane przez nich z prawa boskiego), a nie wprost samo prawo bo-
skie (szar'iai). W kontek$cie prawnym ‘amafl oznacza codzienna praktyke
sedziowska (warunkowang autorytetem, obyczajem, precedensami wcze-
$niejszej praktyki, czynnikami spoteczno-ekonomicznymi). Znaczenie pra-
cy —'amalnalezy wigc przede wszystkim odczytywac jako konkretne dzia-
tanie w réznych dziedzinach, posiadajace wymiar praktyczny, stanowiace

wyraz moralnych uwarunkowan o proweniencji $cisle religijnej.

Praca jako walka podporzadkowana celom religijnym

Wydaje sig, iz jak dla cywilizacji tacifiskiej wlasciwa jest centralizacja
rozwoju spolecznego wokdl pracy — lac. labor, tak w cywilizacji arabskiej
gtéwne pole dziatania, aktywnodci polaczonej ze -5+ ' &, truden,
uciqilinosciq, wysitkiem niesie arabskie pojecie d$jhad (stowo to pochodzi od
czas. dfjbada — oznaczajacego z¢" ®6 wysilat, dafyl)’. Znany =z prawa
muzulmanskiego termin id¢tibad (od ktérego wyprowadza si¢ takze termin
dgjhad— walka o wiare) oznacza wysitek unzystowy, ktéry charakteryzuje dagenie
sedziego, nie korzystajacego z gotowych przepiséw, lecz stale na nowo
wyprowadzajacego prawo ze starych zrédel, poprzez co odnawia si¢ za-

réwno sama wiara, jak 1 spojrzenie sedziego. Dgjhad swym znaczeniem

» Tamze, s. 427.

> e W

»7 Lacinski termin Zzboroznacza takze cierpienie, bolesci porodowe, a nawet zfo, nieszcze-
§cie, w ten sposéb odstania si¢ jeden z kontekstoéw znaczeniowych pracy jako bezmiernego
trudu, mozotu, ucigzliwej harowki.
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obejmuje przede wszystkim walke, bgjomwanze i ten rodzaj aktywnosci ludz-
kiej uzyskuje w cywilizacji arabskiej, w religijnym $wietle zasad Koranu,
szczegoblne uprzywilejowanier. Wezwanie do walki za wiare jest charakte-
rystyczne dla islamu. Walka taka, traktowana jako najwyzsza stuzba Bogu,
najwazniejszy obowiazek, jest to jedyna sytuacja, w ktorej nastepuje sta-
nowcze potepienie niedzialania, bezczynnos$ci». Tradycja zawarta w hadiz
przekazuje znamienne sformutowanie, iz ,,raj jest pod btyskawicami mie-
czy"v. Wiernym jest ten, kto walczy na drodze Boga*. Sura Szereg (As-
Saff) méwi, iz ,,Bog miluje tych, ktérzy walcza na Jego drodze w zwartych
szeregach" i zacheca wiernych, by staé sie pomocnikiem Boga®=. D3gjhad
staje si¢ specyficznym rodzajem dzialania — pracy-walki— catej wspodlnoty
muzulmanskiej, znajdujacym swe korzenie jeszcze tradycji walk prowa-
dzonych przez Beduinéw. W okresie przedmuzulmanskim termin d%jhad
oznaczal ,,czyny godne pochwaty". Na poczatku islamu przez dgjbadro-
zumiano wszelka dziatalno$¢ na rzecz islamu, naktaniajaca do jego przyje-
ciaszczegolnie poganskie plemiona arabskie, stad odrézniano dzihad jako
doktadanie starari w jakiej$ dziedzinie od kital— jako samej walki vfyrojnef.
W tym znaczeniu walka obejmowana terminem dgjbad nie dotyczy tylko
$cidle jednego z szeSciu filatdw {arkan) wiary — swietej wojny, jako obowiaz-
kowego aktu religijnego, dokonywanego zbrojnie, ktérego celem jest roz-
szerzenie wiary w Allacha — lecz obejmuje rézne formy walki (takze nie-
zbrojne) o ten sam cel. W tym kontek$cie wydaje sie, ze dfjbad zawsze
podporzadkowany celom religijnym, dokonywany takze niezbrojnie, sta-

= Tekst Tradycji przypisuje Mahometowi nastgpujace stwierdzenie skierowane do tych,
ktorzy oddawali si¢ ascezie, zyjac poza spotecznoscia: ,,Nie ma Zycia zakonnego w islamie,
zakonem tej spotecznosci jest d3/had (wojna §wigta) "', A. Mrozek-Dumanowska, Is/am a Za-
chod, dz. cyt., s. 75.

»» B. Lapis, Die_Anschanungen..., dz. cyt., s. 105-106. Aktywnos$¢ zwigzana z djhaden stanowi
tez koronny, wysuwany przez muzutmanoéw argument przeciwko ,,zachodniemu wigzaniu"'
islamu z fatalizmem. S. H. Nasr pisze: ,,Gdyby islam byt fatalistyczny, nie zdotatby podbic
potowy znanego Swiata w ciggu siedemdziesigciu lat. Absurdem jest nazywanie fatalistycz-
n3 jednej z najbardziej preznych, patriarchalnych i energicznych religii $wiata; tenze, Idee i
wartosci islamn, dz. cyt., s. 21.

« M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny islamu, dz. cyt., s. 407.

v Koran IX, 19; LXI, 10-11; VIII 60.

2 KoranLLX1, 4.

© Z czasem terminy te ujednolicono znaczeniowo. Na ten temat zob. J. Danecki, Ku/tura is-
lamu. Stownik, Warszawa 1997, s. 66.
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nowi specyficzny sposob pracy-walki wlasciwy dla cywilizacji arabskie;.
Szersze konteksty znaczeniowe odstaniaja tez ujecia djbad jako pracy-
walki duchowej na drodze samodoskonalenia, walki z pokusami, itp. H. S.
Nasr wyréznia za Mahometem watq swigtq wojne (al-dighad al-asghar) prowa-
dzona w wymiarze spolecznym, politycznym, ekonomicznym oraz wielkq
Swietq wopne (al dijhad al-akbar), polegajaca na wewnetrznej walecznosci
skierowanej przeciw ciclesnej duszy (7asj). Jest to walka (praca) wewnetrz-
na nad tym wszystkim ,,co w cztowieku sktania si¢ ku negacji Boga i Jego
woli". Wspoélczesny rozwdj cywilizacji arabskiej potwierdza, ze dijhad
rozumiany jest wciaz jako praca-walka na réznych polach, walka zwigzana
z szeroko pojetym dobrem wspélnym tych, ktorych jednoczy wiara
w Allahas.

Ibiadat— cel pracy intelektualnej i tworczej

Praca intelektualna i twércza, wyrazem ktérej jest nauka i sztuka, na
gruncie islamu jest $ci$le podporzadkowana zasadom religii. Islam wtasci-
wie wyznacza ramy poznania naukowego.

Koran nie jest jednak w sprawie uprawiania nauk jednoznaczny
w swej wymowie, dopuszczajac pewngq lini¢ obrony, z ktérej korzystali
zwolennicy uprawiania réznorakich nauk. Szybki rozwo6j nauki tworzonej
w jezyku arabskim objal przede wszystkim IX—XII w. Na bazie mysli
greckiej cywilizacja arabska rozwineta wlasna filozofi¢ (ja/lsafd) oraz udo-
skonalita teologic [kalam). 1deal, ku ktéremu zdazano, stanowila madrosé
encyklopedyczna, ujmujaca wiedze¢ z wszelkich dziedzin naukowego
poznania.

Na przestrzeni dziejow zwyciezyly jednak w $wiecie arabskim pogla-
dy, prowadzace do rzeczywistego zastoju w dziedzinie pracy intelektualnej.
Tradycja arabska podkresla, iz sahib bida, czyli ten, ktéry wprowadza nowe
zagadnienia (mianowicie takie, ktére do tej pory nie wystepowaty) do

++ 8. H. Nast, Idee 7 wartosci islarniu, s. 74.

s Prezydent Tunezji, majac na mysli prace¢ na polu szerzenia edukacji wypowiedzial naste-
pujace stowa: ,,Walka z zacofaniem jest obowigzkiem d3jhad, podlegajacym tym samym
przepisom co d3jhad podejmowany z bronig w reku', cyt. za: A. Mrozek-Dumanowska, Is-
lam a Zachid, dz. cyt., s. 68.
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,»wspoblnej sprawy" — islamu — jest godzien potepienia ze strony spolecz-
nosci muzulmanskiej.

Pomimo faktu, iz to wlas$nie cywilizacja arabska przekazala Europie
dorobek starozytnej filozofii greckiej, wzbogacony o wlasne komentarze,
to jednak praca umystowa — nauka i edukacja na gruncie cywilizacji arab-
skiej, podporzadkowane zasadom religijnym, skupily si¢ na egzegezach
tekstéw Koranu i tradycji oraz odczytywaniu zasad prawa muzulmanskie-
go. Gléwna przyczyna tego tkwi w fakcie, iz zasadniczy cel zycia muzul-
manina, obejmujacy wszelkie formy dziatalno$ci, stanowi stuzba Bogu
(tbadat)>. W tym kontekscie ideal ogdlnej kultury muzulmanskiej, okresla-
nej terminem adab, obejmowal oprécz znajomosci zasad islamu, wiedze li-
teracka, jezykowa, prawniczai teologiczng”. Samo rozumienie adab nie by-
o jednak jednoznaczne i podlegato zmianom. Etymologicznie wyrazenie
to wywodzi si¢ od rdzenia da'b oznaczajacego wyczaj, obyczaj. Poczatkowo
przez adab rozumiano dobre wychowarnie, wytwornoséi grecznosi— widoczne w
obyczajach Beduinéw, a odczytywane jako rezultat zasad moralnych isla-
mu. Pézniej znaczenie adab funkcjonowalo jako kultura cywilizowanych
obywateli miast, przeciwstawiana nicokrzesanym nomadom - Beduinom,
w tym sensie przypominalo lacidskie #rbanitas. 7. czasem terminem tym,
pod wplywem literatury picknej, zaczeto okreslac ogdlng kultnre, ksztaltuja-
cq czlowieka we wszelkich aspektach; zaznacza si¢ tu wyrazna analogia
semantyczna z greckim terminem paideia*. Faktycznie ideal wyznaczony
przez adab okresdlit model edukacji muzulmarnskiej, ktérej jednak zasadni-
czy cel skupiony byl na stuzbie Bogu».

W tym konteks$cie zrozumialy staje si¢ fakt powstania w §wiecie mu-
zulmanskim szkoét prawniczych o silnym oddziatywaniu spotecznym. Teo-

ria prawa muzulmanskiego (f7&h) wyznaczyla zasady odczytywania prawa i

« Polega ono na praktykowaniu obrz¢déw religijnych. Prawo szczegétowo zakresla wie-
rzacemu warunki wykonywania obowigzkow wzgledem AUaha.

< Muzutmanski ideat ksztalcenia i wychowania przedstawi! Al-Dzahiz (776-869) w kla-
sycznym dziele Kitab al-buchala (Ksigga “met3q))-

« Por. F. Gabrieli, Adab, w: Encyclopaedia of Islam, dz. cyt., s. 175-176.

» ,,The basic difference between the Greek paideia and Islamie educational ideal is the fact
that the Greek is ever aware of the state; the Moslem, of the service of God", G. E. v
Grunebaum, Islamic studies and Cultural Research, ,,The American Antropologist'', 56 (1954),
s. 6. Na ten temat por. History of islamzic philosophy, ed. S. H. Nasr and O. Leaman, part I, dz.
cyt., s. 158n.
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reguly tworzenia przepiséw. Muzulmanskie szkoly prawa za zasade na-
czelng uznaja, ze prawa bozego ,,nie mozna wigcej ani dostosowywaé ani
uzupelniaé, wolno tylko szuka¢ w nim znaczen, ktére juz zawiera" . Dla-
tego edukacja muzutmanska w madrasach (uczelniach i szkolach) zgodnie
z ideatem adab, kladzie nacisk na studiowanie klasycznego jezyka arabskie-
go. Bliski adab termin adabowa oznacza dziedzing literatury pickne. W recep-
¢ji pojecia adab zaznaczylo si¢ jego rozumienie jako wiedzy humanistycz-
no-literackiej, ktéra czyni cztowieka wytwornym, eleganckim i uktadnym.
Jest to wiedza $§wiecka, o korzeniach rdzennie arabskich. Sktada si¢ na nig
na pierwszym miejscu poezja, pozniej sztuka oratorska, historyczne i ple-
mienne tradycje i anegdotyczna proza artystyczna, obecna w ustnych, po-
koleniowych ,,przekazach" starozytnych Arabdow, a takze odpowiadajace
jej nauki jezykowes'. Na gruncie nauki arabskiej prowadzono pézniej roz-
legte studia nad jezykiem arabskim - jako jezykiem objawienia zawartego
w Koranie — z tych powod 6w bardzo dobrze rozwinela si¢ np. leksykogra-
fia, gramatyka i retoryka arabska. Jednak rozwaoj tych nauk i ich pozycja w
madrasach uwarukowany byt tez wzgledami cywilizacyjnymi. Oprécz pod-
stawowego wyksztatcenia religijnego w madrasach nauczano tez nauk $ci-

stych, ktére obejmowaly matematyke i astronomig®.

Naczelna rol¢ w edukacji muzulmanskiej odgrywa zasada autorytetu,
ktérym jest przede wszystkim Koran, stowa Proroka i tradycja. Duza role
przypisuje si¢ umiejetnosci odpowiedniego poszukiwania i zestawiania
,Htaficuchéw autorytetédw" (isnad), celem odnajdywania wiarygodnych, au-
tentycznych $wiadectw, siggajacych czaséw poczatkéw islamu. Krytycyzm
historyczny polega na tym, by dowie$¢ prawdomoéwnosci $wiadkéw
i posredniczacych autorytetow. Uczniowie poznaja i ucza si¢ na pamigé
wielu fragmentéw §wietych tekstéw. Jak zwraca uwage R. Scruton, islam-
ska my$l naukowa prawie catkowicie zanikla w nowoczesnym $wiecie,

szkoly islamskie nie wspominaja tez i nie cenia wysokich osiagni¢é kultury

s» Na ten temat pisze R. Scruton, Zachid i cala reszta- Globalizacjia a zagrozenie terrorystycgne, dz.
cyt, s. 29.

» Por. F. Gabrieli, Adab, w: Encyclopaedia ofIslam, dz. cyt., s. 175-176. Kontakt z innymi
kulturami poszerzyt takie rozumienie adab.

s2 Zob. J. Danecki, Kultura islammu. Stownik, dz. cyt.
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$redniowiecznego islamu». Szkotly te natomiast cechuje i odréznia od
szkol wspotczesnego Zachodu mocna spéjnosé wychowawcza, oparta na
moralnosciislamu.

Nalezy przy tym podkresli¢, iz wspélczesnie muzulmanie w szczegdlny
sposéb interesuja si¢ najnowoczesniejszaq mysla techniczna Zachodu, studiu-
jac kierunki techniczne na prestizowych zachodnich uczelniach oraz prébu-
jac przeszczepic je na swoj grunt. Z jednej strony podporzadkowane jest to
celom Scidle religiinym (islam dzieli $wiat na t¢ cze$é, w ktérej rzadza mu-
zulmanie (dar al-islari) oraz cze$é pozostala, obejmujaca te ziemie, ktore
jeszcze nie sa podporzadkowane islamowi (dar al-harb)), z drugiej wspolcze-
sne technologie, realizujac swe zamierzenia rzadzenia cala natura wydaja si¢
wypetniaé to miejsce, ktére w cywilizacji arabskiej zajmowala niegdy$ al-
chemia, magja i astrologia. Jak podkresla A. C. Crombie, w tych wtlasnie
dziedzinach Arabowie wniesli najpowazniejszy 1 oryginalny wklad do historii
nauki europejskiej, a ,,cz¢$ciowo bylo to wynikiem specjalnego podejscia do
zagadnien $wiata przyrody, charakterystycznego dla zZywotnej tradycji mysli
arabskiej. W tradycji tej rzecza najwazniejsza bylto osiagniecie takiej wiedzy,
ktéra by dala panowanie nad przyroda"s. Nauka w kontekscie zarysowa-
nych przez filozofi¢ grecka jej celéw, jako pierwszoplanowo czysto poznaw-
czych, odkrywajacych przyczyny rzeczy, nie byta uprawiana i doceniana w
cywilizacji arabskiej (podobnie jak w innych cywilizacjach orientalnych). Ba-
dacze, zauwaza Crombie, ,,pragneli znalezé »eliksir zycia, kamien filozo-
ficzny, talizman, stowo mocy oraz magiczne wlasciwosciroslinimineratow,

a odpowiedz na te pytania dawata alchemia">.

Kontekst religijny kultury na gruncie islamu jest bardzo wyrazisty.
Przykladu sity religiinych odniesieni dostarcza nie tylko wizja pracy na tere-
nie nauki, ale i sztuki. Obowiazuje tu bezwzgledny zakaz przedstawiania po-
staci ludzkich i podobizn zwierzat w malarstwie, rysunku i rzezbies. Przy-

> R. Scruton, Zachidi cata reszta. Globalizacia a zagrogenie terrorystycgne, dz. cyt., s. 101.

# A. C. Crombie, Nanka Sredniowieczna i poczqtki nanki nowogytneg, ttum. S. Lypacewicz, War-
szawa 1960, s. 72.

= Tamze, s. 72.

s Wplyw kultur)' Zydowskiej na obowiazywanie zakazu przedstawien figuratywnych w sztuce
arabskiej analizuje P.Jaroszynski; zob. Mezafizyka a sztuka, Warszawa 1996, s. 171nn. Autor pod-
kreéla, Ze sztuka arabska jest przede wszystkim ,,wynikiem bardzo powaznych kontrowersji reli-
gijnych, u podloza ktérych lezy spor o figure'"; tamze, s. 173.
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woluje si¢ argument, iz odtwarzanie istot majacych dusze (ludzi i zwierzat)
stanowi probe nasladowania Boga w jego akcie stwarzania. Przyjmujac to
uzasadnienie zrezygnowano w ogoble z przedstawien figuratywnych na
rzecz sztuki geometrycznej oraz arabeski (z motywami ro$linnymi) i kali-
grafii.

Praca intelektualna i twoércza w cywilizacji arabskiej znajduje swe uza-
sadnienie przede wszystkim w konteks$cie zasadniczego celu zycia muzut-
manina, jakim jest stuzba Bogu. Stuzba ta wyznaczona jest i normowana
poprzez prawo, co z kolei dzialania moralne zaweza do wlasciwego wy-
petniania nakazow i rzetelnego przestrzegania zakazéw. Oddziatywanie re-
ligii, jako relacji cztowieka do Boga, w ktérej najwazniejsze jest poddanie
si¢ wymogom prawa boskiego jest tutaj pierwszoplanowe. Na gruncie is-
lamu panuje przekonanie, ze wszystkie nauki (takze szczegdlowe)
w sposOb potencjalny zawarte sa w Koranie, nalezy je tylko umiejetnie
rozwingd. Jak zauwaza M. C. Herndndez przysztos¢ filozofii arabskiej za-
lezy od tego, czy uda si¢ jej oddzieli¢ myslenie religijne od filozoficznego®.
Wydaje sig, ze ta uwaga odnosi si¢ takze do relacji pomiedzy religia
a naukami szczegotowymi.

Rozumienie pracy w cywilizacji arabskiej uwarunkowane jest wigc za-
réwno sama religia islamu, wyrazona poprzez przestanie Koranu, jak i
przedislamskimi czynnikami cywilizacyjnymi (szczegodlnie oddzialywaniem
przekonania o przeznaczeniu i rdzennie arabskimi obyczajami). Sama pra-
ca nie stanowi, w mys$l tych ujeé, podstawowego zadania czlowieka na
ziemi. Ideat bezczynnos$ci wyrazony w opisie raju wydaje si¢ znamienny.
Pole aktywnos$ci przeznaczonej na prace zajmuje natomiast sfera wyzna-
czona przez dgjhad, rozumiany jako wszelki waleczny wysitek oséb zjed-
noczonych wokoét dziatan na rzecz rozszerzenia wiary w Allaha. “Amal
{praca, praktyka) ksztaltuje i dopelnia ten wysitek poprzez dziatanie rozu-
miane jako praktyka moralnego zycia, zasadniczo normowanego prawem
boskim.

> Por. M. C. Hernandez, Islamu filogofia, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, pod red. A. Ma-
ryniarczyka, t. V, Lublin 2004.
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Arabian civilization's understanding of the work

The Authoress recognizes the Alcoran as a basic source for the prop-
etly understood meaning of the human work in the Arabian civilization. Yet
its other resources can be traced in the pre-Islamic civilizational conditions
as established by the views and customs of the old-Arabian world. As the
important factors for an understanding of the work there are consequences
flown from the functioning of such concepts as "predestination" and "di-
vine omnipotence", as well as the conception of law. In the Arabian civiliza-
tion the intellectual and creative work finds its justification primarily in the
context of Mussulman's life principal scope, i.e. the service to God. Such
the service is out-staked and regulated by the law, what consequently re-
duces the moral actions to the proper execution of orders, and the fair ob-
servance of prohibitions. There the work as such is no of the fundamental
human tasks on the Earth. The ideal of idleness expressed in a description
of paradise seems to be significant. The extent of work is furnished by the

Jihad understood as all kinds of fight engaging people to act for spreading
the faith in Allah. In the light of the article, ‘amal (work practice) shapes and
completes this effort by acting understood as the practice of moral life,
principally regulated by the divine law.



