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Czlowiek w Kulturze 17

Krzysztof Wroczynski

Philosophia Christianajako veraphilosophia
w ujeciu Antonio Rosminiego

W latach 20-tych X1X wieku Antonio Rosmini-Serbati jako jeden
z pierwszych filozoféw wloskich przystepuje ,,programowo" do odbudo-
wy filozofii chrzescijanskiej i scholastycznej w jej ksztalcie realistycznym,
odziedziczonym po starozytnosci (partystyka) i sSredniowieczu. Przeciw-
stawia si¢ w ten sposéb nowozytnym, subiektywistycznym nurtom filozo-
fii chrzescijafiskiej (zwlaszcza po J. Locku, E. Condillacu i I. Kancie), ale
réwniez schematycznej i martwej scholastyce tradycyjnej, ktora przetrwata
juz tylko w kolegiach koS$cielnych, oraz probom budowy filozofii chrzesci-
janiskiej na bazie idealizmu niemieckiego.

Zamyst Rosminiego byl nie tylko ambitny, ale i trudny w realizacji,
¢dyz budowanie takiej odnowionej scholastyki nie mogto pomijaé filozofii
nowozytnej i nurtéw myslowych zywych w 6wczesnych osrodkach na-
ukowych. Rosmini, wszechstronny erudyta znajacy wy$mienicie filozofi¢
starozytna, augustynizm, tomizm i filozofi¢ wspo6tczesna byl jednak do te-
go zadania wyjatkowo dobrze przygotowany. Ponadto, mial swoje wlasne,
bardzo wyraziste poglady epistemologiczne i metafizyczne, chroniace re-
alizm filozofowania bez subiektywistycznych czy idealistycznych konse-
kwencji. Stad tez zachety ze strony kolejnych papiezy do pracy na polu fi-
lozofii (Piusa VIII, Grzegorza XVI, Piusa IX).

Program Rosminiego zawieral zpso facto jakies pojecie filozofii chrze-
$cijafiskiej. Temu wtasnie zagadnieniu poswigcone sa niniejsze uwagi.
Oparte sa one na wielu rozproszonych tekstach. Jednak najbardziej moze
zwarte wypowiedzi w tej sprawie znajdujemy u Rosminiego w jednym
z ostatnich jego dziel — Introdu”ione alia filosofa (1851). Z tego dzieta
(w wersji francuskiej) czerpie jego koncepcje sana filosofia. Oczywiscie, po-
jecie filozofii chrzescijafiskiej ma swoja dalsza (i nawet do$¢ burzliwa) hi-
storie, zwlaszcza w wicku XX, kiedy to na ten temat rozgorzal spor mie-
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dzy E. Gilsonem i E. Bréhier. Uwagi niniejsze koficzg si¢ jednak na kon-
cepcjach XIX-wiecznych z okresu Vaticanum 1, a wicc dwadziescia lat po
$§mierci Rosminiego (1855).

Pojecie filozofii chrzescijanskiej jest bardzo wickowe. Sigga bowiem
wezesnej tradycji patrystycznej, kiedy to w §srodowisku chrzescijan mody-
fikacji ulegaé zaczal grecki ideal madrosci - pod wplywem wiary i Obja-
wienia. OczywiScie, nie oddzielano jeszcze filozofii od teologii, a panowa-
o przeswiadczenie, ugruntowane w tradycji antycznej platonsko-
arystotelesowskiej, ze teologia (Oec™oyioo) jest czescia madrosci (aotpia, sa-
pientia), a zatem nie nalezy jej oddziela¢ od filozofii. Swiadcza o takim na-
stawieniu chocby kazania §w. Jana Zlotoustego czy Contra lulianum $w.
Augustyna'. Skoro przedmiotem filozofii jest prawda, podobnie jak jest to
przedmiotem Objawienia oraz wiedzy teologicznej, to nie ma powodu,
aby te dwa obszary nauki oddzielaé. Taki punkt widzenia stal u Zrédet
6wczesnego pojecia filozofii chrzescijaniskiej. Poczawszy od II wiecku
uznawano go tez za wlasciwy i powszechny, skoro stowa filozofia uzywa-
no na oznaczenie czy to wprost wiary chrzescijanskiej, czy chrzescijan-
skiego stosunku do Objawienia. Méwiono wiec nostra philosophiaw opozy-
cji od philosophia barbirica. Sama Ewangelia nazywana tez byla nostra philo-
sophia, ktorajest sancta, divina, vera oraz philosophia de Deo czy nawet Xocrzon
tpikoootpia (filozofia Chrystusa). Owo utozsamienie wiary i filozofii rozpo-
wszechnilo si¢ szczegdlnie na Wschodzie. W tradycji Zachodu utozsamia-
nie takie powszechne nie bylo (Tertulian, Sw. Ambrozy, Damazy — pa-
piez). Chrzescijafistwo okreslane bylo raczej mianem ,,prawdziwej filozo-
fii", czy «O« philosophandiphilosophia.

Innym starozytnym nurtem rozumienia filozofii chrze$cijanskiej bylo
jej zwiazanie z monastycyzmem (zapoczatkowane w tradycji greckiej)e.
Mnich byl w pierwszym rzedzie prawdziwym filozofem Chystusa, a sam
monastyr nazywany byt christianae philosophiae speculum czy christianae schola
philosophiae. Jednak w Sredniowieczu nie uzywano terminu ,filozofia

chrzescijaniska" (a ,,wiara chrzescijanska"), nie majac zrazu pelnej $wia-

* M. Schmidinget, S#/la storia del corncetto di filosofia Cristiana", tum. z niem. B. Venturi, w:
E. Coreth, W. M. Neidl, G. Pfligersdorffcr, Ia filvsofia cristiana nei secoli XIX e XX, t. I, Ro-
ma 1993, s. 33-51.
: Por. tamze, s. 35.
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domosci metodologicznej odrebnosci filozofii i teologii jako nauk. Dlate-
go tez §w. Anzelm, §w. Albert Wielki, §w. Tomasz z Akwinu, §w. Bona-
wentura czy bl. Duns Szkot, okredlani dzi§ mianem filozoféw chrze$cijan-
skich, sami siebie tak nie okreslalis.

Do starozytnego i patrystycznego rozumienia filozofii chrzescijanskiej
nawiazuje A. Rosmini. Oddziela on naturalnie filozofi¢ od teologii w spo-
s6b precyzyjny, zgodnie ze §w. Tomaszem, ale tez zna doskonale Odro-
dzeniowe i O$wieceniowe nurty interpretacji filozofii chrzescijanskiej zgo-
ta rézne od sredniowiecznych. Sens zatem owego nawiazania nie wydaje
sic by¢ bezposrednia czy bezkrytyczna kontynuacja starej scholastyki;
przeciwnie, zwiazany jest z jego wlasna koncepcja wiedzy filozoficznej
i teologicznej oraz uwarunkowany celami, jakie stawial wlasnemu filozo-
fowaniu. Wyraza tez stosunck A. Rosminiego do tych nurtéw wiedzy filo-
zoficznej, ktére w nowozytnosci popadaty w konflikt w prawdami chrze-
$cijanskimi.

A. Rosmini uwzglednia nowozytne sensy nadawane filozofii chrzesci-
janskiej. W Odrodzeniu (Erazm z Rotterdamu) zaczeto przeciwstawiac fi-
lozofi¢ chrze$cijafiska scholastyce. Ta druga rozumiana byta jako skompli-
kowany system doktrynalny skonstruowany na potrzeby apologetyczne.
Filozofia chrzescijaniska zas to doctrina purissimma czy wrecz przezywana wia-
ra, a nie skonstruowany system pojeé. Zarzuty przeciw scholastyce miaty
jednak bardzo skomplikowany charakter i wicle aspektéw. Jednym z nich,
waznym dla Rosminiego byt gléwny sens, jaki wyrazal w swych pismach
Erazm z Rotterdamu (poczatkodawca tego nurtu). Uwazal on przede
wszystkim, ze filozofia scholastyczna bardziej zajmowata si¢ filozofig po-
gafiska niz patrystyczna. Przez to scholastycy stali si¢ fr7gidi — ,,nudni", a
nawet sordidi - ,niechlujni":. Utracili zar wiary patrystyki {philosophia Chri-
szz). Nieche¢ do scholastyki i jej upadek w czasach A. Rosminiego, pola-

> Por. tamze, s. 35; Z. Zdybicka, 1. Zielinski, Chrzescjariska Filozofia, w: Powsgechna Encyklo-
pedia Filozofiz, pod red. A. Maryniarczyka, t. 11, Lublin 2002, s. 167-173.

+ Por. J. Domanski, Wi#p, w: Erazm z Rotterdamu, 17zy rogprany, Warszawa 1960, s. 29.
Szczegolnie moze: Zacheta do filogofii chrzescijaiiskig, tamze, passim. Krytyka scholastyki Era-
zma byta bardzo subtelna, ale zdecydowana. Nawolywal szczegélnie do bezposredniego
czytania i rozwazania Ewangelii, a nie dyskusji z Arystotelesem czy Averroesem, czym to-
rowal droge do Reformacji. Podobne zarzuty pojawialy si¢ poézniej powszechnie, np. u Ma-
lebranchc'a.
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czone z pragnieniem odnowy mysli chrzescijanskiej (tradycjonalisci) sprzy-
jaly oczywiscie tej odrodzeniowej koncepcji. Poglad ten przejeli tez wielcy
tworey Reformagji (Kalwin, Melanchton, Luter)-.

W lonie niemieckiej filozofii protestanckiej pojawito si¢ réwniez wiele
koncepcji zwalczanych nastepnie (a niekiedy popieranych) przez reprezen-
tantow szkoly prawa naturalnego (XVII—XVIII w.). I tak na przyklad do
vera philosophia i filozofii chrzescijaniskiej wlaczano nie tylko Objawienie
nowotestamentowe, ale i biblijne w ogdéle, méwiac o filozofii judeo-
chrzes$cijaniskiej. Innym nurtem bylo wywodzenie catej ludzkiej wiedzy
inauk z Biblii. Rozwazano wicc phisica Christiana, etica Christiana, inrisprudentia
christana, itd.© A. Rosmini, pozostajacy, jak bedzie jeszcze mowa, pod
wplywem szkoly racjonalistycznej odrzucajacej fideizm, koncepcje te znal,
a réznorodnych konsekwencji tych stanowisk usitowal uniknaé moéwiac
najczesciej o filvsofia sana (rozumiejac przez to pojecie filozofi¢ chrzescijan-
ska). By¢ moze czynil tak dlatego, ze zaczynal dominowac z kolei poglad,
iz filozofia chrzescijafiska to termin historyczny, oznaczajacy okres patry-
styczny i scholastyke, gdzie chodzito o potaczenie {mescolanza) filozofii po-
ganskiej z chrzescijafistwem. Sam termin ,.filozofia chrzescijariska" prze-
stawal by¢ idea (koncepcja) filozoficzna, a zaczal oznaczal rzeczywistosé
czysto historyczng, ktéra to rzeczywisto§¢ mogla by¢ co najwyzej przed-
miotem namystu w ramach ,.filozofii chrze$cijadstwa"; podmiotowo ,,filo-
zofia chrzedcijafiska" przestawala mie¢ sens. Z innych natomiast wzgle-
déw i w innym kontekscie teoretycznym (filozofii jako samos$wiadome;j
postaci przejawiania si¢ ducha) przyjmowali i termin i merytoryczna po-
prawnosé filozofii chrzescijanskiej" idealisci niemieccy, zwtaszcza Hegel i

Schelling.

: Po Reformacji powstalo wicie nurtéw rozumienia filozofii chrzescijanskiej", zaréwno
wsrod katolikéw (np. na Soborze Trydenckim), jak protestantow. Katolicy uwazali jednak,
moéwigc najogolniej, Zc nigdy nie moze si¢ filozofia chrzescijanska przerodzi¢ w teologie
sensu stricloi zawsze pozostaje w obrebie razzo. Protestanci akcentowali natomiast konieczny
zwigzek filozofii z teologia chocby dlatego, Ze umyst ludzki (po grzechu pierworodnym)
bez $wiatla wiary, taski i Objawienia nie moze do prawdy dotrze¢ samodzielnie. Por. E.
Corcth, dz. cyt., s. 39.

¢ Por. E. Coreth, dz. cyt., s. 39-40.

» Nieco inng drogg podazata filozofia chrze$cijanska w Rosji. Tutaj wszelka filozofia uzna-
wana byta za religijng z natury i tak rozumiano filozofi¢ w o$rodkach nauczania kosciel-
nych w Moskwie, Kijowie, Petersburgu czy Kazaniu. E. Coreth, dz. cyt., s. 41.
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Z poczatkiem XIX wieku ugruntowalo sig jeszcze inne rozumienie fi-
lozofii chrzescijanskiej, z ktérym oczywiscie nie tylko A. Rosmini zetknal
sig, ale tez i bezposrednio nawiazywal do nich w swych pismach. Chodzi
mianowicie o rozumienie filozofii chrzescijanskiej jako filozofii zgodnej z
duchem Kosciota, w przeciwstawieniu do nurtéw nowozytnych odleglych
od chrzedcijaistwa {alio spirito delia Chiesa rispetto alia filosofia emandpata
dell'época m20dernd). Ten nurt rozwijal si¢ i precyzowal przez caty wiek XIX,
pomimo wciaz nicjasnej definicji ,,filozofii chrze$cijafiskiej" i znalazt po-
wazne opracowania w literaturze tego okresu (G. Sanseverino, A. Bonnet-
ty, Ph. O. Getbet, Ventura de Raulica, L. Bautain):. Problemem stato si¢
oczywiscie ustalenie, jaki nurtjest ,,autentycznie" chrzescijaniski, a jaki nie?
Zrazu pojawily si¢ takie nurty, jak tradycjonalizm, fideizm, neoscholastyka,
pozniej rézne nurty odnowionej scholastyki. Kierunki te mniej lub bar-
dziej bliskie byty nauce Kosciota, ale wszystkie dazyly do przywrécenia
organicznej wi¢zi miedzy fidesi ratio, prawdami wiary i filozofii. Réwniez
papieze usitowali znalez¢ filozofie, ktéra jak dawniej moglaby stanowié an-
cilla theologiaeijednoczesnie najlepiej wyrazac katolicki sposéb rozumienia
$wiata i czlowieka. Wyréznienie przez Leona XIII filozofii tomistycznej w
drugiej potowie XIX wieku nie wykluczato bynajmniej innych nurtéw z
zakresu ,,filozofii chrze$cijafiskiej", chociaz uwypuklito raz jeszcze kon-
trowersje, ktéry nurt filozofii jest najblizszy doktrynie Ko$ciola.

Rosmini w konfrontacji z tymi nurtami uzywal terminu filosofia sana
nadajac mu specyficzny sens, w ktérym zawarl inspiracje zaczerpnigte
z pism réznych éwezesnych myslicieli chrze$cijanskich (Lamenais, de Bo-
nalda, Ventury de Raulica, Blondela i in.), ale réwniez zawsze bliski byt
stanowisku tradycyjnej mysli scholastycznej. Koncepcje filosofia sana kon-
struowal w oparciu o wtasna wizj¢ roli filozofii w ludzkim poznaniu, jej
mozliwosci, zakresu, stosunku do wiedzy teologicznej, do nauk szczego-
towych, wiary itd. W oparciu o pisma A. Rosminiego mozna wyréznic sze-
reg wiodacych charakterystyk ,,filozofii zdrowej", a $cislej mowiac, catly je-
go encyklopedyczny system filozofii byl wlasnie préba konstrukeji takiej
filozofii. Nie wchodzac bardziej szczegdéltowo w rozlegly problem rozu-
mienia filozofii 1 wiedzy madrosciowej stale obecny w pismach Rosminie-

* E. Coreth, dz. cyt., s. 44.
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go, trzeba podkresli¢ niektore z tych charakterystyk, ktére pozostawaty nie
bez znaczenia dla A. Rosminiego, zwtaszcza dla filozofii prawa:.

Przede wszystkim, kontynuujac stara tradycje, uwazal Rosmini, ze
namys! nad filozofig jest cz¢$cia samej filozofii (cho¢ nazwe ,,filozofia fi-
lozofii" rezerwowal w pierwszym rzedzie dla nauki o bycie). Ta cecha filo-
zofowania wiaze si¢ z potrzeba filozofii w kulturze ludzkiej i jej wyjatko-
wym charakterem, jako poznaniem teoretycznym jako takim (Zpsumz scire),
nieustannie poszukujacym prawdy. Refleksja nad sama filozofia jest istot-
nym elementem poszukiwania saza filosofia.

Filozofia jest nawet starsza niz sama nauka filozofii. Juz w mys$leniu
mitologicznym wida¢ $lady refleksji czysto racjonalnej. Rosmini w zgodzie
z klasyczng tradycja okreslal filozofi¢ jako nauke o racjach ostatecznych.
Umyst ludzki znajduje w filozofowaniu i poznawaniu przyczyn uspokoje-
nie (soddisfacimento) 1 wytchnienie (risposto), i to niezaleznie od tego, w jakim
porzadku bytowania przyczyny te odkrywa. Poznanie za$ pierwszych
i naczelnych przyczyn bytu (przedmiot filozofii), ktérym zaprzeczy¢ juz
niepodobna, prowadzi cztowieka ku Bogu. Oznacza to, ze Rosmini nie
tylko nie oddziela wiedzy o Bogu, jako ostatecznej przyczynie, od filozofii,
ale przeciwnie, problem Boga mieSci si¢ w zakresie namystu filozofar. Ale

oznacza to co$ wigcej. To mianowicie, ze blask filozofii rozciaga si¢ na

° Swoisty manifest programowy, zwienczajacy wieloletnig prac¢ autora stanowi opubliko-
wane po raz pierwszy w 1850 r. dzieto A. Rosminiego, Introdiceme alla filosofia, a cura di
Pier Paolo Ottello. Gitta Nuova Editrice, Roma 1979. Jest to zbior tekstéow czg¢sciowo no-
wych, a czgsciowo juz publikowanych. Rosmini rysuje w nim swo6j wlasny program (cele
jakie stawia swojej filozofii) na tle rozwazan ogdlniejszych o prawdzie i mozliwosciach
ludzkiego rozumu. Docieranie do prawdy jest procesem historycznym, w ktorym cztowiek
nieustannie boryka si¢ z btgdem. Powody btedéw sq obiektywne (stabos¢ rozumu, ktory
z trudem wspina si¢ na coraz wyzsze stopnic refleksji) oraz subiektywne, ktore sprowadzajg
si¢ do racji utylitarnych ugruntowanych w psychologii cztowieka. Inspiracji dla tych histo-
riozoficznych tez szuka Rosmini zar6wno w naturalnym poznaniu zdroworozsagdkowym,
jak i w przekazie biblijnym.

10 \v/. ;stepie do Introduqone.... Rosmini zamieszcza znamienne wyjasnienie: ,,Z faktu, zZe
przyporzadkowujemy cze$¢ pierwsza [wyktad wiedzy naturalnej] do dziedziny rozumowa-
nia naturalnego, nie nalezy bynajmniej wnosic, iz autor obawial si¢ do racji naturalnych
i dialektycznych dotaczy¢ wiadomosci pochodzace ze Zrodta o wiele wyzszego. [.] To sa-
mo dotyczy czesci drugiej [doktryna nadprzyrodzona] - niech nikt nie sadzi, Zc skoro ma
tak wzniosty przedmiot, wstrzymuje lub wyklucza uzywanie naturalnego rozumu; wrecz
przeciwnie, znajduje w tej matetii nieograniczone mozliwo$ci..."; A. Rosmini, Cele filozofiz,
ttum P. Borkowski, Warszawa-Lublin 2004, s. 27.
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wszelki rodzaj wiedzy ludzkiej, na porzadek teoretyczny i praktyczny. Filo-
zofia lezy u podstaw wszelkiej nauki przez to samo, ze wszystko ujmuje
jako byt. Negacja filozofii (zwlaszcza metafizyki) jako nauki (np. pozyty-
wizm d'Alamberta) jest tak samo nieuzasadniona, jak wykluczanie z niej
problemu Boga. Rosmini uwaza, ze Bog: ,,musi by¢ gléwnym przedmio-
tem filozofii i tworzy¢ jej najwazniejsza cz¢$¢, jako ze Bog jest ostateczng
i pelna racja wszystkich rzeczy istniejacych we wszech§wiecie 1 poznawal-
nych umystem". Dodaje nastgpnie: ,,A zatem racje ostateczne spoza Swia-
ta i racje ostateczne w samym S$wiecie: oto przedmiot nauki filozoficznej
[] Z tego wynika, ze filozofia pozostaje wyraznie oddzielona od innych
nauk i ponad nie wyniesiona niczym jedna dla wszystkich ,,matka i prze-
wodniczka..."". Cho¢ Rosmini nie méwi tu o filozofii chrzescijanskie;
excpressis verbis, to jednak caly kontekst jego pracy i liczne wypowiedzi nie
pozostawiajq watpliwosci, ze wiare chrzescijaniska uwaza za naczelna inspi-
racj¢ badan rozumowych. Jako zarliwy katolik (i kaptan) prawdy z zakresu
doktryny chrzescijaniskiej czynit jg przedmiotem filozofii.

Prawda btyszczy w pelni, gdy jest cata i niepodzielna. Wszystko bo-
wiem, wszelki przejaw bytu mozemy wyjasniac filozoficznie. Rézne parcja-
lizacje zatem 1 aspektowe ujecia (w obrebie réznych nauk) sa wtorne
i wspomagajace. Sg efektem sztuki uprawiania nauki (stad rosnaca rézno-
rodno§¢ nauk). W istocie zas poszczegdlne prawdy 1 nauki stanowia jedno-
lita hierarchi¢ wewnatrz jednej i niepodzielnej prawdy.

Z punktu widzenia filozofii prawa ma to szczegdlne znaczenie. Ro-
smini reprezentuje tradycyjny poglad o hierarchicznej 1 ustopniowanej
strukturze bytu. Cho¢ kazdy stopient bytu ma swoje zasady pierwsze 1 jest
wzglednie autonomiczny, to jednak pomieszanie hierarchii bytoby niewy-
baczalnym btedem.

Dyskusja o filozofii chrzescijanskiej nie skonczyla si¢ oczywiscie, jak
wspominali§my, na X1X czy XX-wiecznych sporach. Wydaje sig, ze po-
glebiona analiza Fides et ratio Jana Pawla Il moze sta¢ si¢ nowym zaczynem
na tej drodze. Ale to juz sprawa przysztego pokolenia.

1 Tamze, s. 51-52.
> Por. L. Giusso, Roswzini e Ufideismo, w: Atti del Congresso Internationale di Filosofia Antonio Ro-
smini (Stresa-Rovereto 20-26 luglio 1955), Firenze 1957, s. 747-750.
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Philosophia Christiana as vera philosophiaby Antonio Rosmini

The article is dedicated to a vision of the Christian philosophy as elabo-
rated by an Italian philosopher - Antonio Rosmini-Serbati (1797-1855). He
refers to the ancient and patristic comprehension of the Christian philoso-
phy. A sense of such the reference is bound up with his own conception of
the philosophical and theological knowledge, as well as conditioned by aims
that he makes his philosophy to do. It also reflects Rosmini's relation to
these currents of the philosophical knowledge that came into collision with
the Christian truths in the modern times. Rosmini was a versatile erudite
that excellendy knew the ancient philosophy, Augustinism, Thomism, and
contemporary philosophy. He also had his own very clear epistemological
and metaphysical views, that protected the philosophical realism and made
it independent from subjective or idealistic consequences.



