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Czlowiek w Kulturze 17

Marek Marczewski

Rzeczywistos$¢ ziemska: praca
(Refleksje nad teologia pracy)

Nie ulega watpliwosci, ze wprowadzenie zagadnienia pracy w dziedzi-
ne¢ teologii nalezy upatrywac w teologii rzeczywisto$ci ziemskich', a takze

'+ To prawda, ze Kos$ciét zawsze byl §wiadom swej odrgbnosci od $wiata, ale ,,dystans ten
nigdy nie by? taki, zeby zrywat jego zwiazki ze $wiatem'. Zdaniem G. Thilsa (T heologie et réalité
sociale, Tournai-Paris 1952, s. 47), dzieto §w. Augustyna De dvitate Dé stanowi pierwsza probe
phajszerzej pojetej teologii rzeczywistosci ziemskich". Podobne stwierdzenie znajdujemy u
Ph. Delahaye (Saint Augustin et les valeurs humaines, MSR 11 (1955) nr 2, s. 121-138). Por. M.
Graczyk, Francuska teologia rieczywistosci Ziemskich. Proba retrospekci i reinterpretaci, Warszawa
1992, s. 12-13. Teologia rzeczywistosci ziemskich powstata w latach trzydziestych ubiegtego
stulecia: teologia doczesnosci (A. Gardeil, P. Roussellot, L. Malvez, V. Poucel, Y. de Monte-
cheuil) i rozwineta si¢ w pierwszych latach po II wojnie §wiatowej (P. Tcilhard de Chardin, M.
D. Chenu, Y. Congar, E. Rideau, J. Moueoux, G. Thils). Ksiagdz Marian Graczyk (j. w., s.
183-188) czas narodzin teologii rzeczywistoéci ziemskich wiaze z pracami Thilsa (I_a #)é/ ogie et
les réalités tervestres, CM 31 (1946), s. 465-479; Théologie des réalités terrestres, t. 1, Preludes, Bruges-
Paris 1947; Théologie des réalités terrestres, t. 11, Théologie de /'histoire, Bruges 1949). Stanowi ona
cze$¢ teologii i jest owocem ,,zaistniatej odnowy teologicznej', majacej m.in. na celu przezwy-
cigzenie obcoéci miedzy chrzeScijanstwem a $wiatem, troske o wlaSciwy rozwdj cztowieka,
przeciwstawienie si¢ procesowi dechrystianizacji. Tego nurtu domaga si¢ wreszcie, wg Thilsa,
»Sama teologia, ktéra w istocie powinna by¢ madro$cia prawdziwa, a nie tylko wiedza czytelng
przez wtajemniczenia, ktére znajduja sie na zewnatrz zycia codziennego' oraz apostolskie za-
angazowanie si¢ katolikow $wieckich (zob. Graczyk, j. w., s. 191-213). Swe potwierdzenie zy-
skata w dziele Soboru Watykanskiego I1, w jego nurcie ,,nawrocenia', jak pisze B. Lambert:
»shawrdcenia si¢ ku Bogu i nawrdcenia si¢ ku §wiatu. Zwracajac si¢ ku Bogu, Kosciot zwrocit
si¢ ku $wiatu. Synteza dokonata si¢ w doskonatym wzorze nowego cztowieka: w Stowie
Wcielonym" (Zaangasowanie Kosciola w budowanie swiata, NOXK 323). Spos$rod dokumentéw so-
borowych wskazuje si¢ na kluczows role rozdz. 111 pierwszej czesci Kornzstytucji duszpasterskies o
Kosciele w swiecie wspdtezesnym (art. 33-39), w ktorym Ojcowie Soboru, w kontekscie ,,0g6lnej
afirmacji cztowieka', podejmuja si¢ w $§wiede objawienia naswietli¢ warto§¢ mitosci, pracy,
wypoczynku tak w odniesieniu do jednostki, jak i zbiorowosci (M. Mc Grath, Mzejsce Konstytuci
pastoralnes w dziele Soboru, N OK 325; P. Haubtmann, Dzialalnosé lndzka w swiecie, tamze, s. 338-
345). Nalezy w tym miejscu podkresli¢, ze Koustytuga dogmatycina o Kosciele koresponduje $cisle
z Konstytugiq duszpasterska o Kosciele w swiede wspotezesmym. ,Pierwsza ukazuje Kosciét jako znak i
sakrament obecnos$ci Boga wéréd narodow. W drugiej Kosciét wykazuje swym dziataniem,
ze jest takim, jakim si¢ mieni" (Lambert, j. w., s. 324).
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w paradygmacie personalizmu, ktéry odnajdujemy w nauczaniu Ojca Swie-
tego Jana Pawla 11 cxlowiek jestpierwszq ipodstawowaq drogq Kosciola RH 14)-.

1. Teologi¢ rzeczywistosci ziemskich charakteryzuja— i thumacza zara-
zem — dwie p<'' tawowe idee (imperatywy), a mianowicie constructio mundi i
consecratio mundi, ktére ,,w teologicznym wyktadzie nad rzeczywistosciami
ziemskimi powinny zabrzmie¢ imperatywem moralnym, jako wewnetrzna
zasadg teologiczna uprawiania teologii rzeczywisto$ci ziemskich™.

Po dzi§ dzien chrze$cijanie do§wiadczaja trudnosci w zakresie swego
zaangazowania si¢ w $wiecie. Nie widza oni ,gl¢bszych powiazan teolo-
gicznych ze $wiatem", a w konsekwencji ,,nie odnajduja uzasadnieri Swia-
domego podejmowania budowania i u$wiecania §wiata"s. Tymczasem
chrzescijanin — jak podkresla o. Chenu - ,,to po prostu czlowiek, ktory
widzi, jak w jego zyciu duchowo§¢ nieustannie splata si¢ z doczesnoScia
i jak najczystsze dazenia jego duszy wciagane sa w najnedzniejsze konflikty
i najbardziej materialne zaleznosci". Ksiadz Profesor Graczyk, komentujac
te wypowiedZ pisze, ze ,,chrze$cijanin nie definiuje si¢ jedynie przez swoje
odniesienie do Boga, ale takze przez swoéj stosunck do §wiata, ktéry row-
niez go jako$ okresla":. Przemawia za tym: (a) dzielo stworzenia, (b) wcie-

lenia i zbawienia oraz (¢) kofica czasoéw.

a. Zwigzek chrzescijanina ze $wiatem potwierdza fakt stworzenia
przez Boga Swiata 1 cztowieka, powolania materii do istnienia przez
Stworce, fakt, ze cztowiek jest mandatariuszem Boga, wolnym i odpowie-

> > ga’ y

ia. a ieto stworzenias, ze jest on ,,obraze oga ownie
dzialnym za dzieto stworzenia, z t ,obrazem Boga", gt i

> ,Wtasnie owo glg¢bokie zdumienie wobec wartosci i godnosci cztowieka nazywa sig¢

Ewangelia, czyli Dobra Nowina. Nazywa si¢ tez chrzescijanstwem. Stanowi o postannic-

twie KoSciota w $wiecie - rowniez, a moze nawet szczegolnie — »w $wiecie wspolcze-

snymi' (Encyklika Redemptor hominis Ojca Swigtego Jana Pawta II [..], ,,IJbreria Editrice

Vaticana", 1979, art. 10; skrot: IUT).

> Graczyk, j. w., s. 314. Autor pisze o potrzebie ich przypomnienia i reinterpretacji.

+ Graczyk, j. w., s. 316. Nauka Soboru Watykanskiego II jest w tej kwestii oczywista: ,,Ko-

$ciét powstat po to, aby poprzez rozszerzanie krolestwa Chrystusowego po calej ziemi ku

chwale Boga Ojca uczyni¢ wszystkich ludzi uczestnikami zbawczego odkupienia i by przez

nich caty $wiat rzeczywiscie zostat skierowany ku Chrystusowi. Kazda bowiem dziatalnos¢

Mistycznego Ciala, zwrécona ku temu celowi, nazywa si¢ apostolstiverz, ktire Kosciol wypetnia
poprzes, wszgystkie swoje czlonki, jednakze réznymi sposobami'" (DA 2; podkr. moje - M. ML).

s M. D. Chenu, Liberté en engagement du chrétien, w: tenze, La Parole de Dien, t. 11, L' Evangile dans le

terzps, Patis 1964, s. 336; cyt. za: Graczyk, j. w., s. 318, przyp. 2.

¢ O. Chenu pisat, ze ,,czfowiek jest powigzany ze $wiatem tak dalece, Ze materia kosmosu
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w roli, jaka ma spelnia¢ wobec §wiata (greccy Ojcowie Kosciola). Ro-
zumno$¢ czlowieka potwierdza wezwanie czlowieka przez Boga do
wspolpracy w organizowaniu i przyczynianiu si¢ do rozwoju §wiata: ,,Staje
si¢ panem i budowniczym natury". Wreszcie fakt, ze czlowiek stanowi
materialno-duchowajednosé, staje si¢ racja zwalczania wszelkiego rodzaju
dualizmu w teologii i antropologii. Przyjecie z kolei konsubstancjalnosci
materii i ducha w cztowieku, ,,prowadzi do stwierdzenia konsubstancjal-
nosci cztowieka i przyrody, przy zachowaniu specyficznej réznicy miedzy
czltowickiem a przyroda'.

Kolejna racje uzasadniajaca zwiazki chrzescijanina ze $wiatem w dzie-
le stworzenia stanowi fakt, ze czltowiek jest wezwany do zycia z innymi
ludzmi: ,,Wspolnota ludzi jawi si¢ jako powolanie wpisane w samo stwo-
rzenie", a czlowiek tworzy histori¢ $wiata w ltonie wspdlnoty ludzkiej,
rzeczy i spraw, ktére go otaczaja.

b. Wociclenie Syna Bozego stanowi kolejna podstawe dla teologii
zwigzkéw chrzescijanina ze §wiatem®. Odwieczne pytanie, cur Deus hozzo?
znajduje swaq odpowiedz w fakcie grzechu pierworodnego, ktéry ,,wpro-

wadzil zaklécenia w potréjna relacje cztowieka: w odniesienie do Boga, do

zostala zaangazowana w jego los. A czfowiek staje si¢ czfowiekiem przeobrazajac §wiat,
ksztattujac go'" (M. D. Chenu, Théolgie du travail, w: tenze, La Parole de Dien, t. 11, L'Evangile
dans le terzps, s. 547; cyt. za: Graczyk, j. w., s. 333, przyp. 53).

» Graczyk, j. w., s. 322-335; ,,LLudzko$¢ tak samo potrzebuje Swiata, by osiaggnac swe prze-
znaczenie, jak potrzebuje go, by si¢ urodzi¢, z drugiej natomiast strony $wiat znajduje
w cztowieku swego budowniczego, swego wspottworce. Ta jednos$¢ cztowieka ze Swiatem
jest tak gleboka, Ze kazdy czlowiek zostaje przyporzadkowany prawom przyrody. Mozna
nawet powiedzie¢, ze »przyroda jest wewnatrz cztowieka«" (tamze, s. 331-332).

+ Graczyk, j. w., s. 335-342. Ojcowie Soboru Watykanskiego I1 stwierdzili w Kozzstytucji
duszpasterskies o Kosciele w swiecie wspotezesmym. ,,Bog, ktory wszystko otacza ojcowsks opieka,
zechciaft, by wszyscy ludzie tworzyli jedng rodzing i odnosili si¢ do siebie nawzajem w du-
chu braterstwa. Wszyscy bowiem, stworzeni na podobienstwo Boga, ktory »z jednego
cztowieka wywiod! caty rodzaj ludzki, aby zamieszkiwal cata powierzchni¢ ziemi« (Dz 17,
26), powotani sa do jednego i tego samego celu, to jest do Boga samego' (art. 24).
Por. KK 9: ,,Wprawdzie w kazdym czasie i w kazdym narodzie mily jest Bogu kazdy, kto
si¢ Go Igka i postepuje sprawiedliwie (por. Dz 10, 35); podobato si¢ jednak Bogu uswigcac
i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo, z wytaczeniem wszelkich wzajemnych powigzan, lecz usta-
nowi¢ ich jako lud, ktéry uznatby Go w prawdzie i Jemu $wigcie stuzyt".

» Ch. Moellet, Le¢ renouvean de la doctrine de I'homme, w: La théologie du renonvean, t. 1, Montréal-
Paris 1968, s. 226; cyt. za: Graczyk, j. w., s. 335, przyp. 58.

» Graczyk, j. w., s. 342-358.
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innych ludzi i do $wiata materii". Zostala zburzona pierwotna harmonia
relacji migdzy cztowickiem a Bogiem, cztowiekiem a cztowiekiem/ludZmi,
cztowiekiem a §wiatem natury".

Chrystus przyjal cialo po to, zeby dokona¢ na powrdt zjednoczenia
i dopetni¢ je na koricu czaséw (por. Ap 21, 1)>. W tajemnicy wcielenia
Boég-Cztowiek ogarnal wszystko, co jest w cztowieku: od najwyzszych do
najnizszych elementéw jego natury®, tak ze ,»tajemnica czlowieka wyja-
$nia si¢ naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego«" (KDK 22;
por. RH 8)w, a czlowiek, ktory chece zrozumieé siebie do kofica ,,musi ze
swoim niepokojem, niepewnoscia, a takze staboscia i grzechem, ze swoim
zyciem i $§miercia, przyblizy¢ si¢ do Chrystusa [...], musi w sobie »przyswo-
i¢«, zasymilowac cala rzeczywistos¢ Wecielenia i Odkupienia, aby siebie
odnalez¢" (RH 10)».

» Przyjmujac terminologi¢ Ojca Swigtego Jana Pawta II, mozemy powiedzieé, ze ,,dzie-
dzictwo taski zostato wyparte z serca ludzkiego wraz ze ztamaniem pierwszego Przymierza
ze Stworca'', a stworzenie, ktore czerpato z ,,sakramentu stworzenia' zostato pozbawione
tej nadprzyrodzonej skuteczno$ci. Nie znaczy to, ze Swiat przestat by¢ figura ,sakramentu
stworzenia". Stal si¢ ptaszczyzng urzeczywistniania si¢ odwiecznych zamierzen Boga, ,,na
ktorej »Sakrament stworzenia« przyblizyt ludzi i przygotowal ich do »sakramentu odkupie-
nia«". Nie przestal by¢ plaszczyzna, na ktérej wprowadzil cztowieka i $wiat w wymiar od-
kupienia ([an Pawel 11, Meic%y%onq ' niewiastq stworgyt ich, ,,Libreria Editrice Vaticana" 1986,
s. 375-387).

=, Kiedy za$ Jezus, poniostszy $mier¢ krzyzowsg za ludzi, zmartwychwstat, ukazat si¢ jako
Pan i Mesjasz, i Kaptan ustanowiony na wieki (por. Dz 2, 36; Hbr 5, 6; 7, T7/—2I) i wylal na
swoich uczniéw Ducha obiecanego przez Ojca (por. Dz 2, 23). Dlatego Kosiidl, wyposazony
w dary swego Zatogyciela i wiernie zachowujacy Jego przykazania mitosci, pokory i wyrzecze-
nia, otrzymal postannictwo gloszenia i krzewienia krolestwa Chrystusa i Boga wsréd
wszystkich narod6w i stanowi zaczatek tego krolestwa na ziemi. Sam tymczasem, dopoki
powoli wzrasta, feskni do krdlestwa wpetni doskonatego i spodziewa si¢ ze wszystkich sit, i pra-
gnie potaczenia w chwale ze swoim Krolem" (KK 5; podkr. moje - M. M.).

» ,,Skoro za$ ciato cztowieka stanowi pomost taczacy istote ludzka ze Swiatem materii, na-
lezy, méwiac o Odkupieniu, ogarna¢ jego wymiarem takze $wiat materialny jako posredni
skutek Wcielenia" (Graczyk, j. w., s. 347).

» ,Stowo Boze, przez ktore wszystko si¢ stato, Ono, ktore stafo si¢ ciatem i zamieszkato
na ziemi, wkroczyfo w histori¢ §wiata jako doskonaty Czlowiek, przyjmujac ja w Siebie i
tworzac na nowo [..]. Rekojmi¢ tej nadziei i zaopatrzenie na droge Pan pozostawil swoim
w tym sakramencie wiary, w ktérym owoce natury wyhodowane przez ludzi przemieniajg
si¢ w chwalebne Ciato i Krew podczas uczty komunii braterskiej, stanowig przedsmak bie-
siady niebieskiej" (KDK 38).

= Na temat tajemnicy odkupienia zob. RH 7—12
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Dzieto wcielenia posiada — w przekonaniu teologéw ziemskich rze-
czywisto$ci— wymiary kosmiczne, to znaczy obejmuje takze swym zasig-
giem $wiat materialny. Ksigdz Profesor Graczyk, przywotujac przemysle-
nia o. Chenu, stwierdza, ze podstawe kosmicznego wymiaru wecielenia
znajduje on ,,w tozsamosci osoby Stowa Wcielonego ze Stowem Stworcy.
Logos Wecielony i Odkupujacy dopetnia Logosu Stwarzajacego, a iden-
tycznos$¢ dzialajacej osoby nie pozwala oddzieli¢ dzieta Odkupienia od
dzieta Stworzenia i nadaje Wecieleniu wymiar kosmiczny"*. Natomiast
G. Thils, przywotujac biblistéw, konstatuje, Zze ,,w §wiede historii zbawie-
nia dzielo Stworzenia i Wecielenia jawia si¢ jako wydarzenia jednorodne,
poniewaz przez Wecielenie realizuje si¢ nowe Stworzenie".

c. Wecielenie jest faktem historycznym, a takze ,,trwa w czasie poprzez
Kosciét 1 w Kosciele, determinujac byt Kosciota. Dokonuje si¢ to w Du-
chu Swietym, a miejscem tego doswiadczenia jest liturgia Mszy Sw. i sa-
kramentéw: Ziemska liturgia daje nam przedsmak uczestnictwa w liturgii
niebiafiskiej sprawowanej w $wictym miescie Jeruzalem, do ktérego pre/-
grzymugenny |...|. W “emskier liturgii ze wszystkimi zastepami niebieskich du-
chéw $piewamy Panu hymn chwal. Wspominamy ze czcia $wigtych
i spodziewamy sig, ze Bég dopusci nas do ich grona. Wyczgekujerzy Zbawi-
ciela, naszego pana Jezusa Chrystusa, az si¢ ukaze jako nasze zycie, i my
razem z Nim ukazemy si¢ w chwali'' (KL 8; podkr. moje — M. M.).

Niepodobna zatem przyja¢ mysli o unicestwieniu dziel materialnych
stworzonych przez Boga. Nalezy przyjac, ze $wiat materialny na koficu
czasoéw zostanie w pelni wyzwolony i odnowiony, jak to czytamy w Obja-
wieniu sw. Jana:. ,,1 ujrzalem nowe niebo i gjermiie nowq, bo pierwsze niebo
i pierwsza ziemia przeminety i morza juz nie ma. 1 Miasto Swiete— Jezp<Z-'
lem Nowe ujrzalem zstepujace z nieba od Boga, przystrojone jak oblubienica
Zdobna w klejnoty dla swojego meza. I ustyszalem donosny gtos méwiacy

od tronu: »Oto prybyte Boga 3 ndimi i 2227+ » g 2" " bk -7 ]5°

v« M. D. Chenu, Consecran» 722tndi, NRTh 86 (1964) nr 6, s. 615-616; cyt. za: Graczyk, j. w.,
s. 348, przyp. 97.

17 Thils, Théologie des réalités terrestres, s. 13; cyt. za Graczyk, j. w., s. 350, przyp. 100. Por.
KDK 38.
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ludern, a On bedzie ,BOGIEM Z NIMI". T otrze z ich oczu wszelka g,
a Smiercijuz [odtad] nie bedzie, bo pierwszge recgy pryemingly<” (21,171) 0.

Argumentacje na poparcie przekonania o ostatecznym wyzwoleniu
$wiata i jego niezniszczalnosci teologowie rzeczywistos$ci ziemskich czer-
pia z Pisma Sw., gtéwnie z Listu Sw. Pawla do Ryymian (8, 19—22). Nalezy
stwierdzi¢, ze istnieje wiele innych tekstow poswiadczajacych, Ze przyjscie
Mesjasza i dzieto odnowienia, ktérego dokona, ogarnie caty $wiat: Ps 103,
30; Iz 2, 2-3; Mdr 16, 17; Syr 1, 10; Iz 65, 17; 66, 32; Mk 13, 19. 28; Mt
24-25;1.k 21, 5-36; Dz 3, 20; 1 Kor 1, 25; 15, 25-28; Kol 1, 17-18; Ef 1,
10. 22-23; 2, 5-7; 1 Tm 6,13; Flp 3, 21.

*

Sens zaangazowania chrzescijanina w dzielo stworzenia odstonit Bog
w fakcie wecielenia, zbawienia calego stwotrzenia oraz w  perspektywie
kofica czaséw. Z tej tez racji mozna i trzeba mowi¢ o podwdjnej misji
chrzedcijanina, jaka ma do spelnienia angazujac si¢ w budowanie $wiata
izwiazana z tym prace zawodowa. Misja ta jest cornstructio mundii consecratio

munds.

» Juz przyszedt zatem do nas kres wiekoéw (por. 1 Kor 10, 11); juz zostato ustanowione
nieodwotalnie odnowienie $wiata i w pewien rzeczywisty sposob jest ono antycypowane w
doczesnosci: Kosciot bowiem juz na ziemi jest naznaczony prawdziwa, cho¢ niedoskonata
jeszcze Swigtoscig. Dopdki jednak nie powstanie nowe niebo i nowa ziemia, w ktorych za-
mieszka sprawiedliwo$¢ (por. 2 P 3, 13), KoSciél pielgrzymujacy w swoich sakramentach i
instytucjach, ktére naleza do obecnego wieku, posiada postac tego przemijajacego §wiata i
zyje posrod stworzen, ktore az dotad jecza i wzdychaja w bolach rodzenia i oczekujg obja-
wienia si¢ dzieci Bozych (por. Rz 8, 19-22)" (KK 48). Tekst ten o. Otto Semmclroth o-
patrujc nastegpujacym komentarzem: ,,Dieser endzeitliche, also vorldufige Charakter der
pilgernden, im Diesseits lebenden Kirche ist letzlich darin begriindet, daf} in der Kirche alle
Dimensionen menschlicher Existenz von der Erl6sungsgnadc Christi erfa3t und damit auf
die himmliche Herrlichkeit hingerordnet sind. Der einzelne Mensch wird nicht aus einer
Welt herausgehoben werden, die ihrerseits im Irdischen bleibe, sondern das ganze
Menschengeschlecht und mit ihm auch die ganze Welt werden vollkommen in Christus er-
neuert werden [...]. Diese Eigentiimlichkeit der Kirche muf} im Verhalten ihrer Glieder exi-
stenziell verwirklicht werden. Sie miissen daran glauben, daf3 sie den Heiligen Geist als An-
geld empfangen haben. Sie miissen als Pilgernde leben, die ihr diesseitiges Dasein als
Kampfum die Erreichung der Vollendung erfahren und es in Schcnsucht nach einer Er-
fiilllung, die erst noch aussteht, gestalten" (1Dagrzatische Konstitution iiber die Kirche, Kommen-
tar zum VII Kapitel von Prof. Dr. Otto Scnmelroth SJ, Frankfurt a. M., 2Vat I 316-317).
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Postulat cozzstructio mundi chrzescijanin realizuje poprzez budowanie
$wiata i realizacje zadan doczesnych. Dokonuje si¢ to poprzez wzigcie
§wiata w posiadanie, a wiec wypelnienie blogostawienstwa Stworcy:
,»»Badzcie plodni i rozmnazajcie sig, aby$cie zaludnili ziemi¢ i uczynili ja
sobie poddana; abys$cie panowali nad rybami morskimi, nad ptactwem
powietrznym i nad wszelka istota zywa, ktéra chodzi po ziemk" Rdz 1,
28)"; ,,Swiat zostal dany i jednoczesnie zadany [...], jest przedsiewzieciem,
do ktérego Bog wzywa czlowieka jako partnera. A cztowiek okazuje si¢
wspottworcea, a nawet wspdlstworzycielem"». Ma to byé wspéttworzenie
szczegoblnego rodzaju, a mianowicie, ,,by uznajac Boga za Stwoérce wszech-
rzeczy, odnosit do Niego siebie samego i calg rzeczywistos$é, tak aby mimo
podporzadkowania cztowiekowi wszystkich rzeczy, imi¢ Boze bylo wy-
stawiane po calej ziemi. Odnosi si¢ to takze do caltkiem zwyczajnych, co-
dziennych czynnosci" (KDK 34).

Postulat consecratio mundiwiaze si¢ z ,,ostatecznym sensem zaangazo-
wania si¢ chrze$cijanina w constructio mundi", a mianowicie wlasne uswie-
cenie oraz przemiang §rodowiska, w ktérym przebywa, przepajanie $ro-
dowiska warto§ciami chrzescijafiskimi.

Po raz pierwszy uzyl tego terminu Ojciec Swiety Pius X 11, w adhorta-
cji skierowanej do uczestnikéw IT Kongresu Apostolatu Swieckich 6—I13
X 1957 r.)». W tych stowach papiez chcial stresci¢ ,,rezultat dzialania

»» Ksiadz Graczyk pisze, ze dla o. P. Teilharda dc Chardin budowanie $wiata {constructio
mundi) jest ,adoracja, w ktorej cztowiek przez poswigcenie ciata i duszy, przez wysitek
i poszukiwania w akcie stworczym przytacz.a si¢ do Boga'" (I'. Teilhard de Chardin, Christo-
logie et evolution, w: Commentje crois, Paris 1969, s. 107-108; cyt. za: Graczyk, j. w., s. 401,
przyp. 231).

» Graczyk, j. w., s. 402.

» ,,Chrzescijanie zatem nic tylko nie uwazaja, Ze dziela, ktore ludzie stworzyli dzigki swym
uzdolnieniom i umiejetno$ciom, sprzeciwiajg si¢ mocy Boga, ani Ze rozumne stworzenie
staje si¢ niejako rywalem Stworcy, lecz raczej Zywiq przekonanie, iz osiggnigcia rodzaju
ludzkiego s3 znakiem wielkosci Boga i owocem Jego niezgl¢bionego planu. Im bardziej za$s
wzrasta potega ludzi, tym bardziej rozszerza si¢ ich odpowiedzialno$¢ czy to w przypadku
jednostek, czy zbiorowosci. Jasno z tego wynika, Ze postanie chrzescijanskie nie odwodzi
ludzi od budowania §wiata, ani tez nie zache¢ca do lekcewazenia dobra bliznich, lecz raczej
zobowigzuje do tego rodzaju dziatan'" (KDXK 34).

= Graczyk, j. w., s. 421. Na temat rozumienia tego terminu i jego historii zob. tamze,
s. 420-468.

=, Termin ten nic byl stosowany przez autoréw starozytnych, a w Kosciele istnieje tylko

jeden przyktad, cytowany z martyrologium rzymskiego, pod data 25 grudnia, przy zapo-
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ewangelizacyjnego laikéw". Po nim postuzyl si¢ nim abp Mediolanu
J. Montini w sensie ,,przepajania zasadami chrzescijaniskimi, cnotami natu-
ralnymi i nadnaturalnymi ogromnej sfery §wiata swieckiego". Ta wypo-
wiedZz — w przekonaniu Ksiedza Graczyka — ,,zaklada wyraZny rozdzial
miedzy Kosciotem i §wiatem jako $wiatem z natury §wieckim". Préba
okreslenia znaczenia terminu cozzsecratio mundi zostala podjeta na nowo
w zwiazku z analiza dokumentow Vaticanum 11, cho¢ w dostownej formie
go tam nie znajdujemy, poza jedynym uzyciem w formie czasownikowej
w art. 34 Konstytucji dogrzatyczgnes o Kosciele: ladzie §wieccy przez swe uczynki,
modlitwy, dziatania apostolskie, Zycie matzenskie i rodzinne, prace i wy-
poczynek, a takze utrapienia zycia, ktére skladajg jako duchowe ofiary
podczas Ofiary Mszy §w. Ojcu przez Chrystusa w Duchu §wietym, ,,w/a-
Snie §wiat u$wigcaja dla Niego".

Rzeczywisto$cig ziemska i ludzka zarazem, ktora spaja misje constructio
mundi i consecratio mundi w jedna calosé, jest praca. Przejmujac refleksje
trzynastowiecznych teologéw, ktérzy wyrdzniali podwéjny cel pracy: do-
skonatos§¢ dziela i doskonalosé pracownika, wskazuje sig, ze ,,tym, co
okresla najpierw prace, jest »finis opens« — doskonalenie dzieta, przed »finis
operantis« — doskonaleniem pracownika. Sprawca jest podporzadkowany
swemu dzietu, a jego doskonalos§é w jakims stopniu pozostaje w zalezno-
$ci od doskonalosci dziela, czyli postulat »scomsecratio mundi« realizuje si¢
w glebokich zwiazkach 2z weonstructio mundi«. Ta obiektywna wartoS§¢ pracy
wynika z ogoélnej zasady dotyczacej moralnej warto$ci czynu. Glosi ona, ze
pierwsza istotna i gatunkowsa moralnos$¢ czyn ludzki otrzymuje z przed-
miotu moralnego. Zasadnicza wigc warto$¢ pracy ptynie z dobrego, efek-
tywnego celu pracy. Ten cel sprawia, ze praca cztowieka staje si¢ wspot-
praca z Bogiem, wspottworzeniem z Nim, i przyczynia si¢ do udoskonale-
nia §wiata. Praca ma zatem warto§¢ kosmiczng. Wyraza si¢ to przede

wszystkim w kontynuacji dziela Stworzenia i spirytualizacji materii, czyli

wiedzi Wcielenia: »W roku od stworzenia Swiata [..] Jezus Chrystus [..] chcac przez swoje
naj$wietsze przyjScie uswieci¢ swiat (mundum volens advento piisimo cosecrare) rodzi si¢ z Maryi
Dziewicy, stawszy si¢ cztowiekicm«. Tekst ten czyta si¢ w martyrologium rzymskim dopie-
ro od wydania z XVI wieku. Ta uroczysta zapowiedz corzsecratio mundi odnosi si¢ wylacznie
do Chrystusa'" (Graczyk, j. w., s. 422).
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veonstructio mundic'™. Jaka zatem warto$¢ posiada praca w procesie ksztal-
towania osobowosci pracownika? Ksiadz Profesor Graczyk zauwaza, ze
W tresci tego pytania mozna wyrdzni¢ dwie plaszczyzny rozwazan: przy-
rodzona i nadprzyrodzona", nie zamierzajac ich sobie przeciwstawiad, ale
»wskazaé na przejawy ich dopetniania si¢ w podmiocie, ktéry wezwany
jest do budowania §wiata i jego u$wic¢cania na drodze osiagania wlasnej
doskonalosci". W zwiazku z tym postawil on dwa pytania szczegdlowe,
a mianowicie: jaka warto$¢ ma praca w procesie samodoskonalenia moral-
nego osoby ludzkiej? oraz jaka warto$§¢ ma praca dla rozwoju jego zycia
nadprzyrodzonegor>

Odpowiadajac na te pytania, nalezy powrdci¢ do przywotanej weze-
$niej nauki $redniowiecznych teologoéw, ktérzy wyrdzniali podwéjny cel
pracy: doskonatos¢ dzieta i doskonatosé pracownika. Ojciec Chenu pyta,
co stanowi pierwszefistwo w tej wspoltzaleznosci? Jest zdania, ze dosko-
nato$¢ dziela, bo ,,sprawca jest podporzadkowany dzietu". Uwaza bo-
wiem, ze ,,dziatalnos$¢ zewnetrzna jest dla cztowieka normalna droga
do doskonatosci".

W czym zatem przejawia si¢ warto$¢ pracy dla doskonalenia moralne-
go? Wyklucza ona bezczynnosé, pomaga w opanowaniu nieuporzadkowa-
nych sktonnos$ci, uczy zaparcia si¢ siebie i obiektywnosci, sumiennos$ci,
zamitowania do porzadku, punktualnosci, budzi poczucie obowiazku spo-
tecznego, solidarnosci, mitosci i dobroczynnosci=.

Jednak obok tych wartosci personalistycznych, wykonywanie pracy
lub samo podejscie do problemu pracy moze wplywac nickorzystnie na
rozwoj osoby ludzkiej. Ksiadz profesor Janusz Marianski pisze o demora-
lizacji stery publicznej w dziedzinie stosunkéw w pracy (zwiazek sekulary-
zacji i demoralizaciji), gdzie istnieje ,,popyt na obliczalna skutecznos$¢ eko-
nomiczna, ktéra zalezy od technicznej kompetencji, a nie od osobistej do-
brej woli pracownikéw. Uzyskuje si¢ ja w coraz wigkszym stopniu przez

system wynagradzania, a w mniejszym stopniu przez normatywne (moral-

» Graczyk, j. w., s. 479.

= Tamze, s. 498.

>s M. D. Chenu, Pour une théologie du travail, Paris 1955, s. 48-50 (pol., Ku powszechnej cywiliza-
gi pracy. Warszawa, s. 29-142); cyt. za: Graczyk, j. w., s. 500, przyp. 464.

= Graczyk, j. w., s. 501.
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ne zobowigzania) [..]. Dobrzy robotnicy nie musza by¢, tak jak dawniej,
dobrymiludZmi. Ich moralna jako$¢ stata si¢ raczej nieistotna w ich pracy.
Socjolog angielski, Bryan R. Wilson, nazywa to zjawisko demoralizacja roli
spotecznej. Charakter moralny nie jest juz traktowany jako cos waznego
dla ekonomicznego dobrobytu jednostki lub dla dobra publicznego. Pozy-
cja publiczna coraz mniej zalezy od moralnego zachowania, a coraz bar-
dziej od umiejetnosci technicznych. Demoralizacja sfery publicznej poste-
puje w miare tego, jak caly system spoteczny w coraz mniejszym stopniu
zalezy od prywatnych cnot, a coraz bardziej od technologicznych i racjo-
nalnych procedur. W przeszlosci cale Zycie spolteczne bylo umoralnione,
poczawszy od troski o dobre obyczaje, a skoficzywszy na legitymizacji sa-
mej struktury spotecznej".

Pozostaje odpowiedzieé na pytanie o warto$¢ pracy dla rozwoju jego
zycia nadprzyrodzonego. Ojciec Chenu odpowiada, ze wykonywanie pracy
przyczynia si¢ do rozwoju zycia nadprzyrodzonego z podwéjnego tytutu:
jako dzieto cztowicka i jako zasada wspdlnoty.

Jako ludzkie dzieto praca przyczynia si¢ do ,,réwnowagi cztowieka":
»Natura ludzka bowiem wymaga pracy, a brak jej zaktéca harmonig natu-
ty. Gdy to zaklocenie nastepuje \gratia supponit naturam\, taska w tej zubo-
zalej naturze nie znajduje sprzyjajacego terenu dla swojej ekspansji. Tak
wigc praca, jako konieczny warunek réwnowagi ludzkiej, jest warunkiem
rozwoju zycia nadprzyrodzonego'>.

Teologowie rzeczywistosci ziemskich nie ograniczaja roli pracy tylko do
tego znaczenia w rozwoju zycia nadprzyrodzonego osoby ludzkiej. Jest ona
bowiem takze ,miejscem wyboru miedzy pycha, egoizmem a pokora
imitoscia", co zostalo wymownie podkreslone w Kozzstytucji duspasterskiey
o Kosciele w Swiede wspdtezesnym: ,,Chrzescijanie zatem nie tylko nie uwazaja, ze
dzieta, ktére ludzie stworzyli dzigki swym uzdolnieniom i umiej¢tnosciom,
sprzeciwiaja si¢ mocy Boga, ani Ze rozumne stworzenie staje si¢ niejako ry-
walem Stworcy, lecz raczej zywig przekonanie, i2 osiagnigcia rodzaju ludz-
kiego sg znakiem wielkosci Boga i owocem Jego niezglebionego planu. Im

»s J. Marianski, Redgijnosc spolecgeristwa polskiego w perspektywie europejskiej. Priba syntegy socjolo-
gicznel, Krakow 2004, s. 53.
> Chenw, Pourune théologie du travail, s. 52; cyt. za: Graczyk, j. w., s. 507, przyp. 483.
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bardziej za$ wzrasta potega ludzi, tym bardziej rozszerza si¢ ich odpowie-
dzialno$¢ czy to w przypadku jednostek, czy zbiorowosci" (art. 34).
Wspoélnota ludzka jest terenem, w ktorym dokonuje sig, realizuje pra-
cakazdego czlowieka. Ojciec Chenu tez¢ o pracy, jako zasadzie wspolnoty
ludzkiej, uzasadnia dwojako. Najpierw dlatego, ze ,,cztowiek moze znalez¢
swg doskonatosé tylko w spotecznosci”. Prawo natury staje si¢ prawem
taski. Nastepnie, ze ,,taska ma charakter wspélnotowy, a praca wytwarza
wiez wspolnoty, a nawet braterstwa, zatem 1 wspélnoty pracy sa terenem

dziatania taski"».

2. We Witgpie do encykliki Iaborem excercens (skrét: 1LE) Ojciec Swiety
Jan Pawel II przedstawil definicj¢ pracy: ,,Praca [.] oznacza kazda dzia-
lalno$¢, jaka czlowiek spelnia, bez wzgledu na jej charakter i okolicznosci,
to znaczy kazda dziatalnos¢ czlowiecka, ktéra za prace uznaé¢ mozna
iuznaé nalezy posréd calego bogactwa czynnosci do jakich jest zdolny
idysponowany poprzez sama swoja nature, poprzez samo czlowieczen-
stwo". Jest ona tak $ciSle zwiazana z kondycja cztowieka, jest ,,podsta-
wowym wymiarem ludzkiego bytowania", ze nie tylko ,,wyréznia go wéréd
reszty stworzen', ale staje si¢ zrédlem jego odnowy i wyzwolenia»,
a takze, stanowiac prawde o cztowieku jako podmiocie pracy, ,,znajduje

sig [..] w samym sercu [..] »kwestii spolecznej«'».

2o M. D. Chenu, Lafoi en chrétienté, w: tenze, Laparole de Dien, t. 11, L ' Evagelie dans le terps,
Paris 1964, s. 114; tenze, Dimzension nouvelle du la chrétienté, s. 100.

v Praca wyriinia go wérdd reszty stworzen, ktérych dzialalnoéci zwigzanej z utrzymaniem
zycia nie mozna nazywac praca - tylko cztowiek jest do niej zdolny, i tylko cztowiek ja wy-
konuje, wypetniajac rOwnoczesnie pracg swoje bytowanie na ziemi. Tak wigc praca nosi na
sobie szczegolne znami¢ czlowieka i cztowieczenstwa, znami¢ osoby dziatajacej we wspol-
nocie 0s6b - a znamig¢ to stanowi jej wewnetrzna kwalifikacje, konstytuuje niejako sama jej
nature" (LE Wizgp).

2 Jan Pawel 11, Mssp swigta dla ludzjpracy - 12 czermwea '87, w: Jan Pawe! U w Polsce 8-14 czerm-
ca 1987. Trzeciapielgrgymba do (T' [N, Warszawa 1987,s. 112.

»» LE 2; 3. Ojciec Swigty Jan Pawet II w Preslanin do uczestnikiw miedzynarodowe &onferencii
nt. ,,Pracajako kincz d° kwestii spolecznei” (14 IX 2001 r.) wyraza zyczenie, by te dni, ,,poswie-
cone refleksji i owocnej wymianie doswiadczen, pozwolity ukazac podziotony wymiarpracy,
na de glebokich przemian ekonomicznych i spotecznych, jakie zachodza w naszych cza-
sach" (art. 1, w: Nawuczanie Kosiiola katolickiego, program komputerowy, Krakow 2003;
podkr. moje - M. M.,; skrot: NKK CD).

W homilii skierowanej do ludzi pracy powiedzial: ,,Praca nie moze by¢ traktowana - nigdy
i nigdzie - jako towar, bo cztowiek nie moze dla cztowieka by¢ towarem, ale musi by¢ pod-
mioterrz. W pracg wchodzi on poprzez cale swoje czlowieczenstwo i calg swojq podmiotowoss.
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W zwiazku z tym, Papiez wyrdznia podwdjne rozumienie pracy:
W znaczeniu predmiotowym 1 podmiotowymnr:. W znaczeniu predmiotowym to
dzialalnos¢ czlowieka w rolnictwie, przemysle, w dziedzinie ustug i badan
naukowych tak teoretycznych, jak naukowych. Jest ona w znaczacej mie-
rze wspomagana przez coraz doskonalsze maszyny i mechanizmy, powsta-
jace dzigki rozwojowi nauki i techniki. Technike nalezy rozumie¢ jako ,,ze-
spot narzedzi, ktoérymi czlowiek postuguje si¢ przy pracy”. W tym sensie
jest ona ,,sprzymierzedcem cztowieka", bo ,,utatwia mu prace, usprawnia
ja, przyspiesza i zwielokrotnia" (LE 5). Moze jednak staé si¢ ,,przeciwni-
kiem cztowieka [...], gdy mechanizacja pracy »wypiera« cztowieka, odbiera-
jac mu wszelkie zadowolenie osobiste oraz podniety do dziatania tworcze-
go ido odpowiedzialno$ci" (LE 5). Fakt ten, takze w epoce pracy coraz
bardziej zmechanizowanej, wywoluje zagadnienie pracy w znaczeniu pod-
mziotowyz, to znaczy stawia problem cztowieka jako podmiotu pracy.

Zrédel prawdy o czlowieku, jako podmiocie pracy, nalezy szukaé
w Stowie Bozym. W ten sposob to, co jest ,przeswiadezeniem rozumzu (perso-
nalizm], nabiera réwnocze$nie charakteru przeonania wiary' (LE 4). Ksigga
Rodzajn objawia nam i poswiadcza przekonanie, Ze ,,praca stanowi pod-
stawowy wymiar bytowania czlowieka na ziemi" Rdz 1, 27), a prawda, ze
Bog, stworzony przez siebie §wiat kosmiczno-fizykalny, przekazal czto-
wiekowido ,,czynienia" sobie poddana, stanowi powszechne przekonanie
wierzgcych, a przez Kosciél byla ona niezmiennie nauczana»: ,,Bog daje
cztowiekowi ziemig i zadaje mu ja. W ten sposéb za$ zadaje mu prace,
prace pod wszystJdmi postaciami, jaka ona przybierze w dziejach rodzaju
ludzkiego wraz z postgpem i rozwojem ludzkiej wiedzy o §wiecie i o so-
bie".

Praca otwiera w zyciu spoltecznym caly wymiar podmiotowosci cztowieka, a takze podmiotowosci
spoteczenistwa, ztozonego z ludzi pracujacych" (Jan Pawet 11, Ms%a swi¢ta dla ludzj prag, s.
113-114; podkr. moje - M. M.). Por. M. Duda, Praca, w: Encyklopedia nauczania spotecznego

Jana PawtaIl, pod red. A. Zwolinskiego, Radom 2003, s. 385-391.

s 'T. Styczen, Probles sensu i wartosii pracy Indzkies, w: Jan Pawet 11, Laborem excercens. Teksti
komentarze, pod red. J. Gatkowskiego, Lublin 1986, s. 97-111.

>+ O. von Nell-Breuning, Arbeitswelt und Kirche, w: Handwirterbuch religioser Gegernmwartsfragen,
Hrsg. von U. Ruh, D. Seeber, R. Walter, Freiburg-Basel-Wien 1986, s. 19-20.

o Jan Pawel 11, Mszq swifta dla indzj pracy,-- 112.
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Ow pierwotny zamiar Boga w stosunku do czlowieka, ktérego uczy-
nit B6gna swéj obraz i podobienstwo, stanowi o cztowieku jako podmio-
cie pracy: ,,Czlowiek dlatego ma czyni¢ sobie ziemi¢ poddana, ma nad nia
panowaé, poniewaz jako »obraz Boga«jest osoba, czyli bytem podmioto-
wym uzdolnionym do planowego i celowego dziatania, zdolnym do stano-
wienia o sobie i zmierzajacym do spelnienia siebie" (LE 6). Cytat z ency-
kliki Opracy lnudzfkiej zwraca uwage na charakterystyczna zmiang w interpre-
tacji biblijnego powolania cztowieka do pracy. Ot6z mamy do czynienia
najpierw z ,,przesuni¢ciem akcentu z nakazu wykonywania pracy [...]:
»czyncie sobie ziemie poddana« (Rdz 1, 28), na fakt bardziej pierwotny
i podstawowy wobec samego nakazu , ze czlowiek jest »obrazem Boga«
Rdz 1, 27)". Nastepnie mamy do czynienia z ,,bardziej zblizona do kate-
gorii mys$lenia semickiego [.] funkcjonalno-dynamiczng interpretacjg bi-
blijnego pojecia »obrazu Boga« w cztowieku [...]. W tym ujeciu idea »obra-
zu Boga« wyraza sposob, w jaki cztowiek realizuje samego sicbie przez
swoje relacje z Bogiem, innymi ludZzmii ze §wiatem".

Nawet grzech pierworodny, gdy cztowiek ztamal przymierze z Bo-
giem, gdy ustyszal, iz ,,w pocie oblicza" bedzie musial zdobywaé pozy-
wienie (Rdz 3, 17—20), nie zmienil faktu, Zze praca jest droga, ,,na ktérej
cztowiek realizuje wlasciwe sobie -opanowaniem w $wiecie widzialnym, »czy-
niac sobie ziemi¢ poddana«"». Wydaje si¢, ze to ,,panowanie" posiada
jednak w spolecznym i moralnym nauczaniu Ojca Swigtego specyficzne
znaczenie, ktére zaznaczyl w pierwszej encyklice swego pontyfikatu Re-

demptor hominis. Méwi tam o uczestnictwie chrzescijanina w kréolewskim

7 K. Wojaczek, Teologiczne aspekty encykliki ,Laborem exercens', w: Jan Pawel 11, Laborera exer-
cens. Tekstikomentarze, s. 86-87; M. Filipiak, Biblia o clowiekn, Lublin 1979, s. 89-101. Por.
KDK 34; LE 25, 6.

>+ ,Coraz to nowe bowiem powstajg pytaniaiprobleszy [.] zwigzane z tym podstawowym
wymiarem ludzkiego bytowania, z ktérego zycie czfowieka jest zbudowane na co dzien, z
ktorego czerpie wiasciwg sobie godnos$¢ - ale w ktérym zawiera si¢ zarazem nieustajgca
miara ludzkiego trudu, cierpienia, a takze krzywdy i niesprawiedliwo$ci, si¢ggajacych gtebo-
ko w zycie spofeczne w obr¢bie poszczegoélnych narodow i w zakresie migdzynarodowym.
Jesli wigc prawda jest, Ze z pracy rak swoich pozywa cztowiek chleb - i to nie tylko 6w
chleb codzienny, ktorym utrzymuje si¢ przy zyciu, ale takze chleb wiedzy i postepu, cywili-
zacji i kultury - to réwnoczes$nie prawda odwieczng jest, Ze chleb ten pogywa w »pocie cxplas,
to znaczy nic tylko przy osobistym wysitku i trudzie, ale takze ws$réd wielu napiec, konflik-
tow i kryzysow, jakie w zwigzku z rzeczywisto$cig pracy wstrzasaja zyciem poszczegolnych
spoteczenstw, a takze calej ludzkosci" (LE 1).
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postannictwie Chrystusa, o godnosci krélowania, ktéra wyraza sie
,»w gotowosci stuzenia na wzér Chrystusa", ktéry nie przyszedl, aby Jemu
stuzono, ale by On stuzyl". ,Jesli zas§ w $wietle tej Chrystusowej postawy
— kontynuuje Papiez — prawdziwie »panowac« mozna tylko »stuzac« — to
réwnoczesnie »stuzenie« domaga si¢ tej duchowej dojrzatosci, ktéra nalezy
okresli¢ wlasnie jako »panowanie«. Aby umiejctnie i skutecznie stuzyc
drugim, trzeba umieé¢ panowac nad samym soba, trzeba posiadac cnoty,
ktére to panowanie umozliwiaja" (RH 21). W tym §wiede nalezy spojrzed
na wlasciwe czlowickowi panowaniew swiecie widzialnym.

Trzeba powiedzied, ze na te¢ specyficzng interpretacje pojecia panowa-
nia zwraca uwage Ojciec Swiety: ,,Praca rozumiana jako dziatalno$é »prze-
chodnia« [.] zaklada swoiste panowanie czlowicka nad »ziemia«" (LE 4)
oraz: ,,Pozostajac nadal w perspektywie cztowieka jako podmiotu pracy
wypada [.] scharakteryzowaé wlasciwa jej warto§¢ moralng [..], majac
wcigz przed oczyma owo biblijne wezwanie do tego, aby uczynicé sobie
ziemie poddang - w czym wyrazita si¢ wola Stwércy, aby praca umozliwia-
ta czlowiekowi osiagniccie wlasdwego »panowania« w $wiecie widzialnym"
(LE 9; podkr. moje - M. M..)*.

Pan Profesor Krystian Wojaczek pisze, ze przez dlugi czas stowa
o panowaniu ,,nierzadko interpretowano w kategoriach hegemonii czto-
wieka nad §wiatem rzeczy — »deptania ziemi«", co w konsekwencji pro-
wadzito do ,uzyskania doraznie maksymalnych korzysci z przeksztalcania
$wiata", do ,,niszczenia $rodowiska zycia ludzi". Pojecie ,,panowania" pi-
sze dalej, przywolujac mysl Papieza, ,,»odnosi si¢ do wymiaru podmioto-
wego poniekad bardziej niz do przedmiotowego« (LE 6). Znaczy to, ze

»» Do zaznaczenia tej refleksji skfonito nauczanie Kazechizmzu Kosiiola Katolickiego: ,wWlada-
nie« $wiatem, ktore Bog od poczatku powierzyl cztowiekowi, urzeczywistniato si¢ przede
wszystkim w samym cztowieku jako parnowarnie nad sobq. Cztowiek byt nieskazitelny i upo-
rzadkowany w swoim bycie, poniewaz byt wolny od potrojnej pozadliwosci, ktora poddaje
go przyjemnos$ciom zmysfowym, pozadaniu dobr ziemskich i afirmacji siebie wbrew naka-
zom rozumu"' (art. 377).

« ,,Ow podstawowy, pierwotny zamiar Boga w stosunku do cztowieka, ktérego uczynit na
swoj obraz i podobienstwo, nie zostat cofnigty ani przekreslony réowniez i wowczas, kiedy
cztowiek [.] uslyszal sfowa »w pocie oblicza twego bedziesz musial zdobywacé pozywie-
niem Stowa te méwiq o trudzie [.] - ale nic zmieniajg faktu, Ze jest ona [praca] droga, na
ktorej cztowiek realizuje wiasciwe sobie ypanowanie« w $wiecie widzialnym, »czyniac ziemig
sobie poddana«" (LE 9).



Rzeczywisto$¢ ziemska: praca 55

ogdblnymii podstawowymi kryteriami uksztattowania relacji cztowieka do
Swiata rzeczy, wyrazonej praca, sa wynikajace ze stworzenia cztowieka na
»obraz Boga«jego osobowe relacje ze Stwércaiinnymiludzmi"+. Zakta-
daja one relacje zaleznos$ci cztowieka od Stwérey i od innych ludziv.

Ojciec Swiety, ukazujac cztowieka jako podpziot pracy, rysuje trzy dzie-
dziny warto$ci osobowego wymiaru pracy. Pierwszy dotyczy samej osoby,
cztowieka wykonujacego prace, ktéra jest ,,dobrem czlowieka" i ,,dobrem
jego czlowieczenistwa", a to dlatego, ze przez prace czlowiek nie tylko
»przeksztatcaprzyrode", ale ,,urzeczywistnia siebie jako cztowiek, a takze
poniekad bardziej »staje sie cztowiekiem«" (LE 9)+=. Krag drugi dotyczy

rodziny: ,,Praca stanowi podstawe ksztaltowania $yda rodzinneso’. Jest

« Wojaczek, j. w., s. 89. Interesujace w tym wzgledzie s uwagi Ksigdza Profesora Jézefa
Kudasiewicza: ,,Chociaz praca jest Bozym nakazem, to jednak nie jest ona celem samym w
sobie [...]. Na okreslenie pracy Stary Testament uzywa terminu 'abiddb [...]. Termin ten po-
chodzi od rdzenia 'abad— stuzyé, np. cztowiekowi, krolowi Bogu. Jest ona najpierw stuzbg
Bogu (Rdz 1, 28; Wj 20, 1); cztowiek wykonuje j3 postuszny BozZemu przykazaniu. Dlatego
praca nie jest koniecznoscig losu, jak chcieli Grecy, lecz wynika z woli Bozej; nie jest ro-
zumiana jako przymus natury, ale jako wyrazenie wspoélnoty z Bogiem. Praca jest réwno-
czesnie stuzbg cztowiekowi, ktory tylko dzigki swej pracy moze zachowac swoja egzysten-
cje" (j. Kudasiewicz, Nony Testament o pracy, w: Jan Pawet 11, I_aboren: excercens. Teksti ko-
mentarze, s. 129).

= ,,Czfowiek uswiadamia sobie, Ze to, co ma stac si¢ przedmiotem jego pracy, jest wyrazem
okreslonego planu Stwoércy w stosunku do tych rzeczy jako takich i jako srodowiska zycia
ludzi. Jawi si¢ wigc potrzeba odczytania najpierw, przynajmniej w ogolnym zarysie, tego
planu, odkrywanego czgsciowo przez rézne dziedziny badan empirycznych i pozaempi-
rycznych [...]. Konieczne tez jest uwzglednienie sposobu odczytania tych praw przez po-
przednie pokolenia [...]. Drugim kryterium interpretacji »panowania« cztowieka nad ziemig
mozna nazwac kryterium »praey dla...« f..]. Wymaga ona takiego uksztaltowania procesu
pracy i rozdziatu jej owocéw, aby - patrzac integralnie - praca nie byta wyrazem ego-
istycznych dazen pracownika do posiadania i rzadzenia, ale wyrazem osobowej egzystencji
jego i innych ludzi, a przez to wyrazem mitosci do Boga'" (tamze, s. 90).

« ,Kto chce, aby gwiazda pokoju wzeszta i zatrzymata si¢ nad ludzkos$cia, powinien przy-
znac pracy miejsce od samego poczatku wyznaczone jej przez Boga. Jako nieodzowny $ro-
dek do panowania nad §wiatem zamierzonym przez Boga dla jego chwatly, wszelka praca
posiada niezatracalng godnos$¢ i jednoczes$nie wewngetrzny zwigzek z udoskonaleniem oso-
by [pracujacego]. To jest szlachetna godnos¢ i wlasciwos$¢ pracy; jej bynajmniej nie po-
mniejszaja zmeczenie i znoj, ktére z poddaniem si¢ woli Bozej trzeba znosi¢ jako skutek
grzechu pierworodnego. Kazdy, kto zna wielkie encykliki Naszych Poprzednikow i Nasze
poprzednie or¢dzia, wic bardzo dobrze, Ze Ko$ciot nie waha si¢ przed wyciagnigciem prak-
tycznych wnioskow wypltywajacych z moralnej godnosci pracy i przed poparciem ich cata
swoja powaga' (Pius XII, Oredec wigilijne 1942 t.), AAS 35 (1943), s. 20, NKK CD).
“,,Codziennym wyrazem tej mitosci jest w zyciu Rodziny nazaretanskiej praca. Zapis
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ona nie tylko ,,warunkiem zaktadania rodziny", ale — wraz z cnota praco-
wito$ci — warunkuje ,,caly proces wychowania" (LE 10)+. Trzeci krag war-
tosci odnosi si¢ do ,wielkiego spoteczeristwa, do ktérego czlowiek przynalezy
na podstawie szczegélnych wiezi kultury i historii" (tamze). Spoteczen-
stwo takie — czytamy dalej — jest ,,nie tylko wielkim, chociaz pos$rednim
»wychowawca«kazdego cztowieka |[...]; jest ono takze wielkim historycz-
nym i spotecznym wcieleniem pracy catych pokolen". Staje sie to m.in.
przyczyna tozsamosci osoby ludzkiej z narodem, co nie przeszkadza, by
praca ta stuzyla pomnazaniu ,,dorobku catej rodziny ludzkiej, wszystkich
ludzi zyjacych na ziemi" (tamze)*.

Chrzescijadstwo, wydobywajac ,,rzeczy stare”" i kreslac nowosé Przy-
mierza, dokonato fundamentalnego przeobrazenia pojeé, wpisujac w ludz-
ka histori¢ ,»ewangelie pracy«": ,,Ten, ktdry bedac Bogier stal sie podobny
do nas we wszystkim, wigksza cze$¢ lat swego zycia na ziemi poswigeif pracy
przy warsztacie ciesielskim, pracy fizyezne/ ' (ILE 6)+ . Fakt ten tworzy nie
tylko podstawowe elementy duchowosi pracy (LE 24—27), lecz przyczynia
si¢ takze do zaniku podstawy ,,starozytnego rozwarstwienia ludzi wedlug

ewangeliczny utrwalil rodzaj tej pracy, przez ktoraJozef starat si¢ zapewni¢ utrzymanie
Rodzinie: cies/a. To jedno stfowo obejmuje ciag wszystkich lat Zycia Jozefa w Nazarecie. Dla
Jezusa s3 to lata zycia ukrytego, o ktérych mowi Ewangelista (po wydarzeniu w $wigtyni je-
rozolimskiej): ,,...poszed?t z nimi i wrécit do Nazaretu; i byl im poddany' (Ek 2, 51). Owo
wpoddanie”, czyli postuszenstwo Jeszusa w domu nazaretanskim bywa powszechnie rozumiane
rowniez jako uczestniczenie w pracy Jizea. Ten, o ktéorym moéwiono, ze jest ,,synem ciesli"”,
uczyt si¢ pracy od swego domniemanego ,,0jca'". Jezeli Rodzina z Nazaretu jest w porzad-

ku zbawienia i §wigtosci przyktadem i wzorem dla ludzkich rodzin, to podobnie 7praca Je-
usa pry boku Jozefa-ciesli. W naszej epoce Kosciot szczegélnie to uwydatnit poprzez
wspomnienie liturgiczne J6zefa-Rzemieslnika w dniu 1 maja. Praca /udzka (w szczegélnosci
praca fizyczna) owa/a/a szczegdine rziejsce w Ewangelii. Wraz z cztowieczefistwem Syna Boze-

go zostata ona przyjeta do tajemnicy Wcielenia. Zostata tez s s3cz/gd/ny sposib odkupiona. J6-
zef z Nazaretu, przez swoj warsztat, przy ktéorym pracowal razem z Jezusem, przyblizyt
ludzka prace do tajemnicy Odkupienia" (Jan Pawel 11, Adbortaca apostolska Redemptoris custos
Oyjea swietego Jana Pawia 110 swigtym [izefie 7 jego postannictwie w Zycin Chrystusa 7 Kosciola, art. 22,
NKK CD).

= ,Wazng rol¢ w procesie ludzkiego wzrastania Jezusa »w madrosci, w latach i w tasee«
odgrywala crzoza pracowitosii, jako Zc »praca jest dobrem czlowicka«, ktére »przcksztalca
przyrode« i sprawia, Zc cztowiek »ponickad bardziej staje si¢ cztowiekiem«" (tamze art. 23).

«o A. Szostek, Communiopersonarumprzezprace, w: Jan Pawel 11, Laborem exercens. Tekst i ko-
mentarge, s. 151-166.

+7 Zob. rozdzial: Jezus a praca, w cyt. artykule ks. Kudasiewicza (INowy Testament o pracy, s.
130-135).
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rodzaju pracy przez nich wykonywanej" oraz stalego podkreslania, ze
»praca jest »dla czltowicka«, a nie czlowiek »dla pracy«"; jest to bardzo
wazny wniosek natury etycznej (LE 6).

*

Refleksj¢ nad praca ludzka w ujeciu teologicznym pragne zakonczy¢
nauczaniem Katechigmu Kosciola Katolickiego, ktore przybiera w tym opraco-
waniu forme summarnunr. ,,Praca ludzka jest bezposrednim dziataniem oséb
stworzonych na obraz Bozy i powotanych do przedtuzania— wraz z in-
nymi— dziela stworzenia, czyniac sobie ziemi¢ poddana. Praca jest zatem
obowigzkiem: »Kto nie chce pracowaé, niech tez nie jel« (2 Tes 3, 10).
Szanuje ona dary Stwércey i otrzymane talenty. Moze mieé takze wymiar
odkupieniczy. Znoszac trud pracy w tacznosci z Jezusem, rzemie$lnikiem z
Nazaretu i Ukrzyzowanym na Kalwarii, cztowiek wspoélpracuje w pewien
sposéb z Synem Bozym w Jego dziele Odkupienia. Potwierdza, ze jest
uczniem Chrystusa, niosac krzyz kazdego dnia w dziatalnosci, do ktérej
zostal powotany. Praca moze by¢ $§rodkiem u$wigcania i ozywiania rze-
czywisto$ci ziemskich w Duchu Chrystusa" (art. 2427).

Earthly reality: the work
(Remarks on the theology of work)

The Author analyzes the personalistic doctrine of John Paul I11. The ar-
ticle shows the man as a subject of the work, and draws three cir-
cles/ domains of the values contained by the personal dimension of the hu-
man work. The first one concemns the person as carrying on the work, that
is the good of the man and the good of his/her humanity, as the human be-
ing works not only to transform the nature, but to become more the man as
well. The next circle concerns the family, where the work conditions making
the family as well as the whole process of human education in family. The
last domain refers to the society as the great (though indirect) educator of
the man, as well as the great historical and social embodiment of the whole
generations' work. Thus, the work becomes a cause of the man's identity
with his/her nation, what multiplies his/her contribution to the output of
the mankind.



