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Bog — Osobowa Prawda i Milos¢
— ostatecznym celem zycia czlowieka

Wielkie pytania cztowieka — ,kim jestem”, ,,po co zyje”, ,,dokad
zmierzam”, ,jakie mam perspektywy” — stowem, jaki jest cel (sens)
mojego zycia — to problemy, wokot ktérych ksztattowata sie przez
wieki w naszej kulturze madros¢, zwlaszcza madro$¢ filozoficzna
i teologiczna. We wspolczesnej kulturze stracily one swa ostrosé,
fundamentalny charakter. W skrajnych przejawach podwaza si¢ na-
wet sensowno$¢ pytania o cel i sens, zwlaszcza catego zycia ludzkiego
(sceptycyzm, nihilizm).

1. Kryzys celu (sensu) czlowieka we wspolczesnej kulturze

Ostabienie zainteresowania, a nawet pomijanie sprawy celu i sensu
zycia ludzkiego, ma wiele przyczyn, z ktérych najwazniejsza to kry-
zys wokol zagadnienia prawdy, dotykajacy nasza kulture przynajm-
niej od trzech wiekow. Zwiazany jest on z malejaca odwaga rozumu
do podejmowania wielkich probleméw metafizycznych i religijnych.
Skupienie si¢ na wasko rozumianej nauce (pozytywizm, scjentyzm),
skoncentrowanie zainteresowania nauki na uzytecznosci praktyczne;j,
nastawienie na doskonalenie narzedzi ufatwiajacych zycie cziowie-
ka na ziemi zdominowaly kulture ostatnich wiekéw. Techno-nauka
i technokratyzm zamykaja horyzonty ludzkiej $wiadomosci na trans-
cendentny wymiar zycia ludzkiego, ograniczajg je do wymiardéw ziemi
(terryzm). Zwiazany z techno-nauka mit postepu spetnia si¢ w wa-
runkach zycia doczesnego, ostatnio wyraza si¢ w niebywalym rozwoju
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Srodkow komunikacji miedzyludzkiej. W tej perspektywie zaniedbuje
si¢ jednak osobowy, wewnetrzny rozwoj osoby ludzkiej, wynikajacy
7 jej duchowosci 1 wymiaru transcendentnego, wykraczajacego poza
horyzonty ziemi. Powoduje to sytuacje¢, w ktorej uwaza sie, zZe zycie
ludzkie jest jedynie sposobnoscia do szukania doznan i doswiadczen
ulotnych, przemijajacych (nihilizm). Dominuje nastawienie na docze-
sno$¢ 1 konsumpcjonizm, wedtug ktorego celem zycia jest nabywanie
iuzytkowanie coraz wickszej ilosci dobr 1 towarzyszacy mu utylitaryzm.
Niekiedy odnosi si¢ wrazenie, ze czfowieka obecnie nie interesuje zZycie
przyszie, ze nie teskni on za wiecznoscia.

Przedstawiciele nowych nurtoéw myslowych postuluja, by cztowiek zyt
w sytuacji braku celu i sensu zycia, nie szukajac prawd koniecznych, na
ktorych moglby oprzec swoje zycie, czy koniecznych, fundamentalnych
zasad moralnych, ktérymi miatby sie w swoim zyciu kierowac. Uwaza
si¢ bowiem, ze prawda jest wynikiem umowy czy czym$ wyznaczonym
przez teksty i konteksty kulturowe, nie stanowi za§ wyniku poznania
przez ludzki rozum obiektywnej rzeczywistosci (postmodernizm).

W tej sytuacji kulturowej ,horyzont prawdy” wielu ludziom wytyczaja
pojawiajace si¢ mity, utopie, szeroko rozpowszechniane przez mass
media. W rezultacie cztowiek oglada $wiat i siebie przez ,,plazmowa
szybe”. Telewizja, Internet, szybko starzejace si¢ czasopisma — urastaja
do podstawowych 7Zrodet tworzenia ludzkiej tozsamosci.

Dwaj ostatni papieze, gleboko zaniepokojeni sytuacja cztowieka,
podjeli ten wazny, jesli nie najwazniejszy, problem celu i sensu zycia
ludzkiego. Jan Pawet 11 poswigcit tej kwestii wiele miejsca w Encyklice
wIides et ratio”!, Benedykt XVI — w Encyklice ,,Spe salvi”2. Obydwaj
wskazuja na filozoficzne korzenie kryzysu celu-sensu. Sa to: rozejécie
si¢ ,rozumu i wiary”, ,rozumu i kultury” w cywilizacji europejskiej,
umniejszenie cywilizacyjnej roli chrzescijanstwa, dazenie do jego eli-
minacji oraz marginalizacja, a nawet zapoznanie dorobku metafizyki
klasycznej, realistycznej filozofii madrosciowe;.

W wyniku takich tendencji nastapilo w naszej kulturze zerwanie
wiezOw miedzy rzeczywistoScia obiektywnie istniejacego $wiata, rze-

1 Zob. Jan Pawet 11, Fides et ratio (passim), Watykan 1998.
2 Zob. Benedykt XV1, Spe salvi, Watykan 2007.
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czywisto$cig cztowieka i realnie istniejacym Bogiem. W skrajnych przy-
padkach byta to — prowadzona nie tylko srodkami intelektualnymi, ale
nieraz i Srodkami politycznego terroru — eliminacja Boga z ludzkiego
zycia 1 ludzkiej kultury. Byto to zawsze zwigzane z zaprzeczeniem ist-
nienia ostatecznego celu zycia cztowieka. Odrzucenie Boga otworzyto
droge do biednych wizji cztowieka, odmawiajacych mu nieskoficzonych
perspektyw, co prowadzi do negowania czlowieczenistwa czlowieka.
Dobrze wyraza to czesto pojawiajace si¢ twierdzenie: ,,$Smieré Boga
prowadzi do $mierci cziowieka”.

2. Milo§¢ Osobowego Absolutu, Pelni Istnienia,
Prawdy i Dobra (MiloSci) — ostatecznym 7Zrodlem istniejace;j
rzeczywistosSci

By doglebnie zrozumie¢ egzystencjalna sytuacje czlowieka, trzeba
siegnac¢ do poznania metafizycznego, wskazujacego ostateczne racje
istnienia i dynamizmu calej rzeczywisto$ci — $wiata przyrody, §wiata
rzeczy, a przede wszystkim Swiata osob ludzkich. Teorig, ktora wieficzy
wszystkie metafizyczne dociekania dotyczace Zrodet istnienia bytow,
ich dynamicznej natury oraz celdéw ich istnienia, jest teoria partycypacii
formutowana w realistyczne;j filozofii bytu®.

W wyniku poznania wewnetrznej struktury bytow (wyposazenie
tresciowe — akt istnienia, moznos$¢-akt) nieposiadajacych w swej na-
turze istnienia (bytow niekoniecznych, przygodnych) dochodzi sie¢ do
poznania, ze wszystko, co istnieje w sposob niekonieczny, jest pochodne
od Osobowego Absolutu — Petni Istnienia (Zycia), Absolutnego Inte-
lektu (Petni Prawdy) oraz Woli (Bezwarunkowej Mitosci). Absolutna
Osoba (Bog) jest wigc ostatecznym Zrodlem istnienia (Sprawca) calej
przygodnie istniejgcej rzeczywistosci. On, jako Absolutny Intelekt, po-
woluje do istnienia na sposdb Mysli, czyli wedlug istniejacych w Nim
idei konkretnych bytéw, i czyni to jako Absolutna Wola (Mitos¢)
w sposob dobrowolny, czyli z Mifosci. On Sam jest wiec Motywem

3 Na temat partycypacji — zob. Z. J. Zdybicka, Partycypacja bytu. Proba wyjasnienia
relacji migdzy swiatem a Bogiem, Lublin 1972.
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powstania §wiata bytow niekoniecznych. Dlatego byty pochodzace od
Intelektu i Woli Absolutu sa w swej wewnetrznej naturze poznawalne,
racjonalne, co wyraza transcendentalna prawda, oraz sa dobre, moga
by¢ przedmiotem pozadania, mifosci innych bytéw (transcendental-
nos¢ dobra).

Osobowy Absolut jest wiec przyczyna Sprawcza, Wzorcza 1 Ce-
lowa (celem-motywem powstania bytow oraz celem — kresem) catej
istniejacej rzeczywistosci. Byty pochodzace od Absolutu Osobowego
sa dynamiczne, rozwijaja si¢ zgodnie z ich zewnetrzng naturg i w ten
sposob, realizujac cel okreslony przez Absolut, zmierzaja do Boga.

Teoria partycypacji wyjasnia wiec, Ze wszystko, co istnieje, ma byt
»przez partycypacje”, czyli istnieje na mocy partycypacji (uczestnictwa)
w Pelni Istnienia, Peini Prawdy i Dobra.

Byty niekonieczne, przygodne istnieja wigc, poniewaz Absolut
chcial, aby istnialy, czyli wszystko, co istnieje, istnieje z Mitosci (Woli)
Absolutu. Jego Mito$¢ wyznacza ,,miare” tej mitosci. Byt przygodny
— wedlug okreslenia M. A. Krapca — jest ,,zmaterializowang mitoscia
Absolutu, ktory ruch mitosci przekazuje innym bytom™. Stworzenia
rozumne maja Boga za swoj cel w sposob szczegdlny — moga Go osia-
gnaé poznaniem i mifoscia ,,cognoscendo et amando™.

Wobec tego pozycja cztowieka — bytu osobowego w $wiecie bytow
istniejacych na mocy partycypacji w istnieniu Boga — jest szczegdlna
dzigki rozumnej naturze czlowieka. Bog stworzyt cztowieka ,,na swoj
obraz i podobienstwo”, czyli jako byt osobowy, zdolny pozna¢ swoja
sytuacje egzystencjalna, czyli poznac relacje ontyczne zachodzace
miedzy nim i Bogiem oraz uswiadomié sobie obecno$¢ Boga w swo-
im Zyciu — obecnos$¢ sprawcza, wzorcza 1 celowa (swoja partycypacje
w Bogu) i nawiazac z Bogiem osobowa wiez. Czlowiek zmierza do Boga
w~krokami duszy” — poznajac i milujac. Dzigki swej rozumnej naturze
cztowiek zdolny jest poznac ostateczny cel swego zycia, zdolny jest
do $wiadomego wspotlistnienia z Bogiem, ktory w sposdb szczegdlny
wspotdziata z cztowiekiem w budowaniu pelnego cztowieczenstwa,

4 M. A. Krapiec, Dziela, VI, Metafizyka, Lublin 1995, s. 158.
5> Stworzenia rozumne posiadaja Boga jako swoj cel w sposdb szczegblny, moga
Go osiagnaé przez swoje dzialanie — poznajac i mitujac” (S. Th. 65, 2).
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wedlug Bozego ,,zamystu mifosci”. Ostatecznym Zrédiem i ostatecznym
celem istnienia osoby ludzkiej jest Bog — Czysty Akt, Dobro i Czyste
i Absolutne — Suwerenne Dobro.

3. Transcendentna godno$é osoby ludzkiej i jej rozumna,
sSwiadoma celowo$¢

Sam Bog okreslit wyr6zniona pozycje cztowieka i miare jego dobra,
jego godnos¢, wartosé, stwarzajac go na ,obraz i podobienstwo” Boze,
czyli ,,Bog cheiat go jako jedyne stworzenie dla niego samego™®.

Jako ,,obraz Boga” cziowiek jest osoba, bytem podmiotowym,
istnieje ,,w sobie” i ,,dla siebie”, jest zdolny do planowego, celowego
dziatania, stanowienia o sobie i zmierzania do urzeczywistnienia,
spetnienia siebie. Posiada wigc cel w sobie. Jest nim pelny rozwdj
zawartych w naturze rozumnej mozliwosci (potencjalnosci). Jest istnie-
niem podmiotowego ,ja”, istnieniem dynamicznym, sprawcg dziatan
osobowych poznawczych, moralnych, tworczych, religijnych.

Wszystkie te dziatania nacechowane sa rozumna ($wiadoma) ce-
lowoscia. Dziatajac, cztowiek zawsze dziata dla celu. U cztowieka
warunkiem celowego dzialania jest poznanie dobra, ktére zamierza
osiggnaé. Cztowiek wiec w sposob §wiadomy stawia sobie cele i reali-
zuje w sposob dobrowolny, czy to w dziedzinie poznania, moralno-
Sci, tworczoscei, czy religii upragnione dobro. Dzialajac, spetnia czyn
i spetniajac, doskonali siebie. W dziataniu ludzkim wyr6znia si¢ cele
posrednie wzgledne, bedace Srodkami do osiggnigcia celéw dalszych,
oraz cel ostateczny, nadajacy sens calej ludzkiej egzystencii.

Zwiazane jest to z sytuacja egzystencjalna cztowieka, ze sposobem
jego istnienia, ktore K. Wojtyta interpretuje w kategoriach ,,daru” i ,,za-
dania”. Cztowiek otrzymat od Stworey wielki dar w postaci osobowego
istnienia z wielkimi, wprost nieskoficzonymi mozliwo$ciami i perspek-
tywami. Cztowiek jest zdolny je sobie uswiadomié. Réwnocze$nie ma
$wiadomos$¢ swojej ograniczonosci, przygodnosci, brakdw i pragnienia
ich przekroczenia. Wiasciwa mifos¢ siebie (afirmacja siebie) rodzi

6 Jan Pawet 11, Encyklika Centessimus Annus, 53.
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pragnienie przediuzenia swego istnienia przez dzialanie, pragnienie
dobr i odniesienie ich do siebie jako celu (dobru w sobie). Cztowiek
pragnie i kocha drugie osoby, nawet Osobe Boga, jako swoje dobro.

Ten dynamizm ludzkiej mito$ci jest nieskoficzony. W rozumnej
naturze czfowieka zawarte jest wezwanie (powolanie) do poznania
i mitoéci Dobra Bezwzglednego, Mitosci Istotowej — Boga jako naj-
doskonalszego urzeczywistnienia siebie.

Tworzy¢ siebie przez $wiadome i wolne czyny, przez osigganie
roznorodnych dobr w perspektywie Najwyzszego Dobra i przygotowac
si¢ do pelnego zjednoczenia z Nim przez mifos¢ — to cel ostateczny
cztowieka i jego najwigksze zadanie.

To ,,ukierunkowanie osoby ludzkiej na Boga” — Dobro Najwyzsze,
perspektywa wewnetrznego rozwoju czlowieka w relacji duchowej
7 Bogiem moze by¢ us§wiadomiona i realizowana — cho¢ nie w pelnym
wymiarze — dzigki bytowe]j strukturze cztowieka. Chociaz cztowiek jest
bytem materialno-(cielesno)-duchowym, to osoba ludzka jako bytowa
calo$¢ istnieje istnieniem duszy. Z racji swojej duchowosci i swoich
mozliwosci jest Zrodlem, sprawca, podmiotem dziatan osobowych, czyli
$wiadomych i wolnych, przez ktore sam si¢ rozwija.

7. duchowym wymiarem czlowieka jest zwigzany wlaSciwy mu wymiar
transcendentny. Ludzkie ,,ja”, bedac sprawca czynu, rownoczesnie go
transcenduje — jest otwarty na inne czyny. Duchowe zycie cztowieka
rozwija si¢ przez prawde, dobro i pigkno w nieskoficzonym wymiarze.
Dzieki tej transcendentalnosci wartosci duchowych osoba ludzka — zyjac
w $wiecie przyrody i w §wiecie 0sOb — 1aczac si¢ z nimi, rOwnoczesnie
je przekracza, co sprawia, Ze jest otwarta na nieskoficzono$¢, czyli
Osobowy Absolut.

Konkretnie dzieje si¢ to dzigki wiadzom duchowym cziowieka:
rozumowi i woli. Dzieki wtadzy poznawczej (rozumowi) czlowiek
moze poznac wszystko, co istnieje, jest zdolny pozna¢ kazdg prawde,
prawde w najpelniejszym wymiarze — prawde w 0gélnosci. Podobnie
wiadza mifosci (wola) jest otwarta na wszelkie dobro — ,,bonum se-
cundum boni rationem™’. Osoba ludzka moze wigc wszystko poznac
i wszystko pokochac.

7 S.Th. 1, 82, 5.
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Taka jest pojemnos$¢ ludzkiego poznania i ludzkiej mitosci — pojem-
no$¢ ludzkiego ducha. W osobowej naturze cztowieka wpisane jest wigc
otwarcie si¢ na nieskonczono$¢ i cztowiek dysponuje wtadzami, ktore
umozliwiaja $wiadomy kontakt i zmierzanie ku poznawaniu i mitowaniu
Prawdy i Dobra Absolutnego, czyli Osobowego Absolutu.

To otwarcie czfowieka na Osobowy Absolut jako cel ostateczny
czlowieka przejawia si¢ w rézny sposob. Sw. Tomasz wskazuje na
»pozadanie naturalne” (,,appetitus naturalis”), ,,pragnienie naturalne”,
rozumiejac je jako konieczng wewnetrzng sktonnos$¢ podmiotu — w tym
przypadku osoby ludzkiej — do wspotmiernego jej dobra, ku ktdéremu
dazy przez realne dziatanie?.

»Pozadanie naturalne” przejawia si¢ u cztowieka naturalng inkli-
nacja do dobra, pragnieniem dobra, dazeniem do dobra. Sw. Tomasz
okresla osobe ludzka jako ,,homo capax Sumii Boni”, ,,capax perfecti
Boni”, czyli zdolnego do poznania i mifowania Najwyzszego, Dosko-
natego Dobra.

Drugim przejawem ,,pozadania naturalnego” jest nieugaszone
pragnienie szczgécia jako dazenie do rado$ci bedacej nastgpstwem
osiggniecia dobra, ktérego pragnienia nie sa zdolne zaspokoi¢ dobra
wzgledne’®. Natomiast trzecim przejawem ,,pozadania naturalnego”
czlowieka jest naturalne pragnienie ogladania Boga (desiderium na-
turale videndi Deum), ktére w zyciu doczesnym jest nieosiagalne
— ,inefficax”™,

Skutkiem owych ,,pozadan naturalnych” jest to, ze zycie cztowieka
jest ciggltym ruchem, ciaglym dziataniem, ciagglym dazeniem do tego,
aby cztowieczenistwo stawalo si¢ wigksze, pelniejsze, bogatsze, god-
niejsze. W tym dynamizmie osobowego zycia cztowiekowi towarzyszy
jednak nieustannie rozdwojenie mi¢dzy pragnieniem dobra, szczescia,

8 Pojecie ,,appetitus” jest pojeciem metafizycznym. Appetitus intelektualny (racjonal-
ny) ma za przedmiot dobro ze wzgledu na racj¢ dobra ujetego w calej jego rozpigtosci.
Zob. G. Cottier, Wolnos¢ a posiuszeristwo, w: Wolnosé we wspoiczesnej kulturze, red.
Z.. J. Zdybicka i inni, Lublin 1997, s. 201-203.

° ,,Wola z koniecznosci dazy do ostatecznego celu, ktérym jest szczgécie” (S. Th.
1, 82, 1). ,, Tylko Bég moze ludzka wole zaspokoié. Tylko w Bogu czlowiek szczescie
osiaga” (S. Th. I-1lae, 8).

10 Sw. Tomasz uzywa tez okre§lenia ,,homo est capax visionis divinae essentiae”,
S. Th. I-1Tae 5, 1.
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a konkretnymi osiggnietymi dobrami, co $wietnie wyrazif §w. Augustyn:
wStworzylte$ nas bowiem jako skierowanych ku Tobie. I niespokojne
jest serce nasze dopoki w Tobie nie spocznie”!.

To, co w cztowieku najglebsze — dazenie do prawdy, do dobra, po-
trzeba milosci, perspektywa pickna — wszystko to w zyciu doczesnym
nie osigga catkowitego spelnienia. Cztowiek, poki zyje na tym $wiecie,
jest jakby istnieniem nie-do-koficzonym.

Drzieje si¢ tak dlatego, ze mimo iz cztowiek posiada zdolno$¢ natu-
ralnego, spontanicznego poznania Boga, ktére moze by¢ poglebione
w refleks;ji filozoficznej, to poznanie to zawsze jest jednak poSrednie
i niepelne. Dlatego ludzka wola nie jest zdolna uzna¢ Boga za Dobro
Najwyzsze i catkowicie przylgna¢ do Niego. Stad tez dazenie ducha
ludzkiego wyraza si¢ raczej w poszukiwaniu Boga, a przez to poszu-
kiwanie jest dazeniem do pelnego czlowieczenstwa'.

Ta niepetna, niedoskonata znajomos$¢ Boga w zyciu doczesnym po-
woduje, ze milowanie Boga wiaze si¢ z decyzja, Swiadomym i wolnym
wyborem, a nie jest dgzeniem czlowieka do Boga z koniecznoSci.

4. Moralna struktura czlowieka
- drog3 realizacji celu ostatecznego

W wyniku osobowej struktury — podmiotowego ,,ja” obdarzonego
rozumem i wola — wszystkie dziatania ludzkie, dziatania osobowe
nacechowane sa rozumna, $wiadoma celowoscia. Cztowiek z natury
ukierunkowany jest na dobro i wiele r6znorodnych dobr potrzebuje
do swego rozwoju. Poznajac rézne dobra (poznawcze, moralne, arty-
styczne), niektore z nich wybiera jako swoj cel i dazy do jego realizacji.
Pragnac wiedzy, wybiera jaka$ jej posta¢ jako swoj cel i determinuje
siebie do jej zdobycia, kierujac si¢ zasadami zdobywania wiedzy. Po-
dobnie dzieje si¢ z dobrami artystycznymi, ktorych zdobycie wymaga
organizacji dziatan zgodnych z regutami pigkna.

1 Sw. Augustyn, Wyznania, Ks. 1, 1, thum. Z. Kubiak, Warszawa 1997.
2 Por. Benedykt XV1, Spe salvi, 11.
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Wprawdzie zdobyte dobra poznawcze (np. wynalazki) czy arty-
styczne (namalowany obraz) w pewnym sensie rozwijaja sprawce, ale
zasadniczo skupiajg si¢ na samym rezultacie dzialania. Dzialaniami,
ktore jak najbardziej charakteryzuja osobowy byt ludzki i ktore po-
woduja skutek, ale przede wszystkim ksztaltuja, spelniaja cztowieka
jako cztowieka, sa czyny moralne. Nie kazdy cztowiek moze czy po-
winien by¢ naukowcem czy artystg, natomiast kazdy jest powotany do
zycia moralnego, do czyndéw moralnych — §wiadomych, dobrowolnych,
zgodnych z normg moralna. Tylko — jak zauwaza K. Wojtyla — ,,normy
moralne (,,etyczne”) odnosza sie rownoczesnie do czynu i do osoby.
Spetniajac czyn dobry cztowiek staje si¢ dobrym cztowiekiem, spetnia
siebie, ,,tworzy” siebie”*3.

Najwazniejszym zadaniem, powotaniem kazdego cztowieka, podsta-
wowym nakazem (regufa moralna) jest ,,by¢ dobrym”, ,,dobro nalezy
czyni¢”. To imperatyw podstawowy, powszechny, dotyczacy wszystkich
ludzi. Wewnetrzna, osobista reguta moralna, jaka jest ludzkie sumienie,
zdolna jest wskaza¢ konkretnemu cziowiekowi ,,dobro prawdziwe”
(bonum honestum), ktére powinien czynié. Na te ,,powinnos$¢” sktada
si¢ i dobro przedmiotu, i jego odpowiednio$¢ do konkretnej osobowej
natury czlowieka.

Sumienie — jako wewnetrzna reguta moralna — musi uzgodni¢ swoj
sad o ,,dobru powinnym” z powszechnym prawem moralnym, ktore
okresla wymagania zwiazane z dazeniem do ostatecznego celu cztowie-
ka. Mozna powiedzie¢, ze norma moralnoSci jest sama natura ludzka
7 wpisanym w nig powolaniem do Dobra Suwerennego, wskazujacym
wymagania jego osiagnigcia. Prawde t¢ dobrze wyraza czgsto stosowane
okreslenie sumienia jako ,glosu Boga”, ktory stwarzajac cztowieka,
wskazal kierunki i zasady (reguly) jego postepowania prowadzacego
do osiagnigcia celu ostatecznego, ktorym jest Petnia Dobra — Bog.

Cziowiek jest bytem spofecznym, istnieje w kontekscie osob drugich.
Dziatania moralne (decyzje) cztowiek dokonuje w perspektywie osob
drugich (celéw w sobie). Druga osoba istnieje jako drugie, ,,zobiek-
tywizowane” ,ja” (blizni — uczestnictwo w czltowieczenstwie). Mitos¢

13 Zob. K. Wojtyla, Osoba i czyn, Krakéw 1969, s. 164.
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miedzy osobami (ja-ty) jest pierwszym i najwazniejszym dynamizmem
osoby, realizowaniem, spelnieniem si¢ jako osoba.

Podmiot osobowy realizuje swoja tozsamo$¢ przez odniesienie do
osoby drugiej, polegajace na afirmacji czynem dobra drugiej osoby.
Ustanowienie relacji ,ja-ty” ma charakter ontyczny i moralny. Pobudza
powinno$¢ moralng zgodnie z podstawowa reguta moralna: ,, Kazdej
osobie ze wzgledu na wewnetrzng warto$¢ nalezna jest afirmacja
dla niej samej. Osoba jest zawsze celem dziafania, nigdy Srodkiem.
Wiasciwym odniesieniem osoby do osoby jest mifo$¢ (norma perso-
nalistyczna).

Istnienie kazdej osoby jest ,,darem” Boga i czlowiek spetnia si¢ przez
ksztaltowanie siebie jako ,,daru dla drugiego” — ostatecznie ,,darem dla
Boga”. Akt mitodci ma wiec charakter ,,daru”. ,,By¢ osoba” — to by¢
darem dla drugiego bytu osobowego. Akt mitosci ubogaca zaréwno
podmiot aktu, jak i jego odbiorce. Afirmacja drugiego jest doskona-
leniem, ubogacaniem, urzeczywistnianiem, spelnieniem siebie. Mito$¢
przybliza i jednoczy osoby na wiasciwe] im plaszczyZznie osobowe;j.

Mito$¢ migdzy osobami ludzkimi jest droga do osiagniecia celu
ostatecznego, jest szczeSciorodna. Ostatecznie dynamizm mitoSci
ludzkiej krancuje na mitosci Peini Dobra i Petni Mitosci Boga. Analo-
gicznie do ludzkiej mifosci nalezy interpretowac relacje osoby ludzkiej
w stosunku do Boga. Przez zjednoczenie z Nim cziowiek uzyskuje
pelne spelnienie, pelne urzeczywistnienie wszystkich osobowych po-
tencjalnosci. Nieskonczenie ubogaca cztowieka i nadaje sens wszyst-
kim osobowym warto$ciom, calemu zyciu. Cziowiek osigga peine,
nieutracalne szczescie®.

5. Struktura religijna — religia — wlasciwg drogg realizacji
celu ostatecznego

Metafizyczna i antropologiczna analiza i interpretacja osoby ludz-
kiej wskazuja, ze ostatecznym celem cztowieka — osoby jest Osobowy

¥ K. Woijtyla, Milos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1982, s. 43.
1 Tamze, s. 181-187.
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Absolut, Osobowa Prawda, Mito$¢, Pickno — Najwyzsze, Suwerenne
Dobro, z ktoérym cztowiek moze taczy¢ si¢ przez poznanie i mito$¢.

Tylko Nieskonczone, Istotowe Dobro, Mitos¢ bezwarunkowa zdolna
jest zaspokoi¢ najglebsze pragnienia i dazenia ducha ludzkiego (ludz-
kiej woli). Absolut Osobowy stanowi wiec bezwzgledny, ostateczny
cel, nadajacy kierunek catemu zyciu; zjednoczenie z Nim przez mitos$¢
urzeczywistnia wszystkie potencjalnosci ducha ludzkiego. Cztowiek
przez wiez z Pelnig Dobra osiaga wtasng pelnig.

Bog — Najwyzsze Dobro jest celem dostepnym dla wszystkich ludzi
(ludzi dobrej woli). Z racji swej rozumnosci cztowiek z natury posia-
da cel ostateczny, ktorym jest Bog. To ,,pozadanie naturalne” dobra
w pelnym wymiarze nie zalezy od ludzkiej decyzji. Decyzja cztowieka
nie dotyczy wigc tego, co jest celem ostatecznym, lecz tego, co do celu
prowadzi. Poki cztowiek zyje na ziemi, cho¢ ma wyznaczony przez swa
nature kierunek drogi i poprzez dobre dzialania moze zmierza¢ do
celu, to jednak nigdy nie jest dokonczony, w pelni zrealizowany, nie
osiaga celu ostatecznego.

Celu ostatecznego, do ktoérego na mocy swej racjonalnej natury
dazy 1 ktory jest Zrodtem niekoniczacego sie dynamizmu, cztowiek nie
moze 0siggnac¢ sam, o wlasnych sitach. Wprawdzie droga prowadzaca
do spelnienia jest zycie moralne i religijne przezywane w spotecznos$ci
i wspomagane przez spoleczno$é, ale cztowiek w zyciu doczesnym
nie osiaga pelnego poznania Boga i dlatego nie osiaga pelnej mifo-
$ci, pelnego zjednoczenia. Dopiero interwencja Boga 1 Jego pomoc
dopelniaja naturalng prawde o Bogu i prawde o czlowieku i jego
celu ostatecznym. Wiasciwe perspektywy, reguly i $rodki realizacji
ostatecznego celu cztowieka wskazuje Objawienie.

Nie przekresla to faktu, ze cztowiek jako byt osobowy z natury jest
bytem religijnym. Posiada strukture religijna. ,,Naturalnym fundamen-
tem tego celu (sensu), ktory wpisany jest w nature kazdego cztowieka
jest religijno$¢™e.

Czlowiek przez swe istnienie partcypatywne zwiazany jest z Bo-
giem, poniewaz On jest ostateczna racja jego istnienia i racja jego
rozwoju jest druga osoba, takze pochodna od Boga, a ostatecznie

16 Jan Pawel 11, Fides et ratio, 8.
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Osoba Absolutu. To, co jest istotne dla religii — $wiadoma i wolna
wiez czlowieka z Bogiem, jest ,zwigzane z naturalnym dzialaniem
jego intelektu i rozumu™?’.

Drzigki swej osobowej strukturze cztowiek jest takze otwarty na
nadprzyrodzono$¢. Naturalna struktura religijna osoby ludzkiej jakby
przygotowuje do przyjecia nowego powolania. ,,Przez analize rze-
czywisto$ci antropologiczne] przeziera si¢ na roézne sposoby ludzka
potrzeba odkupienia i potwierdza si¢ konieczno$¢ Odkupiciela dla
zbawienia czlowieka”!s.

Religia objawiona (religia chrzescijaniska), nie eliminujac, ale prze-
kraczajac porzadek natury, jasno ukazuje ostateczny cel zycia ludz-
kiego, nowe perspektywy, nowe powolanie — powotanie do mifosci na
wz0r Osob Boskich. Objawia nowe perspektywy powolania cztowieka
i roz§wietla drogi ludzkiego zycia.

Osoba Chrystusa — Boga-Cztowieka, wedtug okreslenia Benedykta
XVI, ,Boga o ludzkim obliczu”?, jest dopiero ,,adekwatna egzysten-
cjalng odpowiedzia na pragnienie prawdy, dobra i Zycia obecne w sercu
kazdego cztowieka”?.

Jezus Chrystus poprzez dzieto Odkupienia czynem swej ,,zbawczej
mifosci” objawil pelng prawde o Bogu i Jego mitosci do cztowieka
»dla nas 1 dla naszego zbawienia stat si¢ cztowiekiem” i przywrocil,
objawil, pelng godnos$¢ i t¢ wartos¢, jaka Bog darzy cztowieka i jak
jest w swojej mitosci konsekwentny, bo nawet po grzechu nie przestat
mifowaé cztowieka.

Chrystus, dzigki Odkupieniu, ocalit, naprawit nature ludzka i przy-
niost cztowiekowi ,,dar nowego zycia”. Dar istnienia zostat dopelniony
~darem boskiego zycia”. Na mocy zbawczej taski Chrystusa cziowiek
jest powotany do uczestnictwa w Bozym zyciu, stal si¢ ,,synem Bozym”,
uzdolnionym do wewnetrznego zycia Osob Boskich, do mitosdci na
Ich wzor. )

Chrystus, bedac Prawda, Dobrem 1 Zyciem, nie tylko objawil nie-
dostepne cztowiekowi w naturalnym poznaniu ,,prawdy zbawcze”, ale

7 E. Gilson, Constantes philosophiques de I'gstre, Paris 1983, s. 218.
8 Jan Pawet 11, Pamigc i tozsamosé, Rzym 2003, s. 46.

¥ Benedykt XV1, Spe salvi, 12.

2 Jan Pawet 11, Centessimus Annus, 24.
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swoim zyciem pokazat droge ku wiecznemu przeznaczeniu, dostarczyt
wigc ,,boskiego modelu zycia” i ,,boskich srodkéw”, by cztowiek wsparty
Jego taska mogt ksztattowac swoje zycie na miar¢ Chrystusowa i osig-
gnac pelni¢ wiecznego szczescia.

Na tej drodze do pelnego zjednoczenia z Bogiem i uzyskania nie
tylko petni wtasciwej rozumnej naturze ludzkiej, ale ja przekraczaja-
cej, bo wedlug miary boskiej — tacza si¢ wysitek ludzki i taska (moc)
Boga, poznanie ludzkie i wiara nadprzyrodzona, zycie religijne i zZycie
moralne, ktore jest jakby sprawdzianem autentycznosci wiezi religijnej
(,,po tym poznaja...”). Osobisty wysitek cztowieka wspomaga wspdlno-
ta, przede wszystkim wspolnota religijna (Kosciot), w ktérym i przez
ktoéry Chrystus dziata na ziemi.

Egzystencja chrzescijaniska to egzystencja w Chrystusie. W Chry-
stusie i przez Chrystusa czlowiek moze zdaza¢ do osiagnigcia petni
zycia i pelni mifosci w tym, ktory jest Petnig Zycia i MifoSci — na
wiecznos¢.

,» Wieczno$€ jest czyms, co przypomina moment ostatecznego za-
spokojenia, w ktoérym pelnia obejmuje nas, a my obejmujemy pelnig.
Bytby to moment zanurzenia si¢ w oceanie nieskonczonej mitosci,
w ktérym czas — przed i1 potem — juz nie istnieje [...] ten moment jest
zyciem w pelnym znaczeniu, wcigz nowym zanurzaniem si¢ w giebie
istnienia, podczas gdy po prostu ogarnie nas rado$¢. Tak to wyraza
Jezus w Ewangelii wedlug §w. Jana: < <Znowu (...) jednak was zoba-
cze 1 rozraduje si¢ serce wasze, a radosci waszej nikt wam nie zdota
odebra¢>> (J 16, 22)*. To dzigki Chrystusowi po $mierci cztowiek
ujrzy Boga ,takim jakim jest”, ,twarza w twarz”. Teologia katolicka
wyjasnia, ze umozliwi to otrzymana przez czlowieka nowa forma
poznawcza ,visio beatifica”. Wowczas dopiero spelni si¢ naturalne
pragnienie widzenia Boga (desiderium naturale videndi Deum), nie-
skuteczne w zyciu doczesnym.

Prawda rozumu (filozofii), prawda wiary (teologii), ludzkie do-
$wiadczenia sa zgodne, Ze ,prawdziwa, wielka nadzieja czlowieka,
ktora przetrwa wszelkie zawody, moze by¢ tylko Bog — Bog, ktory

21 Benedykt XV1, Spe salvi, 12.
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nas umitowat i wciaz nas miluje < <az do kofica> >, do ostatecznego
< <wykonato sig>>"%

God — Personal Truth and Love — as the ultimate purpose
of human life

Summary

The authoress raises great human questions such as ,,who am 1?7, ,what
do I live for?”, ,where do I go to?”, ,what prospects do I have?” — in a word,
,what is a purpose (sense) of my life?”. She notices that they have lost their
importance and fundamental character in the modern culture. Even the very
sense of asking about a purpose or sense of human life is sometimes under-
mined (skepticism, nihilism). The authoress indicates elementary reasons of
reducing the interest in or even disregarding the purpose and sense of human
life. In part they come from a crisis of truth. She remarks that consequently
our culture has brought off with the reality of objectively existing world, the
reality of man, and the really existing God. In order to understand an exis-
tential situation of man, it is necessary to use, in opinion of the authoress, the
metaphysical cognition that ultimately indicates reasons of the existence and
dynamism of reality — the world of nature, thing, and primarily human being.
As a crown of all metaphysical investigations concerning sources of existence,
dynamic nature and purposes of beings there is a theory of participation as
formulated in the realistic philosophy of being.

2 Tamze, 27.



