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Dlaczego jestem tomista

Mogtbym rozpoczaé od wyliczenia lekcji otrzymanych od §w. To-
masza, dzigki ktérym stalem si¢ jego uczniem. Nie byloby to jednak
w stylu tomisty, przypominaloby raczej operacj¢ czystego rozumu.
Rozum rozwija si¢ dzicki wielu czynnikom, nie najmniejszym z nich
jest ten specyficznie ludzki, polegajacy na wprowadzeniu cztowieka —
jako nowicjusza — w arkana filozofii. Maksyma, ktéra Tomasz lubit
przywolywaé za Arystotelesem, glosi, ze ,trzeba, aby uczen miat
zaufanie” (oportet addiscentem credere). Oczywiscie, sa nauczyciele
i nauczyciele, i kto§ mogltby doj$¢ do wniosku, ze zaufat niewlasciwe;j
osobie. Mimo to, wydaje sie, iz tej maksymy nie mozna lekcewazy¢,
przynajmniej w normalnym biegu rzeczy.

W swoim traktacie pt. De magistro Tomasz rozréznia micdzy
uczeniem si¢ i odkrywaniem. Nauczyciel nie jest oczywiscie koniecz-
ny. Kazda osoba jest juz z natury wyposazona w zasady i pewien
rodzaj elementarnej logiki, co w sumie moze ja doprowadzi¢ do od-
krycia nieznanych dotad prawd. Dla Kanta - jak wynika z jego eseju
pt. Co to jest Oswiecenie?* — tylko taki sposéb zdobywania wiedzy jest
godny szacunku, ktory nie odwotuje si¢ do zadnego autorytetu. Sta-
boscia takiego przekonania jest fakt, ze wéwczas kazdy sam musiatby
wymysli¢ koto dla siebie. I geometrig. I wszystko inne. Dopdki jed-

* Podstawa ttumaczenia: Why [ Am a Thomist, ,,American Catholic Philosophical
Quarterly”, 2009 nr 3, s. 323-330.

1 1. Kant, Co to jest Oswiecenie?, w: tenze, Przypuszczalny poczqtek ludzkiej
historii, ttum. A. Landman, Torud 1995 [przyp. thum.].
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nak cztowiek pozostaje pod wplywem Elementow Euklidesa, dopéty
sam jest zmuszony uzna¢ ich autora za autorytet, a tym samym po-
wierzy¢ siebie w rece kogos innego. Ogdlnie rzecz ujmujac, powyzsza
instrukcja Kanta jest co najmniej niepraktyczna i z pewnoscia on sam
nie dziatal wedlug niej w swoim przedkrytycznym zyciu intelektu-
alnym.

Tomasz dostrzega analogi¢ migdzy uzdrawianiem i byciem uzd-
rawianym. Organizm ludzki posiada potrzebne $rodki, aby siebie
uzdrowié. Na przyklad, znikaja zadrapania i mniejsze rany, i bdle
brzucha, i wiele innych choréb zwiazanych z ciatem, jednak nawet
w przypadkach, kiedy cialo moze odbudowa¢ si¢ samo, lekarstwo
przyspiesza ten proces. Zamknieta i zabandazowana rana goi sig
szybciej 1 pozostawia mniejszg blizng. Jest to doskonaly przyktad
na to, ze ,,sztuka nasladuje natur¢”. Opicka medyka pomaga naturze
robié swoje szybciej i z wigkszym skutkiem. Natomiast odpowiednia
kuracja moze poprawic to, z czym sama natura poradzi¢ sobie nie jest
w stanie — zlamane ramig, katarakta, zapalenie wyrostka robaczko-
wego. Gdyby we wspomnianym eseju Kanta podstawi¢ ,,zdrowie”
w miejsce ,,wiedzy” i caly tekst odczytaé jako sugestie, aby kazdy stat
si¢ doktorem dla siebie, to jednoczesnie bytoby bardziej oczywiste, ze
jego wymowa ma charakter wielkiej hiperboli.

Nauczyciel réwniez nasladuje nature, to znaczy, prowadzi ucznia
do prawdy droga krétsza i bardziej pewna od tej, ktéra ten musiatby
pokonac idac samotnie, i pokazuje mu zdecydowanie wigcej niz to, co
ten méglby odkry¢ sam, nawet gdyby zyl réwnie dlugo, jak Matu-
zalem®.

Powie ktos, ze autorytet nauczyciela jest tylko srodkiem. Ze jest
jak drabina, ktéra mozna odstawi¢ z chwila, gdy pedzel zrozumienia
zostanie osadzony w odpowiednio dlugim uchwycie. I jest to prawda.
Ale stwierdzenie to przypomina réwniez o podstawowej zaleznosci
od nauczyciela. Jak jednak mozna uwolni¢ si¢ od przekonan, bazu-
jacych na tym, czego nauczaja inni, a zwrdci¢ si¢ ku przekonaniom
bezposrednio uzasadnionym prawda, jezeli te nie zostana wczesniej
zaakceptowane na prébg? Augustyn w swoim dialogu De magistro

2 Zob. Rdz 5, 21-27 [przyp. thum.].
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przypomina nam, ze nie posytamy dzieci do szkoly po to, by dowie-
dzie¢ sie, co wiedza nauczyciele. Lecz jesli posytamy je tam, to czy-
nimy to w nadziei, ze ostatecznie one same si¢ tego dowiedzg. Ucze-
nie si¢ jest rzecza spolteczna i hierarchiczna. A sukces polega na tym,
Ze uczen stopniowo uniezaleznia si¢ od nauczyciela.

Pomyslmy tylko, jak bardzo zdani jesteSmy na taske tego, co
przygodne i przypadlosciowe. Kt6z bowiem wybiera swego pierwsze-
go nauczyciela? Jesli to, jak rozpoczynamy studia filozoficzne, jest
istotne — a ktéz pomyslalby inaczej? — to lekcewazenie tej prawdy
moze wywolaé dreszcz niepokoju. Nie przychodzimy na ten swiat,
jako ludzie dorosli — to powszechny fakt, dziwnie czgsto zapoznawa-
ny. Przez dhugie lata jesteSmy pod opieka innych oséb — matek, oj-
c6w, piastunek, wrednych ciotek, macoch, ojczymow itp. Kogéz nie
pobudzit do myslenia pierwszy rozdzial drugiej ksiggi Etyki Nikoma-
chejskiej?

Kiedy Arystoteles podzielit juz cnoty na intelektualne i moralne,
wowczas stawia pytanie o sposob ich nabywania. Cnoty intelektualne
— jego zdaniem — powstaja, a nastgpnie rozwijaja si¢ dzicki naucza-
niu, ,.ktére wymaga doswiadczenia i czasu™>. Cnota moralna z kolei
pochodzi od zwyczaju, o czym $wiadczy réwniez pochodzenie nazwy
ethike od ethos. Moralne cnoty — kontynuuje Stagiryta — nie powstaja
w nas z natury, jakkolwiek zaktadaja wiele naturalnych predyspozy-
¢ji. ,,Ani wiec z natury, ani przeciw niej nie powstaja w nas cnoty.
Z natury jestesSmy raczej predysponowani do ich nabywania i dosko-
nalenia siebie na drodze zwyczaju™*. Moralne cnoty nabywa si¢ przez

* W swoim komentarzu Tomasz wyraza to mocniej: ,,Quae quidem acquiritur
nobis magis ex doctrina quam ex inventione” (nr 246). Podstawowa prawda jest
jednak taka, ze uczenie si¢ jest dla nas czym§ wlasciwym; doctrina zaktada zdolnosci
do inventio, lecz nauczanie jest czym$ bardziej powszechnym, niz odkrywanie.
[Wszystkie cytaty dziel Tomasza pochodza z wydania leoniriskiego, t. XLVII/1-2:
Sententia libri Ethicorum, 1969.]

4 ,.Sed moralis virtus fit ex more, idest ex consuetudine. Virtus enim moralis est in
parte appetitiva. Unde importat quamdam inclinationem in aliquid appetibile. Quae
quidem inclinatio vel est a natura quae inclinat in id quod est sibi conveniens, vel est ex
consuetudine quae vertitur in naturam. Et inde est quod nomen virtufis moralis
sumitur a consuetudine, parum inde declinans. Nam in Graeco ethos per e breve
scriptum significat morem sive moralem virtutem, ythos autem scripta per y Graecum
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spelnianie czynéw wlasciwego rodzaju, przez wdrazanie si¢ do dzia-
tania przeciwnego dziataniu powodowanemu pozadaniem lub gnie-
wem. Jak jednak mozna by¢ autorem cnotliwego czynu zanim posia-
dzie sig¢ cnote? W tym momencie dzialajacemu przychodza z pomoca
jego rodzice, inni dorosli ludzie, lub tez obyczaje danego kraju. ,,Nie
ma to malego znaczenia, czy pracujemy nad zwyczajem tego, czy tez
innego rodzaju, od naszej mlodosci; ma to ogromne znaczenie, a na-
wet znaczenie catkowite™.

Co by jednak bylo, gdybysmy urodzili si¢ w rodzinie sasiadéw,
a nie wlasnej? Co by bylo, gdybySmy urodzili si¢ w innej cz¢s$ci mias-
ta, stanu, kraju, §wiata? Co by bylo, gdybysmy urodzili si¢ tysigc lub
wigcej lat wezesniej, albo péZniej? Jakze przygodny jest nasz poglad
na $wiat i na nas samych, jakze nieprawdopodobne jest to, ze kiedy-
kolwiek pozbedziemy si¢ go w catosci i rozpoczniemy ab ovo bez
niczyjej pomocy. Rzeczywiscie, jakze to nieprawdopodobne.

Niektorzy filozofowie oczywiscie wyobrazaja sobie taki fikcyjny
poczatek. Proponuja, abys$ oczyscit swéj umyst, uczynil go na powrét
tabula rasa, i rozpoczal pod dyktando rozumu. Pomin wigc fakt, ze
piszesz po francusku lub lacinie, a takze wszelkie zaleznosci, ktére
co$ sugeruja, i zapytaj: ,.co ja tak naprawde wiem”®? Przypominam
sobie wrazenie, jakie zrobila na mnie lektura Robinsona Crusoe. Co
by jednak byto, gdybym to ja znalazt si¢ na swiecie sam? Co by bylo,
gdyby wszystko bylo inne, niz jest? OdpowiedZ na takie pytania wy-
maga magicznych wrecz zdolnosci, bez watpienia — przekraczajacych
zdolnosci rozumu, ale komuz nie przyspieszyloby tetno na mysl
o mozliwosci ich posiadania?

Niektorzy antropolodzy, widzac nasza zalezno$¢ od miejsca,
w ktérym przyszto nam si¢ urodzié, i uwzgledniajac réznice migdzy

quod est quasi e longum significat consuetudinem. Sicut etiam apud nos nomen moris
quandoque significat consuetudinem, quandoque autem id quod pertinet ad vitium vel
virtutem” (nr 247).

> _non parum differt, quod aliquis statim a iuventute assuescat vel bene vel male
operari; sed multum differt; quin potius totum ex hoc dependet. Nam ea quae nobis
a pueritia imprimuntur, firmius retinemus” (ar 254).

6 Zawsze uderzaly mnie cytaty we wstepie do Krytyki czystego rozumis, a nawet
w eseju Co to jest Oswiecenie? W wigkszoscl poeci, ale cytowani jako autorytety.
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kulturami, dochodza do wniosku, zZe nasze przekonania sa funkcja
rodzinnego miejsca, ze miejsca te si¢ réznia, i ze jakiekolwiek prze-
kraczanie kulturowych granic jest nierealne. Oczywiscie oni sami je
przekraczaja, ale mniejsza o to. Chodzi bowiem o rzecz niezwyklej
wagi. Nawet przeklad z jednego jezyka na inny wydaje si¢ niemozli-
wy, jak twierdzi Quine — w angielskiej, hiszparskiej i francuskiej
wersji swojej pracy. Nasze czlowieczenistwo wydaje si¢ istnie¢ ponizej
réznorodnych warstw kulturowych i jezykowych, i nie da si¢ go wy-
doby¢ na powierzchnie w ciagu jednego dnia. A poza tym, na ile
powszechne, na ile nieuniknione jest zalozenie wspdlnego nam
wszystkim czlowieczeristwa?

Powyzsze rozwazania mogly oczywiscie nadwerezy¢ cierpliwosé
czytelnika. Rozpoczalem je bowiem od refleksji na temat uczenia sig
filozofii, nastepnie zwrdécitem si¢ ku tekstom méwigcym o nabywaniu
cnoty moralnej, po czym skupilem si¢ na réznicy migdzy cnotami
moralnymi i intelektualnymi. Istnieje jednak zwiazek migdzy wspom-
nianymi zagadnieniami. Ukazuje go Tomasz, kiedy pyta, czy naucza-
nie jest aktem zycia kontemplacyjnego, czy czynnego’. Rozréznia on
miedzy dwoma sktadnikami nauczania, jego trescia i jej przekazywa-
niem. Przekazywanie, z kolei, uznaje za przyktad zycia czynnego, nie
kontemplacyjnego. Istnieje wigc sztuka nauczania, a celem kazdej
sztuki jest dzialanie. Wszystko to jest dosy¢ oczywiste, a mozna do
tego dodac jeszcze to, ze istnieja cnoty moralne, ktére towarzysza
sztuce nauczania. Poza tym istnieja tez moralne cnoty dotyczace
uczenia si¢, méwiace o zyciu ucznia i jego wadach, ktérych trzeba
unika¢®. Tak wigc uznajemy, bez pomieszania tego ,,co” — powiedz-
my, prawdy geometrycznej — z tym ,,jak” najlepiej przekazac ja ucz-
niowi, ze nauczanie i uczenie si¢ jest transakcja, ktéra angazuje o wie-
le wigcej, niz tylko spekulatywny intelekt. Sukces tej transakcji po-
lega na tym, ze uczefi zaczyna rozumiec temat i jest w stanie samo-

7 Swigty Tomasz z Akwinu, Kwestie dyskutowane o prawdzie, kw. 11, art. 4 (tlum.
A. Aduszkiewicz, Kety 1998, s. 525-527).

8 Zob. Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, 11-II, kw. 166 1 167, na temat
odpowiednio: studiositas i curiositas (thum. S. Belch, Londyn [brak roku wydania], t. 22,
s. 164-170).
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dzielnie wykaza¢, ze suma wewnetrznych katéw tréjkata jest rowna
dwom katom prostym.

Z czasem przyzwyczajamy si¢ do prawd, ktérych si¢ nauczyliSmy,
co moze okaza¢ si¢ niebezpieczne. Zakochani w geometrycznej $cis-
tosci, moglibySmy zadaé, by metoda geometryczna byly stosowana
bez wzgledu na wlasciwy jej przedmiot. Lub tez, z dusza uniesiong
poezja, moglibysmy zada¢, aby wszelki dyskurs mial forme¢ poetycka.
Oczywiscie mam tu na mysli Metafizyke, ksi¢ge druga, rozdzial trzeci:

,Jaki jest rezultat stuchanych wyktadéw, to zalezy od naszych
przyzwyczajefi. Albowiem odpowiada nam taki sposéb przedstawia-
nia czegos, do jakiego jesteSmy przyzwyczajeni. W przeciwnym razie
wydaje si¢ nam, ze chodzi juz o co§ innego: to brak przyzwyczajenia
i obycia z naszej strony sprawia, iz rzecz jest dla nas raczej niezrozu-
miata i obca. Bo co jest dla nas zwyczajne, to jest i zrozumiate. A jak
wiele znaczy przyzwyczajenie, to wida¢ na przykladzie praw, gdzie —
sita ludzkiego nawyku — wazniejsze sa basnie i dziecinne pomysty
anizeli rzetelne poznanie. Otéz wige jedni nie uznajg za stuszne tego,
co sie moéwi, jesli nie mozna poshugiwaé sie jezykiem matematycz-
nym, a inni — jesli nie mozna opierac si¢ na przyktadach; jeszcze inni
za$ chca, zeby udowadnia¢ wszystko w sposéb scisty, a innych to
drazni... Totez trzeba najpierw si¢ nauczy¢, jakie sa wymogi poste-
powania w danej nauce, gdyz niedorzecznoscia jest uprawiaé jakas
nauke i szukaé zarazem jej metody. Nielatwo zas opanowaé choé
jedno z nich™®.

Z takich rozwazaii wyrdst ordo addiscendi'®, zwiczle wylozony
w Tomaszowym wstepie do jego komentarza do Liber de causis.

W takich okolicznosciach realizujg si¢ nasze mozliwosci, ktére
pojawiaja si¢ podczas studium dziet §w. Tomasza i Arystotelesa,
wprowadzajacych nas w arkana filozofii. Przez pierwsze lata studiéw
poznajemy takie lub inne tresci, lecz rowniez nabywamy zwyczaju,
dotyczacego okreslonych oczekiwar wobec dyskursu, pretendujace-

° Arystoteles, Metafizyka, 994b31-995a14 (tekst polski opr. M. A. Krapiec,
A. Maryniarczyk na podst. thum. T. ZeleZnika, Lublin 1996, s. 94-96).

1 Tomasz rozumie ten termin jako porzadek dalszego uczenia sie (an order of
further learning), zob. A. Broadie, Notion and object: aspects of late medieval episte-
mology, Oxford — New York 1989, s. 104 [przyp. thum.].
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go do rangi filozofii. Pociaga nas cos, lub odpycha, zawsze zgodnie
z tym, do czego jestesSmy przyzwyczajeni. Nie jest to co$ wlasciwego
tylko dla poczatkujacych tomistéw; taki jest los wszystkich studentéw
filozofii. Stad tez bierze si¢ ta ogromna trudnosé komunikacji z tymi,
ktérych filozoficzne przygotowanie byto rézne od naszego!®.

Nie jest tak, ze najpierw badamy i oceniamy poszczegdlne typy
filozofii, by nastgpnie uznaé jeden z nich za wlasny. Nikt tak nie
uczynil, nikt nie méglby tak uczynié. Jestesmy juz na terenie filozofii,
gdy uswiadamiamy sobie jej réznorodnosé. I nie tylko réznorodnosé
typow filozofii, lecz réwniez réznorodnos¢ podejsé do kazdego z nich.
Odkrywamy nie tylko to, ze istnieja inne, niz Tomaszowy, sposoby
uprawiania filozofii, ale i to, ze istnieja rézne tomizmy! A my pozna-
jemy jedynie jeden z nich. Ten problem - i niech nikt nie nazywa go
drugorzgdnym — prowadzi mnie do drugiej czg$ci moich rozwazan:
tomizmu — nie jako zwyczaju, ale okreslonego zbioru prawd.

II

Jan Pawel I1, juz na poczatku swojej znakomitej encykliki Fides et
Ratio, ustala sposéb postgpowania z réznymi ,,systemami filozoficz-
nymi”, ktérych liczba i réznorodnos¢ wydaja si¢c negatywnie wpltywaé
na komunikacj¢ mi¢gdzy nimi. Jest to sytuacja okreslana mianem
»skandalu filozoficznego”. Wczesniejsza od formalnych systemoéw
i zaktadana przez kazdy z nich jest — uzywajac terminu papieza —
filozofia niesprecyzowana. Zawiera ona odpowiedzi na podstawowe
pytania towarzyszace calej ludzkiej egzystencji, pytania bedace istota
filozofowania, pytania, ktére rodza si¢ ze zdziwienia. Ktéz bowiem
miatby watpliwosci co do tego, ze takie pytania, jak ,,co to wszystko

1 Po raz pierwszy spotkatem si¢ z tym problemem podczas Soboru Watykariskie-
go I, kiedy wielu sposréd tych, ktérzy wezesniej nazywali siebie tomistami, odstapili
od marzen swojej mtodosci i zaczgli uczyé sig fenomenologii, filozofii analitycznej,
egzystencjalizmu, czy czego$ tam jeszcze. Motywy ich postgpowania wydaja si¢ byé
rézne. Zaczeli oni uwazaé tomizm za niemodny i cheieli dotaczyé do sit domniemanego
postepu filozoficznego. W Thomism in an Age of Renewal (1965) podjatem si¢ refleksji
na temat tej trudnej sytuacji.
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znaczy?”, ,jaki jest cel zycia?”, ,.czy jest zycie po Smierci?”, ,jak
mozemy odrézni¢ dobro od zta?”, sa stawiane przez wszystkich w ta-
kiej lub innej formie, w takim lub innym czasie? Charakterystyczna
dla refleksji papieza jest teza, iz nie tylko istnieja pytania wspdlne
wszystkim ludziom, lecz réwniez wlasciwe im odpowiedzi sa podzie-
lane przez wszystkich i tworza wlasnie to, co nazywa on niesprecy-
zowang filozofia'%.

Kiedy przytacza on te pytania, wéwczas czytelnika uderza ich
tomistyczny ton. Czyzby papiez sugerowal, Ze niesprecyzowana filo-
zofia stanowi ekwiwalent tomizmu? Bynajmniej. Niesprecyzowana
filozofia jest raczej czyms, co zaktada kazdy filozoficzny system, za-
réwno tomizm, jak i cata reszta. Co wigcej, dostarcza ona narz¢dzi do
oceny i klasyfikacji tych systeméw. Kazdy, kto uprawia formalna, czy
tez sprecyzowana filozofi¢, zastanawia si¢ nad tymi zalozeniami
i wlasnie w tym dostrzegam szczegdlng atrakcyjnosé mysli §w. Toma-
sza. Dowodzi on bowiem tego, ze istnieja zasady (lub punkty wyjscia)
zaréwno myslenia teoretycznego, jak i praktycznego, ktdre znaja
wszyscy, 1 wiele miejsca poswigca na ich sformulowanie i analize.
Zasadami tymi sg oczywiste i niezaprzeczalne prawdy, o ktérych mo-
wa w Metafizyce (ks. IV) i traktacie o prawie. Formuly tych zasad
naleza do tego, co mozna nazwaé — za papiezem - filozoficznym
systemem tomistycznym, ale sa to formuly, ktére zaktada nie tylko
ten, lecz réwniez kazdy inny system.

Uwaga, ktorg Tomasz cytuje z aprobatg, brzmi, iz maty btad na
poczatku stopniowo staje si¢ wickszy, gdy kto$ z niego wyprowadza
dalsze wnioski. Od lat uderza mnie w Tomaszu to, ze jego filozofo-
wanie zawsze pozostaje w zyczliwym kontakcie z tym przedfilozoficz-
nym punktem wyijscia. Jezeli poZniej wznioste i wyszukane dyskusje
nie moga wréci¢ do tych poczatkéw, to znak, ze musiato stac sig cos
zlego. By¢ moze ta cecha nie czyni tomizmu niczym wyjatkowym, ale
z pewnoscia odréznia go od tych systeméw, ktére rozpoczynaja od
kwestionowania, watpienia lub préb odrzucenia takiego punktu wyj-
Scia. Swiadezy to przeciwko nim, bez wzgledu na to, co warto$ciowe-
go mozna by w nich znalez¢.

12 yan Pawet 11, Fides et Ratio, nr 4.



Dlaczego jestem tomista 205

Powtarzam: wielka i niezmienna zaletag Tomasza pozostaje spo-
sob, w jaki jego myslenie utrzymuje staty zwiazek z tymi zasadami
(czy tez punktami wyjscia), innymi stowy, z tym, co kazdy juz zna.
Bez zbednych instrukcji sceptyka, kazdy wie, ze istnieje swiat, w kto-
rym rzeczy si¢ zmieniaja i poruszaja, powstaja i zanikaja. Dajmy im
jakas nazwe; sg to rzeczy naturalne, przedmioty fizyczne. Od nich
wlasnie rozpoczyna Tomasz. Rozpoczyna on od analizy rzeczy fizycz-
nych — rzeczy, ktére powstaja na skutek zmiany. Z tej analizy bierze
swoj poczatek cala jego filozofia i w tym sensie mozemy nazywac ja
systemem. Tomaszowy komentarz do pierwszej ksiegi Fizyki i jego
traktat De principiis naturae dostarczaja podstaw sine quibus non dla
calej jego filozofii, jak rowniez jego teologii. Stysz¢ jednak ludzi
utyskujacych na najmniejsza nawet wzmianke o tak zwanej teorii
hylemorfizmu. Powinni si¢ tego wstydzi¢'®. Kt6z bowiem moze roz-
wazac teksty, ktore przytoczytem, i nie odczuwac autentycznej rados-
ci filozofowania, gaudium de veritate? Niczego nie ma w umysle, czy
tez w jezyku, czego nie byloby najpierw w zmystach.

Przed kilkoma laty w niewielkiej ksiazce pt. Akwinata'®, jak do-
tad nie zauwazonej przez Komitet Noblowski, prébowalem wylozy¢
schematycznie — acz przekonujaco - to, jak z czasem catos¢ filozofii
przyrody, dyskusji o duszy, analiz wokdét doznawania i pojmowania,
a takze catos¢ metafizyki, wytania si¢ z analizy dokonanej na poczat-
ku, podobnie jak cala literatura rosyjska zdaje si¢ wytania¢ z noweli
Gogola pt. Plaszcz. Nihil in intellectu quod non prius fuerit in sensu.
Jesli ktos delektuje si¢ ta taciriska maksyma, to czyni to bez watpienia
Z uwagi na swoje przyzwyczajenie, lecz nie tylko z uwagi na nie.
Dzigkuje tez Bogu za to, ze zaczatem filozofowaé pod kierunkiem
Tomasza z Akwinu.

Oczywiscie w mi¢dzyczasie byli inni nauczyciele. M6j pierwszy
profesor filozofii byt $wiezo upieczonym absolwentem Université
Laval. Studia kontynuowalem pod okiem niezrownanego Charlesa

13 Takie utyskiwania sa czesto wynikiem bezpodstawnego zatozenia, ze wszelkie
prawdy na temat $wiata naturalnego maja swoje Zrédto w naukach eksperymental-
nych, a stad, ze filozofia przyrody Arystotelesa i Tomasza musi zostaé¢ wrzucona do
kosza na $mieci historii. Jest to jednak zatozenie, ktére trzeba egzorcyzmowac.

* R. McInerny, Aquinas, Cambridge 2004 (wyd. w serii Classic Thinkers).
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DeKonincka'. Z czasem uswiadomilem sobie, ze oprécz DeKonine-
ka istnieja tez inne podejscia do Tomasza. Zbadatem je i uznatem, ze
sa niepelne. Z wyksztalcenia i przekonania jestem tomista z Laval
(Laval Thomist), tzn. tomista arystotelesowskim.

Przedstawienie si¢ w ten sposdb, jako podgatunek jednego z wielu
konkurujacych ze soba systeméw filozoficznych, moze wydac sig
$miesznie zawegzone. | oczywiscie moze takie byé. Moglby si¢ ktos
ograniczy¢ do przyswojenia Tomasza z Akwinu i przeklinania wszyst-
kich innych filozoféw. Jednak taka postawa bylaby zdecydowanie
nie-tomistyczna. Jak wiele réznych sposobéw uprawiania filozofii
zobowiazuje do uszanowania zasady, iz nic filozofii obce nie jest
(nihil philosophiae alienum)? A wlasnie do tego zobowigzani sg ucz-
niowie $w. Tomasza. Aby przekonac si¢, dlaczego tak jest, wystarczy
przyjrze sig argumentacji, lezacej u podstaw wielokrotnej rekomen-
dacji Akwinaty przez Koscidt, nie méwiac juz o praktyce samego
Tomasza.

Tomizm jest rodzajem filozofii chrzescijaniskiej. Oznacza to, ze
jest podejmowany i rozwijany w §rodowisku wiary. Filozofia kazdego
mysliciela bierze poczatek i rozwija sig¢ w konkretnym kontekscie
egzystencjalnym, czesto nieuswiadomionym. Kiedy katolik zaczyna
filozofowaé w towarzystwie Tomasza z Akwinu, to — bez wzgledu na
to, czy zdaje sobie z tego sprawe, czy nie — podaza za glosem Kos-
ciola. Filozofia jest oczywiscie filozofia, jednak chrzescijarniskie filo-
zofowanie zawsze dotyczy osoby (the qui vive), poniewaz faczy to, co
poznajemy, z tym, w co wierzymy. To z kolei, w co wierzymy, nie jest
prywatng wlasnoscia nielicznych; jest dobrem wspdélnym adresowa-
nym do wszystkich. Jest to prawda, ktéra wyzwala. Filozoficzne sta-
nowiska, ktére wchodza w kolizje z wiara, przyciagaja uwage tomis-
téw, lecz ich zainteresowanie tym, co jest lub co bylo w filozofii,
opiera si¢ na przekonaniu, ze w kazdym uczciwym dazeniu do praw-
dy istnieje co$ wartosciowego. Wiara i rozum sa nie tylko mozliwe do
pogodzenia, lecz réwniez wzajemnie si¢ umacniaja.

15 pierwszy tom pt. The Writings of Charles DeKoninck (red. i ttum. R. McInerny)
ukazat si¢ w 2008 roku, naktadem University of Notre Dame Press. Z czasem ukaza si¢
przynamniej dwa kolejne tomy.
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Zyjemy w czasach przemian, jak powiedzial Adam do Ewy pod-
czas wyjscia z raju. Niegdy$§ wrogowie tomizmu — widzac w nim falsz —
atakowali go, uzywajac przy tym argumentéw, ktére réwniez mozna
byto skontrowaé. Obecnie zyje wielu filozoféw, ktérzy nawet wlasnej
filozofii nie uznaja za prawdziwa w jakimkolwiek powaznym sensie.
Nie istnieje nic, z czym nasze sady mogltyby si¢ uzgodnic, by mozna je
bylo uzna¢é za prawdziwe, czy tez by¢ w sprzecznosci, by mogly oka-
za¢ sig¢ falszywe. Nie ma niczego, przynajmniej nic, do czego mozemy
dotrzeé. JesteSmy zamknigei w kokonie naszego jezyka lub naszych
mysli. Protagoras, oto nasz wzorzec.

Obecnie bardziej niz kiedykolwiek musimy koncentrowac si¢ na
istocie punktu wyjscia filozofii — na prawdach, ktdre sa niezaprze-
czalne. Jezeli one znajda si¢ w ogniu krytyki, to cala budowla bedzie
narazona na upadek. A mtody czlowiek — jak zauwazyl Arystoteles —
pozostanie bez nadziei. Trzeba wigc broni¢ mozliwosci rozumu, jego
zdolnosci do poznania i zdobycia prawdy. Jest to zadanie o najwyz-
szym znaczeniu dla filozofii. Nawet pozornie mate zwycigstwa na tym
polu wydaja si¢ by¢ potrzebg chwili. Czy nie dlatego wlasnie Platon
i Arystoteles poswigcali tak wiele uwagi sofistom? Zasadzie nie-
sprzecznosci? Jednakze, skutki zakwestionowania zdolnosci rozumu
do poznania prawdy sa powazniejsze: wraz z rozumem zostanie 0s-
labiona réwniez wiara, ktéra na nim buduje swoja site. Zgoda na
takie ostabienie bylaby aktem naszej bezboznosci.

Ttum. ks. dr Pawet Tarasiewicz

Why I Am a Thomist

Summary

The Author does notice that like any other product of human
thought, a philosophical system is conditioned by the contingent circum-
stances of its origins, and especially by sense experience, the origin of all
human cognition. He also respects that the Catholic philosophy is condi-
tioned by the doctrine of the Church. Therefore, he concludes that be-
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cause both sense experience and the Catholic faith are true to their res-
pective objects, and because truth for one is truth for all, the conditioning
of Catholic philosophy by its contingent origins does not entail a lack of
universal validity. And such validity is in fact possessed by St. Thomass
system, which is faithful both to Catholic doctrine and to the concrete
facts of everyday experience.



