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Mariusz Ciszek

Czy Koran jest odpowiedzialny za wspotczesne
oblicze terroryzmu? Refleksje wokét pojecia
dzihad i zasad etyki islamskiej

1. Wstep

W odpowiedzi na pytanie, czy przestanie Koranu, $wietej ksiegi islamu,
jest odpowiedzialne za wspdfczesne oblicze muzutmanskiego terroryzmu? -
w polskiej literaturze przedmiotu coraz czesciej zwraca sie uwage na analize
pojecia dzihad, poniewaz jest ono czesto wykorzystywane przez isiamskie
ugrupowania terrorystyczne. Ich zwolennicy odwotuja sie bowiem do idei $wie-
tej wojny, uwazajac, iz Koran sankcjonuje terrorystyczne dziatania w stosunku
do niewiernych.

2. Koran a idea Swigtej wojny

Wsrod przytaczanych wersetow (ajatéw) z Koranu, majgcych swiadczyé
o militarnym wrecz przestaniu tej ksiegi, wymienia sie nastepujace’:

1. ,Zwalczajcie na drodze Boga tych, ktérzy was zwalczajg, lecz nie
badzcie najezdzcami. Zaprawde Bég nie mituje najezdzcow! | zabi-
jajcie ich, gdziekolwiek ich spotkacie, i wypedzajcie ich, skad oni was
wypedzili! — Przesladowanie jest gorsze niz zabicie. — | nie zwalczaj-
cie ich przy swietym Meczecie, dopdki oni nie beda was tam zwal-
czaé. Gdziekolwiek oni beda walczy¢ przeciw wam, zabijajcie ich”
(2:190-191);

2. ,Przepisana jest wam walka, chociaz jest wam nienawistna” (2:216);

3. ,Niechze walczg na drodze Boga ci, ktérzy za zycie tego $wiata ku-
puja zycie ostateczne! A kto walczy na drodze Boga i zostanie zabity
albo zwyciezy, otrzyma od Nas nagrode ogromng” (4:74);

4. Twdj Pan objawit aniolom: Oto Ja jestem z wami! Umochnijcie wiec
tych, ktdrzy wierzg! Ja wrzuce strach w serca niewiernych. Bijcie ich
wiec po karkach! Bijcie ich po wszystkich palcach!” (8:12);

' Cyt. za K. Koscielniak: Dzihad. Swieta wojna w islamie, Krakéw 2002, s. 26-31. Por. A. Hourani:
Historia Arabow, Gdansk 1995, 157; G. Minois: Ko$cidf i wojna, Warszawa 1998, s. 89-93.
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5. ,Akiedy ming $wiete miesigce, wtedy zabijajcie batwochwalcow, tam
gdzie ich znajdziecie; chwytajcie ich, oblegajcie i przygotowujcie dla
nich wszelkie zasadzki!” (9:5);

6. ,Przeto nie czyncie sobie niesprawiedliwosci w tych miesigcach
i zwalczajcie batwochwalcéw w catosci, tak jak oni was zwalczajg
w catosci” (9:36);

7. ,0 Proroku! Walcz przeciwko niewiernym i przeciwko obtudnikom
i badz dla nich surowy!” (2:73),

8. ,Wolno walczy¢ tym, ktdrzy doznali krzywdy” (22:39);

9. ,Jesli obtudnicy i ci, w ktorych sercach jest choroba, jak i ci, ktérzy
szerzg niepokoje w Medynie, nie zaprzestang swych poczynan, to
My pobudzimy ciebie do wystapienia przeciw nim. Wtedy oni pozo-
stang z tobg w sasiedzitwie niewiele czasu. Przekleci! Gdziekolwiek
sie znajduja, zostang schwytani i zabici bez litosci; zgodnie ze zwy-
czajem Boga ustanowionym dla minionych pokolen” (23:60-61);

10. ,Nie stuchaj wigc niewiernych i zwalczaj ich z wielkim zapatem, przy
jego pomocy” (25:52);

11. ,Powiedz beduinom, ktérzy pozostali w tyle: Bedziecie niebawem
wezwani przeciwko ludowi odznaczajacemu sie grozng dzielnoscia.
Bedziecie walczy¢ z nimi albo tez oni sie catkowicie poddadzg” (48:16);

12. ,Kiedy wiec spotkacie tych, ktérzy nie wierza, to uderzcie ich mie-
czem po szyi; a kiedy ich rozbijecie, to mocno zacisnijcie na nich
peta” (47:4);

13. Wiernymi sa tylko ci, ktdrzy uwierzyli w Boga i Jego Postanca — po-
tem nie mieli watpliwosci — i walczyli swoimi majatkami i swoimi 0so-
bami na drodze Boga" (49:15);

14. ,Zaprawde, Bég mituje tych, ktorzy walczg na Jego drodze w zwar-
tych szeregach, jak gdyby byli budowg solidng” (61:4);

15. ,O Proroku! Zwalczaj niewiernych i obludnikow i bgdz wzgledem nich
surowy!” (66:9).

Nie brakuje jednak autoréw, ktorzy podkreslaja, iz w Koranie istnieje tak-
ze wiele fragmentow akcentujacych pokdj czy tolerancje religijng. Tego najlep-
szym wyrazem miatby by¢ werset z Koranu: ,Nie ma przymusu w religii” (2:256)
lub ,O wy, ktorzy wierzycie! Chodzcie w pokoju wszyscy” (2:208)2. Takze wielu
muzutmandw argumentuje, iz stowo islam wywodzi sie od rdzenia s-/-m, ktére
znaczy dobry, poprawny. Od tego samego rdzenia pochodzi arabskie stowo
salam (,pokoj”), ktore jest jednym z Najpigkniejszych Imion Boga. Takze mu-

2 Por. np. M. Cook: Koran, Warszawa 2001, s. 109-112; M. Kidcker, M. i U. Tworuschka: Etyka
wielkich religii. Mafty stownik, Warszawa 2002, s. 65; M. i U. Tworuschka: Islam. Mafy stownik,
Warszawa 1995, s. 95-96; P. Partner: Wojownicy Boga. Swigte wojny chrzeécijaristwa i islamu,
Warszawa 2000, s. 60-61; M. Bielawski: /slam, Warszawa 1980; Nie kazdy fundamentalista to
potwor, Nasz Dziennik 227 (2001), s. 12 ~ jest to wywiad przeprowadzony z orientalistkg dr hab.
Jadwiga Pstrusifiskg z Uniwersytetu Jagiellonskiego. Natomiast cytowany K. Koscielniak, prze-
strzega przed tendencjg nadmiernego akcentowania fragmentdw pozytywnych Koranu kosztem
troski o cato$é przekazu, ktdry jest daleki od doskonatosci (K. Koscielniak: Dzihad, op. cit., s. 22).
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zutmanski raj okreslany jest ,Domem Pokoju”, zas religijne pozdrowienie brzmi:
.Pokdj z tobg™.

3. Dzihad - zakres pojecia i jego rodowé6d

Religioznawcy, islamisci zwracajg baczng uwage na zakres semantyczny
pojecia dzihad oraz wtasciwg egzegeze tego terminu, ktoéry powszechnie utoz-
samiany jest z ideg Swietej wojny wyprowadzanej z samego Koranu. Jednakze
pierwotnie dzihad oznaczat ,usilne dazenie do czegos”. Pojecie to pojawia sie
juz w pierwszych objawieniach z okresu mekkanskiego, a wiec w czasach,
w ktorych problem wojny nie odgrywat jeszcze tak wielkiej wagi. Rdzen dz-h-d
w swych formach rzeczownikowych, jak i czasownikowych wskazuje na wysi-
tek duchowy i spoteczny. To podstawowe znaczenie ewoluowato w okresie me-
dynskim (prawdopodobnie od Il w. od hidzry), gdzie kiadto sie juz nacisk na
zaangazowanie w sprawe islamu z narazeniem zaréwno dobr materialnych,
jak i wiasnego zycia (por. Koran 8:72). Sam rdzen tego terminu nie oznacza
wigc agresji czy wojny*. Inaczej ma sie z terminem kital (,bitwa"). Rdzen k-t-1
znaczy (,prowadzi¢ wojne”, ,zabijac”)>. W poczatkowej fazie rozwoju islamu od
dzihadu odrézniano walke zbrojna (kital) na rzecz islamu. ,W p6zniejszym isla-
mie oba terminy sie zlaty i dzihad zaczeto okresla¢ wszelka dziatalno$¢ zbroj-
ng podejmowang na rzecz islamu, w tym walke z ,niewiernymi”, ktérymi od
czasu wojen krzyzowych stali sig¢ rowniez chrzescijanie™.

Arabisci podkreslaja, iz nalezy réwniez zdawac sobie sprawe z faktu, iz
istniejg dwa rodzaje dzihadu: ,mniejszy” dzihad, czyli walka z politeistami oraz
Lwiekszy" dzihad, czyli walka ze ztem. W historycznym aspekcie to wiasnie
Lwielki” dzihad byt napedowg sitg islamu. Wynikat on z podziatu, ktéry zostat
usankcjonowany w sredniowieczu na obszar dar al-islam, w ktérym panuje
szariat, czyli prawo muzutmanskie oraz dar al-harb, czyli terytorium potencjal-
nej wojny, ktére zamieszkuja ,niewierni”?.

Na tej podstawie niektdrzy autorzy uwazaja, iz pojmowanie dzihadu jako
.Swietej wojny” nie ma zadnego uzasadnienia w Koranie. Termin ,$wigta woj-
na”, za pomoca ktérego pojecie to jest przektadane, jest wiec w duzej mierze
mylacy. Termin éw mozna bowiem odnies¢ do wielu form aktywnosci. W kla-
sycznej doktrynie wierny moze praktykowa¢ dzihad ,przez swgj jezyk, swe rece
i przez swoj miecz’, a przede wszystkim ,przez swe serce™. Jak zauwazyt
orientalista Piotr Balcerowicz, pierwotnie, w Koranie, termin ten oznaczal da-
Zenie do celu pojmowanego w kategoriach samodoskonalenia wewnetrznego,

3 M. Klécker, M. i U. Tworuschka: Etyka wielkich religii, op. cit., s. 66.

4 Jednakze K. Koscielniak uwaza, iz w Koranie dzihad posiada takze znaczenie walki militarnej
przeciw niewiernym, zas tradycja muzutmanska rozbudowata cata teori¢ wojny $wietej w oparciu
o ten termin (K. Koscielniak: DZihad, op. cit., s. 15).

5 M. Klécker, M. i U. Tworuschka: Etyka wielkich religii, op. cit., s. 65.

8 J. Danecki: Kultura islamu. Stownik, Warszawa 1997, op. cit,, s. 66.

7 M. Ruthven: Islam, Warszawa 2001, s. 135.

8 Ibidem.
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ktorym byt oczywiscie Allach. Jednakze jeszcze za czasow Mahometa pojecie
to znalazito zastosowanie w znaczeniu walki zbrojnej majacej na celu krzewie-
nie wiary. To drugie znaczenie miato jednak sens wtorny i potoczny i dla wiek-
szos$ci muzutmanow takim do dnia dzisiejszego pozostato. Na tej podstawie
nie mozna wiec wnioskowac, iz idea $wietej wojny wynika z samego Koranu,
tak jak pojecie wojny religijnej z samej Biblii®.

Ponadto istnieja autorzy, ktérzy uwazajg, iz sama doktryna dzihadu przy-
pomina doktryne wojny sprawiedliwej, ktéra byta znacznie tagodniejsza i bar-
dziej tolerancyjna dla innowiercéw niz sredniowieczne bulle papieskie tepiace
heretykow. Ludzie ksiegi (chrzescijanie, zydzi i sabejczycy), ktorzy zaakcepto-
wali zasady islamu, mogli wyznawac swojq wiare™.

Dzihad jest rowniez jedng z naczelnych wartosci i zasad etyki islam-
skiej. Interpretacje dzihadu u wspotczesnych muzutmanskich moralistéw kon-
centrujg sie wokot przedstawienia wysitkdw, zwigzanych z ustanowieniem spra-
wiedliwej spotecznosci muzutmanskiej. Dgzenie do spetnienia tego celu
doprowadzi¢ miato muzutmandw do dziatan wojennych. Humanista muzutman-
ski prof. Azim Nanji w taki sposdb poddaje charakterystyce dzihad: ,Czasami
w sposob uproszczony i bledny przektadany jako »$wieta wojna«, termin ten
ma o wiele szersze znaczenie, obejmujac dziatania srodkami pokojowymi, ta-
kimi jak gtoszenie kazan, nauczanie, a w sensie bardziej osobistym — dgzenie
do oczyszczenia samego siebie. Tam, gdzie chodzi o zbrojng obrone w spra-
wiedliwie prowadzonej wojnie, Koran wyszczegoinia warunki wojny i pokoju,
traktowania jehcdw oraz rozwigzania konfliktu, pouczajac, ze ostatecznym ce-
lem stowa bozego jest zachecenie i kierowanie ludzi na »drogi pokoju«™™.

Co prawda sa tez i inne interpretacje, mniej pacyfistyczne, ktdre w takim
kontekscie etycznym wyjasniajg zakres semantyczny tego terminu. Znany arab-
ski profesor filozofii, S.H. Nasr, pisze: ,Trudno wspdétczesnemu cziowiekowi
zrozumie¢ pozytywng symbolike wojny; wynika to bowiem ze wspotczesnych
technologii, ktére sprawity, Ze wojna jest totalna, a jej narzedzia sg uciele$nie-
niem zta i brzydoty. Dlatego ludzie uwazaja, ze zadaniem religii jest zachowa-
nie jakiego$ watpliwego pokoju. Jest to oczywiscie prawdg, ale nie w powierz-
chownym jej rozumieniu, jakie sie zwykle przyjmuje. Jeéli religia ma by¢
integralng czescia zycia, musi dgzy¢ do ustanowienia pokoju w najgtebszym
sensie, a wiec do ustanowienia réwnowagi migdzy istniejacymi sitami otacza-
jacymi cziowieka, musi pokonac¢ wszystkie sity, ktdre zmierzajg do zniszczenia
tej rownowagi. Tego typu pokoju zadna religia nie starata sie ustanowic bar-
dziej niz sam islam. | wtasnie tylko w takim kontekscie wojna moze mie¢ pozy-
tywne znaczenie jako dziatanie w celu ustanowienia harmonii wewnetrznej
i zewnetrznej, w tym tez sensie islam podkreslat pozytywne strony walecz-
nosci”?,

9 Zrédto internetowe (Rozmowy.onet.pl).

1© M. Ruthven: Islam, op. cit., s. 135.

" A. Naniji: Etyka islamska, (w:) Przewodnik po etyce. Pod red. P. Singera, Warszawa 2000, s. 144.
12 S.H. Nasr: Idee i wartosci islamu, Warszawa 1988, s. 74.
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Jednakze taka przesadna apoteoza islamu jako religii z zalozenia tole-
rancyjnej moze budzi¢ powazne zastrzezenia ~ argumentuja_ inni autorzy, nie
nalezy bowiem zapomina¢, iz wojna, jako brutalne narzedzie stuzace do pro-
pagowania religii, w zasadzie juz w czasach Mahometa byla znana i przez
niego chetnie stosowana. Status ludzi ksiegi takze nie gwarantowat im zacho-
wania zycia, a jesli chrzescijanie, zydzi czy sabejczycy mogli wyznawac¢ swojg
wiare, zawdzieczali to tylko wysokim podatkom, ktére musieli pfacic, a nie mito-
sierdziu muzutmanow. Z historii islamu znane sg wcale nierzadkie epizody,
w ktérych muzutmanie zabijali chrzescijan i przedstawicieli innych religii, zas
na przestrzeni wiekow idea swietej wojny byta stale pielegnowania i rozwijana.
Wspotczesnie rowniez chrzescijanie zyjacy w krajach muzutmanskich sg prze-
Sladowani, za$ ich status prawny nie jest godny pozazdroszczenia. Dlatego
tez nalezy zjawisko islamu rozpatrzy¢ w catej rozciagtosci z uwzglednieniem
zatozen teologicznych, jak i z perspektywy wydarzen historycznych™.

4. Idea muzutmarnskiej swietej wojny w perspektywie historycznej

W pismiennictwie z tego zakresu na ogot zwraca sie uwage na pofacze-
nie walki duchowej ze swigtg wojnag, poniewaz islam ksztattowat sie w kontek-
$cie wojny'*. Dzihad byt poczatkowo rozumiany jako zaangazowanie sie w ,spra-
we Bozg”, w kontekscie obrony miodej wspdinoty muzutmanskiej przed
przygniatajaca przewaga niemuzutmandw w Mekce, ktérzy przesladowali
wyznawcow jedynego Boga - Allacha's. W Mekce prorok zwracat uwage wy-
znawcom, aby nie stuchali niewiernych, lecz zwalczali ich z wielkim zapatem
i wysitkiem's.

Po ucieczce Mahometa do Medyny, problem walki nabrat wymiaru poli-
tycznego. Prorok zdawat sobie sprawe z faktu, iz w niedalekiej przysztosci
musi doj$¢ do konfrontacji miedzy nim a jego przeciwnikami z Mekki. Dlatego
tez pod wptywem objawienia oglosit walke w imie islamu za religijny obowig-
zek i powinnos¢, dla ktdérego poswiecenie witasnego majatku, a nawet zycia
miato byé reguta. Ten obowigzek wigzat sie z koniecznoscig walki przeciw prze-
$ladowaniom oraz checig wyrwania sie spod ucisku. Prowadzenie walki i nie-
uniknione z tym zabijanie ludzi jest dalekie od ideatu, ale znoszenie przeslado-
wan jest jeszcze gorsze. ,Zwalczajcie na drodze Boga tych, ktorzy was
zwalczaja, lecz nie badzcie najezdzcami(...)l zabijajcie ich, gdziekolwiek ich
spotkacie, i wypedzajcie ich, skad oni was wypedzili! Przesladowanie jest gor-
sze niz zabicie. Kiedy wiec spotkacie tych, ktdrzy nie wierzg, to uderzcie ich
mieczem po Szyi, a kiedy ich catkiem rozbijecie, to mocno zacisnijcie na nich
peta(...), az wojna zlozy swoje ciezary” (2:191; 47:4)".

1B K. Koscielniak: Dzihad, op. cit., s. 7-13.

4 Na gruncie polskim ostatnio ukazaty sig przynajmniej trzy ksigzki, ktére podejmujq to zagadnie-
nie. Sa to cytowane juz prace K. Koscielniaka, P. Partnera oraz G. Minoisa.

¥ M. i U. Tworuschka: /slam, op. cit., s. 95-96.

'6 P, Partner: Wojownicy boga, op. cit., s. 50.

7 Ibidem, s. 51.
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Podobnie jak przedstawiajg to historie starotestamentowe, w ktdrych Bog
zabijat pogan, Mahomet wierzyt, ze w przypadku islamu sytuacja sie powtorzy.
.TO nie wy ich zabijaliscie, lecz Bdg ich zabijat” (8:17; 9:25). Militarny wiec wy-
miar prowadzenia dziatan taczyt sie z poziomem moralnym i teologicznym.
Prawdopadobnie prorok miat duzy problem z naméwieniem ludzi do wojen-
nych dziatan. Dlatego tez opieszatych straszyt karami piekielnymi po smierci,
cenit zas tych, ktérzy ,z zapatem walcza na drodze Boga swoimi dobrami
i swoim zyciem” (4:97). Nawet jesli polegng, to otrzymajg raj w zyciu pozagro-
bowym (9:111). Jednakze z czasem, gdy liczba wojownikdw byta wystarczajg-
ca, Mahomet nie ktadt juz takiego nacisku na powszechne uczestnictwa w wal-
kach, od ktérych mozna nawet byto sie wykupi¢'e.

Historycy przypominaja, iz ksztattujgca swe zreby spotecznosé muzut-
manska musiata sie chroni¢ przed unicestwieniem. Kazda przegrana bitwa
w zasadzie mogla przesadzi¢ fizyczng eliminacje wyznawcow Allacha. ,Dla-
czego nie walczycie na drodze Boga, jak rowniez za stabych mezczyzn, kobie-
ty i dzieci”. Walka musiata by¢ prowadzona nawet jesli muzutmanom wydawa-
ta sie nienawistna (4:75; 2:126). Dlatego tez dla wichrzycieli wsrod mtode;j
spotecznos$ci wyznawcow islam przewidywat takie kary, jak ukrzyzowanie czy
obcinanie czionkdéw. Zdaniem P. Partnera sam Mahomet nie szukat rozlewu
krwi ani go tez nie unikat, gdyz taka jego zdaniem byta wola Boga. Ponadto
w objawieniach Mahometa mozna odnalez¢ wskazowki co do sposobu prowa-
dzenia wojny. Okreslit rowniez sposéb podziatu tupdw, zezwolit na branie jen-
cow, ktdrzy mogli by¢ po bitwie uwalniani jako wyraz dobrej woli lub po zapta-
ceniu okupu',

Przestanie Mahometa dotyczace walki z niewiernymi w Mekce byto ja-
sno sprecyzowane: ,A kiedy ming swiete miesigce, wtedy zabijajcie batwo-
chwalcow, tam gdzie ich znajdziecie” (9:5). W zasadzie dzihad interpretowano
jako dziatalnos¢ na rzecz islamu, szczegoinie przeciwko tym, ktorzy nie wierzg
w religie objawione, a wiec w stosunku do arabskich politeistow?. Danecki
zwraca uwage, iz terminu tego nie stosowano do chrzescijan, ktérzy mieli swo-
ia religie objawiona?".

Jednakze w Koranie znajdujg sie sformutowania, w ktérych Mahomet
oskarza chrzescijan i zydéw jako ludzi, ktérzy nie wierzg w Boga i w Dzien
Ostatni (by¢ moze jest to reakcja na odrzucenie przez nich jego objawienia).
W praktyce jednak chrzescijanie, zydzi, mogli zachowa¢ swojg religie, w za-
mian za ptacenie specjalnych podatkow (dzizje — pogtdéwne i charadz — poda-
tek od ziemi). Trzeba przyzna¢, iz w Koranie obok fragmentéw wzywajacych
do walki znajdujg sie rowniez wersety znacznie bardziej tolerancyjne. Istnieja
nauki Mahometa, w ktérych opowiada sie za akceptowaniem islamu w zgodzie
Z wiasng wola, a to sprzeciwia si¢ przymusowym nawréceniom. ,Nie.ma przy-
musu w religii! Prawosé wyroznita sie od nieprawosci” (2:256). Mahomet na-

'8 lbidem, s. 50-52.

% Ibidem, s. 53.

2 |bidem, s. 55.

21 ). Danecki: Kultura islamu, op. cit., s. 66.
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uczat przede wszystkim, ze w nowej wierze najwazniejsze sg poboznosc i prze-
strzeganie gtéwnych zasad moralnych, wcale nie podkreslajac przesadnie zna-
czenia $wietej wojny (2:177)%.

Wspdiczesni egzegeci Koranu przypominagja, iz dopiero pdzniejsi inter-
pretatorzy Koranu uznali dzihad za jeden z filarow religii muzutmanskiej (obok
wyznania wiary, modlitwy, jatmuzny, postu i pielgrzymki), zas spopularyzowali
go Imamici; to, co miato by¢ poczatkowo walka z wkasnymi popgedami, stalo sie
zbrojng walka w imie Boga. Poniewaz dla wierzacych dzihad stat sie czyms$
w rodzaju zbiorowego obowiazku, mdgt tez zosta¢ podjety przez wiadce
w imieniu calej spotecznosci, dlatego tez byt czesto naduzywany jako instru-
ment w polityce. Trzeba zdawac sobie sprawe z faktu, iz pojecie to podlegato
ciagtej ewolucji w perspektywie wydarzen historycznych?,

Niemieccy religioznawcy, Monika i Udo Tworuschka, zwracajg uwage, iz
od czasow kolonialnych, ktore wywarly olbrzymie pietno na $wiadomosci mu-
zutmanow, pojecie dzihad zaczeto stosowaé gtdwnie na oznaczenie ,sprawie-
dliwych” walk. Takze mianem dzihad okreslono zbrojny opér wobec chrzesci-
janskich krzyzowcdw?*. Sultan paristwa osmanskiego Mehmet V, w oredziu
z 23 X1 1914 r. wezwat do dzihadu przeciw Anglii oraz Francji. Podobnie
w okresie wojny algierskiej za dzihad byta uznawana walka wyzwolencza
przeciwko wiadzom Kkolonialnym. Takze walki z Izraelem okreslano tym termi-
nem. Ponadto prowadzi sie Swieta wojne przeciw niesprawiedliwym wtasnym
wiadcom, a takze w celu zwalczania zta gospodarczego i spolecznego. Przede
wszystkim zas do dzihadu wzywa sie wtedy, gdy $wiat muzulmanski czuje
sie zagrozony obcymi wptywami lub gdy obce mocarstwa okupuja terytoria
muzutmanskie?,

Zdaniem orientalistow, pojecie to caly czas ewoluowato, zas klasyczna
formuta dzihadu (jako swietej wojny) uksztattowata sie w okresie podbojow,
byla wigc oznaka triumfu islamu, a takze préba ograniczenia konsekwenciji
wojny (a wiec czyms$ na ksztatt wojny sprawiedliwej w prawie rzymskim)?.
Rzeczywiscie podreczniki muzutmarniskie wymieniajg rozne formy dzihadu:
przeciw wrogowi zewnetrznemu, ztu, osobistym, egoistycznym popedom. Re-
ligijne autorytety stawiajg wobec dzihadu — w przeciwienstwie do wojny swiec-
kiej ~ okreslone wymogi: nie moze by¢ powodowany egoistycznymi interesa-
mi, musi stuzy¢ obronie religii i dobru ogdlu, a takze przeciwdziataé¢ wojnie
domowej?.

Wspélczesni autorzy coraz czesciej zwracajg uwage, iz w krajach mu-
zutmanskich istniejag czynniki, ktére sprzyjajg ekspansiji terroru. Znajduja sie

2 P, Partner: Wojownicy boga, op. cit., s. 60-61.

2 J. Marzecki: Systemy religijno-filozoficzne Wschodu, Warszawa 1999, s. 74.

2 W literaturze przedmiotu pojawiajq si¢ rozne opinie odnosnie do muzutmanskiego dzihadu
i chrzescijanskich krucjat. Jedni utrzymuja, iz wyprawy krzyzowe byty reakcjg na dzihad, inni za$, ze
rozwoj doktryny dzihadu byt odpowiedzig na krucjaty. Por. G. Minois: Koscidf i wojna, op. cit. s. 95;
K. Koscielniak: Dzihad, op. cit., s. 42-50; P. Partner: Wojownicy Boga, op. cit., s. 95-117.

2 M. i U. Tworuschka: /slam, op. cit., s. 95-96.

% M. Ruthven: /slam, op. cit., s. 134-135.

27 M. i U. Tworuschka: /slam, op. cit., s. 95-96.
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one réowniez poza Koranem i religia. Bieda, brak perspektyw zyciowych rodzg
frustracje, ktére sa wykorzystywane przez organizacje terrorystyczne odwolu-
jace sie do religii. Przychodzi im to o tyle tatwo, ze w krajach muzutmanskich
analfabetyzm jest zjawiskiem powszechnym. Jadwiga Pstrusiniska zwraca
uwage, iz jest wiele przykiaddw w historii, kiedy $wiat zachodni traktowat po-
gardliwie Arabdw, o czym do dnia dzisiejszego pamietajg. Poza tym zachodnia
cywilizacja jawi im sie jako zepsuta. Wskazujg, miedzy innymi, na rozwigztosé
seksualna, prostytucje czy picie alkoholu.

5. Zakonczenie

Coraz czesciej na tamach roznych publikacji pojawiajq sig opinie, iz na-
lezy rozgraniczy¢ islam jako wiare od islamu jako ideologii, ktdra to nalezatoby
raczej okresli¢ mianem islamizmu, bedacego pozywka dla ugrupowan terrory-
stycznych?. Jednakze z drugiej strony - zdaniem orientalisty ks. Krzysztofa Ko-
$cielniaka - trudno jest uchwyci¢ podstawe, na bazie kiérej mozna byloby doko-
nac¢ takiego rozgraniczenia, gdyz polityczny i religijny wymiar islamu wzajemnie
sie dopetniajg, albowiem muzutmanie nie znajg rozdziatu panstwa od religii, sfe-
ry sacrum od profanum¥®. Ponadto K. Koscielniak argumentuje, iz Koran na te-
mat dzihadu i pokoju zawiera wypowiedzi tak réznorodne i niejednokrotnie
sprzeczne, ze na ich podstawie w zasadzie mozna udowodni¢ kazdy poglad®'.

Maprow Uuuwek

HecéT nn kopaH OTBETCTBEHHOCTL 33 COBPEeMeHHbIN 06NnuKk Teppopnama?
Pednekcuun BOKpYTr NOHATUA OXUXa4 U NPABUN UCNAMCKON 3TUKU

B oTBeT Ha BOnNpoc, OTBETCTBYET SN KOpaH, CBATas kHWra ucrnama, 3a
COBPEMEHHbIA 0BNMK MyCySibMaHCKoro TeppopusmMa?- B NoNbCKoW nutepaType
npeaMeTa BCE Yawe obpaljaeTcs BHAMaHne Ha aHanvu3 NOHATUA Axuxag,
NOTOMY YTO OHO YacTO UCMOMNb30BAHO MCNAMCKaMU TEPPOPUCTUHECKUMU TPY-
NNypoBKamy.

WX cTopoHHMKK cocbiNiaroTcs Mbo K naee CBATON BOWHLI, CHUTARA, YTO KOpaH
CaHKUMOHUPYET TeppopucTUHEcKNe AeNCTBUSA NO OTHOLIEHWMIO K HEBEPYIOLIUM.

Cpeav UMTUPOBAHHBLIX CTPOK KOpaHa, UMELWMX CBUAETENbCTBOBATD

O BOEHHOW NPAMO NPeNoOCHiKE TOW KHUM, YKa3yeTCs Ha CriefyioLimMe OTPbIBKM:

2 Nje kazdy fundamentalista to potwor, op. cit., s. 12. Por. M. Klécker, M. i U. Tworuschka: Etyka
wielkich religii, op. cit., s, 67.

% Por. M. Ruthven: Islam, op. cit., s. 13-34; B. Tibi, Fundamenta//zm religiiny, Warszawa 1997,
s. 92.; F. Halliday: Islam i mit konfrontacji, Warszawa 2002, s. 9-14.

% K, Koscielniak: Dzihad, op. cit., s. 10-11. Por. J. Bielawski: /slam. Religia paristwa i prawa, War-
szawa 1973; J. Danecki: Podstawowe wiadomosci o islamie (t. 1-1l), Warszawa 1997, J. Danecki:
Dzihad ~ rozwazania o muzutmariskief ,wojnie $wigtej”, Puls 2(1991); H.A.R. Gibb: Mahometanizm,
Warszawa 1971.

31 K. Koscielniak: Dzihad, op. cit., s. 22.
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(2:190-191); (2:216); (4:74); (8:12); (9:5); (9:73); (22:39); (23:60-61); (25:52);
(48-16); (47:4); (49:15); (61:4); (66:9).

Hemano opgHako aBTOpOB, KOTOPbIE MOAYEPKUBAIOT, YTO B KOpaHe

CYLLECTBYET Talke MHOro hparMeHTOB akLEHTUPYIOWMX MUP U PEMUTUO3HYIO
TepnumocTb. CaMbiM Ny4wUM NPOsABNEHUEM TOrO UMenu Obl CTaTb CTPOKU
KopaHa: (2:256) nnu (2:208).
Taloke MHOIO MyCynbMaHOB apryMeHTUPYET, HTO CI0BO UCMNaM MPONCX0auUT Ot
KOpHS C-N-M, KOoTopoe 0603HavYaeT XOpoLui, nNpasunbHbld. OT TOro KOpHSA
npoucTtekaetr apabckoe cnoBo canam (Mup), KOTOpoe ABAASTCS OAHUM U3
Cambix Kpacuebix iméH Bora. Takke MycynbMaHCKuii part onpeaenéH «joMom
Mupa», a penuruo3Hbiii NpUBET 3By4nT: «Mup ¢ ToBoWn».

YuéHble, 3aHnmaroLpecs penurmeid, ucnamucTel obpallaloT 6autensHoe
BHUMaHWE Ha CeMaHTUYeCKi ODBEM NOHATUA [HkUXad, a Takke NPaBUNbHYIO
3K3eresy TOro TepMuHa, KOTopbii B 06uwem MaeHTUuMyUmMpoBaH ¢ MbICNbLO
CBATOW BOWMHbI, BbiIBEAEHHOW N3 caMoro kopaHa. OaHaKo NepBoHaYanbHO
knxag 0bo3Hauan ,,ycunbHoe CTpeMneHue K 4emy-nnco”. MNoHaTue 3To nosisns-
€TCs1 yXKe B [ePBbIX OTKPOBEHWUAX U3 MEKKAHCKOro nepuoaa, cnenoBaternbHO BO
BpeMs, Koraa npobrnemMa BoiHbl He nmvena ellé 60nbUoro aHa4YeHns.

KopeHb mx-x-4 B CBOMX rpaMMaTU4eCcKnx hopmMax yKasyeT Ha JyXOBHOE

n obuecTBeHHoe ycunue. 370 OCHOBHOE 3HA4YeHWe 3BOMOLIMOHUPOBASo
B MEQVHCKOM Nepuoge (BEPOATHO C | B. OT XUOXKPbI), r4e HAanMpanoch yxe Ha
aHraxupoeaHve B 4eno ucnama c noasepXeHUem oguHakoro matepuanbHbIX
6nar kak u cobCTBEHHOM XM3HU (CM. KOpaH 8:72).
OnouH KopeHb TOro TepMuHa He 0603HavaeT Takum 06pa3oM arpeccu Unu BoMHBbI.
MNMo-ppyromy Haao paccmarpusaTe TepMUH kuTan (butea). Koperb K-T-n 3Ha4YnT-
BECTW BOWHY, ybuBaTh. B HavansHOM ¢pasuce pas3sutus ucnama ot [mxuxana
OTNNYanu BOOPYXEHHYI0 Bopbby (kuTan) B nonb3y ncnama. MNosxe 3TM TEPMUHBI
CMMNACH W [KMXaA0M Havanv onpefenaTh BCSKYH0 BOOPYMEHHYIO OEATENBHOCTL
Ans ucnama, B Tom 60pb0y ¢ HEBEPYIOLIMMU, KOTOPBLIMU C BPDEMEH KPECTOBbIX
BOEH CTaNUCh Taloke NPUBEPKEHLIbI XpUCTUAHCTRA.

ApabucTbl noa4épKUBaI0T, YTO HAAOo Takke oTaaBaTk cebe OTYET B hak-
TE CYWeCcTBOBaHUA ABYX POAOB [KMXaaa: ,MeHbLLIMIA” kuxan, 3Hauut bopbba
C nonuTencTamu, a Take ,6onblumnin’, 3HaumT Gopbba Cco 3rom.

B nwcTopuueckom acnekte MMeHHO ,60nbwon” mkuxagn Obin aBUXKyLLEen
cunow ucnama. Beitekan oH 13 pasgena, KOTOpbIA CTan CaHKUMOHUPOBAH B8O
BPEMS CpeAHEBEKOBLA HA NPOCTPaHCTBO Aap an-ucnam, B KOTOPOM BRacTeyeT
WwapsT, 3Ha4MT MyCynbMaHCKoe NpaBo, a Takke Aap an-xapb- TeppuTopusi
NoTeHUMarnbHOM BOWHbI, HA KOTOPOWR NPOXMBAIOT ,HEBEPYyLoLne”.

Ha ocHOBe TOro HEKOTOPbLIE ABTOPbI CHUTAIOT, HTO NOHUMAaHWe MKnxana
KaK ,,CBATON BOWHbI" HE UMeeT Hunkakoro obocHoBaHuA B KopaHe. TepMuH ,CcesaTas
BOMHA” NpM NOMOLLM KOTOPOro NepesBoauTCst 3TO NOHATUE ABMSETCS Takum
obpa3om 8 3HAUUTENBHON Mepe OWMBOYHBIM, TEPMUH 3TOT MOXHO Befb OTHECTU
Ans MHormx dhopm akTUBHOCTU. B Knaccuyeckon JOKTPUHE BEPYIOLLINIA MOXKET
NpaKTUKOBaThb [Kuxag ,CBOMM A3bIKOM, pykaMu v CBOUM MeyoM”, a npexae
BCEro ,CBOUM cepauem”.
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MepBOHaYanbHO B KOpaHe TePMUH TOT 06O3Hayan CTpemneHve K uenwu,
NOHUMAEMOW B KATEropUsX BHYTPEHHETO CaMOCOBEPLLEHCTBOBAHWS, KOTOPOM
6bIn koHeYHo annax. O4Hako elwé BO BpeMst Myrammaza NoHSATUE 3TO HaLno
NpUMEHeHWe B 3HAYEHWNIO BOOPYXEHHOW BOpbOb!I UMmetowlen Lenblo pacnpo-
CcTpaHeHue Bepbl. ITO BTOPOE 3HaYeHWe MMENOo 04HaKo BTOPUYHBLIA U obuxoa-
HbIR cMbicn 1 AnNA 6ONbLWWHCTBA MYCYSIbMaHOB OCTanoCh Takum OO CEero AHs.
Ha ocHOBe TOro MoXHa cenathb BbiBO, 4TO naes CBATON BOMHbI BO3HUKAET U3
CaMOoro KopaHa, Tak Kak MoHATUE PENUIMIO3HON BOWHbI M3 camon Bubnvn.

Ikvxap sBRseTcs Takke OOQHOW U3 BegyLUMX LEHHOCTER U NPUHLMNOB
vucrnamckou aTuku. VIHTepnpeTauum mruxana y COBPeEMEHHbIX MYCYNbMaHCKNX
MOpPanuCToB, COCPEAOTOMUNUCH BOKPYT NpeaCcTaBNeHUs YCUNuK, CBA3aHHbIX
C yCTaHOBMEHNEM CNpaBeasiMBoOro MycynbmaHckoro obwecrea. CtpemneHve
K BbINOSTHEHWIO TOM LIeny UMeno AOBECTU MYCYNbMaHOB K BOEHHbLIM AEACTBUSIM.
MycynbMaHCKMe 9TUKW CYMTAIOT, YTO MHOTAA B YNPOLEHHBLIN U OLIMGOYHBIN
cnocob nepeBenéH kak ,CBATast BOWMHA” TEPMUH TOT UMEET ropa3ao Wvpe 3Hade-
Hue, OBHVMMasn AeUCTBUSE MUPOBBIMW CPDEACTBAMM, TAKUMM KaK: NPOBO3rNalLaHue
nponoseaen, 0byyeHvie, a B 6onee NUUHOM CMbICE — CTPEMIIEHNE K O4ULLIEHUIO
camoro cebs. Tam, rge pedb MAET O BOOPYXEHHON 060pOHEe B cripaBeAnvBO
BEAEHHOW BOWHE, KOpaH u3naraeT yCNoBust BOWHbI U MMpa, OTHOLUEHUSN
K NNeHHWKaMm, a Takke peLleHust KOHNUKTOB, NOYYast, YTO OKOHYATENbHOW Lienbo
Boxero crosa aBrniseTcs 06oapeHne v HanpaeneHe nogen K ,4opore mupa’.

XoTsa cpeau NcnamckMx MOpanucToB NONyNApU3oBaHbl Takke U Apyrve
vHTepnpeTauun, MeHee NaunMuCTKUE, KOTOPbIE B TAKOM 3TUHECKOM KOHTEK-
cTe OBBACHAIT CeMaHTUYECKN 06BbEM TOro TepmuHa. YasecTHbiil apabckuit
npodpeccop punocodum C.H. Hecp apryMeHTUPYeET, 4TO TPYLAHO COBPEMEHHOMY
4YenoBeKY NOHATb NONOXUTENBbHYIO CUHBONWKY BONHLI. BO3HUKaeT aTo Beab 13
COBPEMEHHbLIX TEXHONOIWIA, KOTOPbIE NOCNOCODCTBOBaNM K TOTanbsHOM BOMHE,
a eé opyavs ABNAOTCA onuueTBopeHneM 3na u 6esobpasus. Motomy noau
CUMTAIOT, YTO 3aAa4a PEnUrMm 3TO COXPaHeEHUE Kakoro-TO COMHUTENBHOMO MUPA.
3T KOHEeYHO NpaBaa, HO He B NOBEPXHOCTHOM €€ NOHUMaHUIO, Kakme 06biMHO
npuHumaeTca. Ecnu penurus nMeeT crath MHTErpanbHOM HacThbio XKU3HW, OHa
JOMKHA CTPEMUTCS K YCTAHOBMEHWIO M1pa B CaMOM rny6b0oKOM CMbICne, a Tak-
UM 06pPa3oM K YCTAHOBNEHWIO paBHOBECUS MEXOY CYLLECTBYOLMMIW cunamm
oKkpyxawmnmu vyenoseka. OHa HyXHa NpeoaoneTb BCE CUMbIY KOTOPbIE
CTPEMSITCSA K paspyLLEHWIO TOro pasHoBecust. TOro TUNa M1pa H1Kakas penuris
He cTapanach ycTaHoBuUTL bonee yem cam ucnam. M NOTOMY TOMLKO B TAKOM
KOHTEKCTEe BOWHA MOXET UMETH NONOXMTENBHOE 3HAYEHNE KaK AeATeNbHOCTb
C LUeNbHo YCTaHOBNEHUsA BHYTPEHHEN U BHELIHEeN rapMoHWK. B ToM Taioke cMbicne
ncnam noavépkveaeT NONOXUTENbHBLIE CTOPOHBI MYXECTBa.

OpHako Takoil npeyBenuyeHHbIN anodeos ncnama, Kak penuruv ns3
NpPeanoCbLINKU TEPNMMON MOXET Bbi3blBaTb CEPE3HbIE OTOBOPKN- apryMeHTUpY-
0T Apyrve aesTopbl. He Hago Bedb 3abbiBaTh, YTO BOWHA, Kak rpyboe opyane
cnyxaujee AnA NponaraHaupoBaHUS Penurvn, B NpUHLMNE YXXe BO BPEMS
Myrammaga Obina W3BECTHOW U Yepe3 Hero OXOTHO npucnocobneHon. CraTtyc
THOQ1eN KHUMM TaKKe He rapaHTMPOBan M COXPaHUTb XKWN3Hb, 8 eCI1 XpUCTNaHue,
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eBpew n cabeiLibl MO UCMOBEAOBATL CBOKO BEPY, OHW Bbinn 06s13aHHb! TOMLKO
BbICOKUM Hanoram, KoTopble UM Hago 6bIno NNatmTe, @ He MUNOCEPAUIO MYCYTb-
MaHoB. /3 nctopum ncnama nssecTtHbl COBEPLUEHHO HEPEAKME ANN30AbI, B KOTOPbIX
MYyCynbMaHe ybuBanu XpucTuaH u npeacTaBuTenen Apyrux penuvruin, a Ha
NPOTSHKEHUN CTONETUIA AES CBATOW BOWHbI Oblna KynsTvB1poBaHa U pa3syBaHa.
CoBpeMEHHO TakKe XpUCTUAHE, XKUBYLLME B MYCYNbMaHCKMX CTPaHax ABNSOTCA
npecneaoBaHHbLIMU, a UX IOPUANHECKUIA CTATYC SBNSIETCA He3aBMauMbIM. oTomy
Hago paccMartpuBaTth SBNEHUS UCnama BO BCEW MOMHOTE, Tak C YYETOM
TEONorM4eckMx NPeanochINoK, Kak U ¢ NepCcneKTUBLl UCTOPUHECKUX COBLITUNA.

B nuceMeHHocTM Toro o6béma B oblem obpailaeTca BHMMaHWe Ha
coenHeHne aywesHon 60pbbbl CO CBATOM BOMHOW, NOTOMY UcnaMm hopMu-
pOBancs B KOHTEKTE BOWHbI. [xu1xan NnepBOHa4anbHO NOHUMAIN KaK aHraxnpo-
BaHue B ,00xe Aeno”, B KOHTeKCTe 0BOPOHBI MONOAOrO MYCYNbMaHCKOro
coobulecTea nepea NOAABNSIIOWMM NEPEBECOM He-MyCyribMaHoB B Mekke,
KOTOpble NpecrnefoBani NpUBepXeHUEB eUHCTBEHHOTO Bora- annaxa. B Mekke
npopok obpaiuan BHUMaHue NpuBepXeHues, YTo6 He ChyLany HeBepyloLwmx
HO npeoaoneBanyn ux C BOMNbLWNM 3HTY3NasMom M ycunuem. PaBHO 6bIno
B MepbiHe, rae myrammag copmuposan cpybsl MONOAOrO MyCynbMaHCKOro
obulecTBa, MBS NOCTOAHHO NOA AaBneHUeM NpuUbNMKaloWerocs BOEHHOro
CONOCTaBNEHWA C xutenammn Mekku.

CoBpemeHHbIe 3K3ereTsl KopaHa HanoMUHaloT, YTO TONMbLKO MHTepnpe-
TaTopbl KOpaHa NPU3HAKT AXKUXag OOHUM U3 CTONNOB MYCYNbMaHCKOW penurim
(PAOOM C NpU3HAHMEM BEpbl, MONMUTBON, MUMOCTLIHBIO, NOCTOM U NaNOMHM-
4YecTBOM), @ NONynspu3oBany ero UMaMuTbl. To YTO NepBOHAYanNbHO UMENO
6bITb 60pbLOOM C COBCTBEHHBIMU CKITOHHOCTAMM, CTANOCh BOOPYXEHHOW
H6opbbor Bo nmsa Bora. Tak kak mpkuxag ctan aAns Bepyowmnx YeM-To B poae
cobupartenbHor 0683aHHOCTUH, MOT Takke OblTb NOAHATLHIM Yepes Bragenbla
BO MM Bcero obuiecTsa v NOTOMY Taioke Obln 3noynoTpebuTenbHbii Kak opy-
ave B nonutuke. Hago Takke o1aasaTth cebe OTYET B dhaKTe, YTO NOHATUE 3TO
3BOMOLMOHMPOBAIO B NEPCNEKTUBE NCTOPUUECKUX CODLITUNA.

Cenyac Ha CTpaHuuax pasnuuHbix nydnukauuin nosensioTCs MHEHUS,
YTO HaAO pasrpaHNYUTb UCNam Kak BEpPY OT Ucnama Kak Maeonorum, KoTopyo
Hy>XHO Obl onpeaenuTb 3BaHNEM ncnammsma, Gyaydyero nuwen ans Teppopu-
CTUYECKUX rpynnupoBoK. O4HAKO € Apyrow CTOPOHbLI TPYAHO NOMMaTh OCHOBY,
Ha Ba3ance KOTOPON BO3MOXHO GblNo Obl COBEPLUNTL Takoe pasrpaHudeHue,
NOTOMY YTO MONUTUYECKan U PENUIMO3HAs Mepa ncnama B3ammHo gobaens-
10TCA, TaK Kak MyCyribMaHe He 3HaloT pacnpeaeneHns rocyaapcTea oT penurum,
chepbl cakpym OT npodbaHym.

B npodheccuoHanbHon nutepaType BCE valle nog4épkuBaeTcs, UTO
KOpaH Ha TeMy Kuxazaa U Mupa COAEPXMT BbiCKa3biBaHNS HACTOMNBKO pasnny-
Hbl€ U HEOAHOKPOTHO NPOTUBOPEYMBLIE, YTO HA UX OCHOBE MOXHO B NpUHUUNe
[10Ka3aTb KaXabl B3rnsag.
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