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Alberta Schweitzera refleksja o bezpieczenstwie

Refleksja nad dobrem i ztem, pokojem i wojng u Alberta Schweitzera
wyptywa z namystu nad mos vita, etykg czci dla zycia, istnienia wszystkiego, co
pragnie by¢. Dobro, pokéj i bezpieczenstwo to paradygmaty etyki duchowej na-
dziei, to przeciwstawienie sie smutnej i traumatycznej realnosci Swiata. Etyka
nakierowana na prolongowanie zycia wyptywa z ducha woli istnienia, niezalez-
nego wobec mechanizmdéw rzeczywistosci tanatycznej, nawet w rozumieniu dia-
lektycznej harmonizacji zycia i $mierci. Smieré¢ w zaden spos6b nie moze uza-
sadnia¢ potrzeby bycia. Wola istnienia, przetrwanie i prolongowanie trwania,
jako warunki definitio pojecia bezpieczenstwa, stanowig naczelne zasady etyki
czci dla zycia.

Schweitzer, przekonany o autonomii etyki, réznicuje proces naukowego
postepu i wewnetrzne bogactwo duchowosci. Duch pozostaje swoistym indywi-
duum w sprawiedliwej ocenie Swiata realnosci, w ktorym czesto obserwujemy
skutki witadzy Tanatosa. Nadzieja wspierana przez autonomiczng witalng du-
chowos$¢, czesto wechodzi w konflikt z realnoscig wojny i Smierci. W jaki sposdb
zasada czci dla zycia ma by¢ paralelna wobec zasady jego unicestwienia,
szczegoblnie w odniesieniu do zabijania dla przyjemnosci (w imie idei ,sportu
kroldw)?1 Wojna nie jest odzwierciedleniem ducha, a nawet nie stanowi nega-
tywnej konsekwencji dialektycznego (opartego na walce przeciwiehnstw) porzad-
ku Swiata. Wojna jest ludzka patologia w smutnej perspektywie potencjalnosci
niczym nieuzasadnionej $mierci. Swiat niekonczacej sie przemiany, swoistegol

1 Sport kroléw to wojna i zabijanie bez koniecznej egzystencjalnej przyczyny. Pozbawienie zycia nie
stuzy zaspokojeniu potrzeby przetrwania, a jest hedonistycznym wymiarem ludzkiej préznosci.
G.M. Gathorne-Hardy w licie do Arnolda J. Toynbee pisat ,W czasach prehistorycznych (...) zo}-
nierz czynit zycie znosniejszym, a sprawiedliwos$¢ bardziej osiggalng w Swiecie zagrozonym usta-
wicznie najazdami barbarzyncéw. Obecnie ten sam typ czlowieka przejawia sktonno$¢ do odziedzi-
czenia ich instynktéw i przymiotéw. Jednakze funkcje towcy i zotnierza staty sie mniej konieczne,
w przypadku towcy zapewne catkiem zbedne”. Wojny i zabijania nie mozna juz uzasadnia¢ w kate-
goriach egzystencjalnego przetrwania, ale swoistego sportu dla wybranych - ,sportu krélow”.
A.J. Toynbee podkreslit, iz nadszedt czas, kiedy wojna nie jest juz Srodkiem do przetrwania, ale
przeobraza sie w autonomiczny militaryzm - prowadzenia wojny dla niej samej. ,(...) Ztowieszczy
militaryzm, tak rézny od niewinnego mestwa szczesliwego wojownika, da sie, by¢ moze, okresli¢ ja-
ko che¢ prowadzenia wojny dla samej wojny, jakkolwiek jej instytucja przestata by¢ koniecznos$cia
spoteczng i za takg juz nie uchodzi”. A.J. Toynbee, Wojna i cywilizacja, ttum. T.J. Dehnel, Warsza-
wa 2002, s. 22-23.
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heraklitejskiego wariabilizmu zycia i Smierci, stanowi antyteze dla duchowej ety-
ki czci dla wszelkiego zycia. Owa antyteza wynika z naturalnego porzadku Swia-
ta, natomiast wojna nawet nie moze by¢ antytezg dla etyki, gdyz jest patolo-
gicznym wymystem ludzkich namietnosci do zabijania dla przyjemnosci.

Schweitzer, podobnie jak Platon, ukazuje ontologie dwéch Swiatéw. By-
tem wilasciwym u Platona sg idee, u Schweitzera bytem realnym sg reguty
etyczne zogniskowane wokot naczelnej zasady poszanowania zycia w ogoélno-
&ci. Cieniami idei etycznej duchowosci jest niedoskonaly $wiat, dobro skonczo-
ne, czesciowe i przemijalne, permanentna walka miedzy istnieniem i nieistnie-
niem. Dualizm etyki i realnosci Swiata uzasadnia podstawowa teze przyjeta
przez Schweitzera, iz etyka czci dla zycia jest niezalezna od Smiercionosnych
mechanizmow rzadzgcych rzeczywistoscig bytu. U podstaw etyki nie lezy zadna
teoria uzasadniajgca wojne i Smier¢. Etyka nie odzwierciedla natury i sensu
Swiata identyfikowanego z powszechng wolg zycia, chociaz dzieje rozwoju my-
8li etycznej wskazujg niekiedy na jej naiwno$¢, w ksztattowaniu Swiata wedtug
postulowanego aksjologicznego wzorca. Schweitzer dobitnie podkreslit sens
stopniowego réznicowania etyki (postulatu dobra, pokoju i bezpieczenstwa) wo-
bec praw rzadzacych Swiatem. ,Postepy wiedzy (...) umozliwiajg nam (...) pod-
porzgdkowanie sobie sit istniejgcych we wszechswiecie. Zarazem jednak zmu-
Szajg nas w coraz wiekszym stopniu do wyrzeczenia sie nadziei na zrozumienie
sensu tego zjawiska” . Z punktu widzenia etyki wojna jest czynem irracjonal-
nym, pozbawionym sensu, jest zjawiskiem przerywajacym ciagto$¢ zycia. Swiat
duchowy wykracza poza niedoskonato$¢ dialektyki dobra i zta, pokoju i wojny,
ogniskuje w sobie cnote ofiarnosci i mitosci do blizniego. Najwyzsza idea dobra
urzeczywistnia sie w pogladach Schweitzera w postaci paradygmatu wspoétod-
czuwania, nadrzednej empatii wobec wszystkich istot zyjacych. Dobro jest zy-
ciem, zlo jest zabijaniem. Zatem wojna w calej rozciggtosci wyczerpuje definicje
zta i smutnej realnosci ludzkiej egzystencji, gdyz funkcjg dziatan wojennych jest
zabijanie. Ewangeliczna mitoS¢ blizniego oraz wola zycia w kazdej postaci sta-
nowig fundament ducha etyki, niezaleznego od dokonan nauki w poznaniu
prawdy o Swiecie. Schweitzer pisze: ,(...) tajemnica mojej woli zycia polega na
tym, ze czuje sie zmuszony do wspotczucia wobec kazdej woli zycia znajdujacej
sie obok mojej w bycie. Istotg dobra jest zycie utrzymac, zyciu sprzyjac, zycie
wznosi¢ na jego najwyzszy stopien. Istotg zia jest zycie unicestwiaé, zyciu
szkodzi¢, a takze zycie hamowaé w jego rozwoju’3.

Schweitzer formutuje idee gtebokiej etyki niezaleznej, przepetnionegj
czcig dla zycia. Umitowanie zycia staje sie przestankg do postawienia tezy, iz
tylko ustanowienie pokoju itroska o trwanie, przetrwanie i prolongowanie istnie-
nia (bezpieczenstwo) zbliza Swiat do etyki ducha. Celem jest maksymalna
zbiezno$¢ etyki i realnosci czyndw. Owa maksymalizacja mozliwa jest poprzez
afirmacje Swiata. W sferze etycznej duchowosci wola zycia jest wartoscig auto-
teliczna, w Swiecie pozostaje ze sobg w konflikcie, gdyz Swiat jest nieustajgca
przemiang zycia i $mierci, pokoju i wojny. Jak dobitnie stwierdza Schweitzer,

2A. Schweitzer, Zycie, ttum. J. Piechowski, Warszawa 1974, s. 26.
3lbidem, s. 28.
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w przeciwienstwie do Swiata ,duch nakazuje nam, bySmy byli inni niz Swiat4.
Postep ducha stoi na szczycie postepdédw w kulturze obok postepu wiedzy
i umiejetnosci oraz postepu spotecznos$cib. Cztowiek powinien dgzy¢ do etycz-
nej doskonatosci, etyki pogtebionej od ducha emocji i uczu¢ do ducha racjonal-
nego. Zatem etyczna duchowosc¢ jest procesem zgtebiania dobra, opartego na
mitoSci i szacunku wobec zycia. Cziowiek winien odkry¢ prawdziwy sens we-
wnetrznej duchowosci, uswiadomi¢ sobie wage etycznych wartosci, ktore sta-
nowig jedynag prawde o istocie bytu, aby mozna mowi¢ o dynamizmie rozwoju
etycznego. Wowczas, jak stwierdza Schweitzer, ludzkos¢ rozswietli mrok bez-
sensu dzisiejszej rzeczywistosci, w ktérej wegetuje6.

Gleboka etyka wspiera dgzenia do pokoju i bezpieczenstwa. Afirmacja
zycia w mitoSci oraz urzeczywistnianie dobra wskazuje wasciwy kierunek dzia-
tan, ktére wspotczesnie, z racji wysokiego poziomu rozwoju technologicznego,
stajg sie nie alternatywg, a bezwzgledng koniecznoscig. Schweitzer podkresla
wage koniecznosci prolongowania czyndéw ku upowszechnianiu Swiatowego
bezpieczenhstwa, gdyz wojna atomowa nie juz elementem stosowanej przez
wieki retoryki proludzkiego, wartosciowego i honorowego militaryzmu. Poten-
cjalnos¢ wojny wyklucza mys$lenie w kategoriach utopijnego pacyfizmu. Pacy-
fizm przechodzi z fazy utopii do fazy realnosci. Schweitzer podkresla, ze ,(...)
w czasach poprzedzajgcych naszag epoke, kiedy broh miata jeszcze ograniczo-
ny zasieg dziatania, mozna byto ironicznie uwazaé pacyfizm za utopie. Dzi$
jednak, gdy rozporzgdzamy bronig, ktéra moze zniszczy¢ miliony ludzi w jednej
chwili i zatru¢ atmosfere, pokoj stat sie bezwzgledng koniecznoscig’7. Gieboka
etyka i apel o pokdj implikujg szacunek wobec zycia oraz wyrazajg bezwzgled-
ne potepienie wobec wojny, tym bardziej ze sita i potencjalnos¢ masowej zagta-
dy wspoitczesnej wojny wyklucza jakgkolwiek koncepcyjng refleksje nad wojng
jako Srodkiem do osiggania pokoju. Stad dialektyczna teoria pokoju w perspek-
tywie wyscigu zbrojenn atomowych nie odzwierciedla juz tradycyjnego mys$lenia
0 bezpieczenstwie.

Albert Schweitzer jako propagator kultu zycia nie mogt poming¢ refleks;ji
nad kondycjg ludzkiej egzystencji w dobie dynamicznie rozwijajgcej sie techno-
logii. Skutki progresywnego postepu na tyle zmienity warunki zycia, ze trudno
bytoby je poréwnywac z jakoscig egzystencji w jakimkolwiek momencie biegu
ludzkich dziejéw. Schweitzer podjat jakze wazng dyspute nad nowa perspekty-
wa egzystencji, w tym koniecznej deskrypcji, oceny i reinterpretacji potozenia
wspoitczesnego cztowieka w obliczu dotychczas niespotykanej mocy technolo-
gii, owej sity nie tyle tworzenia, co raczej niszczenia. Dynamika wspétczesnego
poziomu rozwoju technologicznego jest niewspotmierna w stosunku do minio-
nych wiekow. Schweitzer dobitnie podkre$la, ze wspoétczesna moc niszczenia
1masowej zagtady nie moze by¢é odnoszona do zadnego momentu ludzkiej hi-
storii. Wiele teorii traktujacych o pokoju i bezpieczenstwie cztowieka nie opisy-
wato rzetelnie wspoétczesnych zagrozen. Istotnym punktem rozwazan Schweit-

4 |bidem, s. 30.
5lbidem, s. 35.
6 Ibidem, s. 37.
7 Ibidem, s. 60.
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zera bylo pytanie o jednoznaczng alternatywe - albo pokoj, albo zagtada. Nie
mozna przyja¢ rozwigzania posredniego w perspektywie wspoétczesnych mozli-
wosci destrukcji wszystkiego, co zyje8. Skutki wojny atomowej dotkng kazdego
niezaleznie od tego, czy bedzie uczestniczyt w konflikcie, czy tez bedzie jej
biernym obserwatorem.

W obliczu zagrozenia totalng zagtadg zrodzita sie troska o los cztowieka
i kondycje cztowieczenstwa w jej humanistycznym wymiarze. Zrodzit sie funda-
mentalny dylemat Swiadomosci zycia i destrukcji istnienia. Uwaznie obserwujgc
wydarzenia XX wieku i majgc na uwadze doswiadczenia obu wojen o niespoty-
kanym wczesniej zasiegu, powojenny wysScig zbrojern dwubiegunowego Swiata,
widmo masowe] nuklearnej destrukcji, Schweitzer zdat sobie sprawe z rysujgcej
sie wizji zatraty cziowieka. Perspektywy masowej i bezwzgledne] destrukcji
obejmujacej kazdg zywa istote. W jego irenologicznej refleksji dominuje poszu-
kiwanie zrédet humanistycznego rozsadku, motywu, szczegblnego ducha kieru-
jacego cziowieka ku zyciu, a tym samym oddalajgcego widmo zniszczenia
i Smierci. Schweitzerowski prohumanistyczny duch czesciowo znajduje swoj wy-
raz w psychoanalitycznym popedzie zycia, ale jest czyms$ wiecej niz biologicz-
nie uwarunkowanym fundamentem parcia ku prolongowaniu istnienia. Stanowi
zrodto ogoélnoludzkiego rozsadku, egzystencjalnej refleksji na tym, co mogtoby
uchroni¢ cztowieka od zagtady, a instynkt przetrwania jest istotnym elementem
owego rozsadku.

W filozofii Schweitzera dominuje gteboki szacunek dla zycia, poparty
jego refleksyjng postawg nastawiong na postrzeganie cztowieka jako osoby
z calym bogactwem jego istnienia. Bezwarunkowy kult zycia skionit Schweitzera
do analizy skutkéw postepu technologicznego (skonstruowania bomby atomo-
wej) w kontekscie nowej jakosSci budowania pokoju, dlatego pierwszy rozdziat
ksigzki pt. Frieden oder Atomkrieg ma tytut Das Problem des Friedens in der
heutigen Welt. Autor snuje rozwazania dotyczace wczesniej nieznanych uwa-
runkowan ksztattowania pokoju na tle wspoétczesnych zagrozen generowanych
przez mozliwos¢ uzycia arsenatu nuklearnego. Obecnie stan bezpieczenhstwa
miedzynarodowego nie jest trwaly i z dialektyczng konsekwencja moze dac po-
czatek przysziej wojnie o niespotykanej skali globalnej destrukcji. Przyczyn kru-
chej pokojowej konstrukcji nalezy szuka¢ w btednej strategii umacniania powo-
jennego uktadu miedzynarodowego, ktéry nie uwzglednia dynamiki przemian
tradycji narodowych, dziejowej sprawiedliwo$ci oraz celowosci. Marginalizacja
historycznych podstaw umacniania pokoju prowadzi do utrwalenia spotecznego
niezadowolenia, poczucia krzywdy i préb dazenia do zmiany niepozadanego
stanu rzeczy. Schweitzer wskazuje, iz w Europie mialy miejsce procesy we-
drowki i osiadania ludnosci, lokalnej asymilacji i stopniowego ksztaltowania sie

8 Schweitzer prawo do zycia rozumiat bardzo szeroko, majac na mysli nie tylko jego ludzki wymiar.
Zasada umitowania zycia obejmowata réwniez zwierzeta i rosliny. Czlowiek jest nieodigczng cze-
Scig natury i kazde dziatanie przeciw naturze jest w konsekwencji skierowane przeciwko niemu.
Schweitzer stara sie upowszechnia¢ szeroko rozumiane prawo do zycia oraz wspoéizaleznos¢ czio-
wieka i otaczajgcej go natury. W marcu 1980 r. we wstepie do ksigzki Frieden oder Atomkrieg
E. Eppler napisat: ,Nun mag es stimmen, dass sich heute das Pflegen und Schonen des Lebendi-
gen allein schon aus dem Eigeniteresse des Menschen ableiten last”. Zob. A. Schweitzer, Frieden
oder Atomkrieg, Monachium 1981, s. 4.
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tozsamosci narodowej. Dzieje Europy to nieustanny tygiel osiadtej i wedrujacej
ludnosci, ktéra mieszajac sie, implikowata fundamenty wspétczesnych wzgled-
nie trwatych spoteczenstw. Zakonczenie procesu krystalizacji spoteczenstw Eu-
ropy Zachodniej i Srodkowej przypadio na wiek XIX. W Europie Wschodniej
proces mieszania sie ludnosci, wspdlnie zamieszkujgcej okreslony obszar, nie
zostat zakonczony, stad kazda z osiadtej nacji miata prawo do roszczen wobec
zamieszkanego przez siebie terytorium. Ewolucja Swiadomosci narodowej na
obszarach Europy Wschodniej nie znalazta swojego apogeum w odpowiednim
przedziale czasowym, czyli w pierwszej potowie XIX w. Wéwczas miato miejsce
dynamiczne wyodrebnianie sie narodowosci i krystalizacja wewnetrznego po-
czucia przynaleznosci do danej nacji. Zakoriczenie ewolucyjnego procesu har-
monizacji spotecznej wsérdd ludnosci osiadtej i przybywajacej na okreslone tery-
toria nie nastgpito na tyle wczesnie, aby mogta utrwali¢ sie dziejowa tradycja
identyfikacji grupowej w postaci symboli, obyczajéw, harmonii wspotbycia i pie-
legnowania wspdlnych historycznych korzeni. Ludnos$é, zamieszkujgca Europe
Wschodniej, w ksztaltowaniu swojej tozsamosci narodowej nie mogta kierowac
sie historycznymi faktami i rozsgdkiem wynikajacym z tradycji, ktéra nie byta na
tych terenach mocno ugruntowana. To m.in. ten nie zakoniczony proces asymi-
lacji miedzy poszczegolnymi nacjami byt, wedlug Schweitzera, jedng z przyczyn
wybuchu | wojny Swiatowej. Formutujgc powyzszg teze, podjat probe wyjasnie-
nia genezy pierwszego konfliktu o zasiegu globalnym. Trwajgca ewolucja kry-
stalizacji Swiadomosci narodowej na konkretnych obszarach Europy stata sie
zrodtem konfliktow wojennych w roku 1914 i 1939, co wazniejsze, moze stac sie
przyczyng wybuchu przysziej wojny. Perspektywa redukcji napie¢ tkwi w me-
chanizmie odwotywania sie do tradycji i historycznych uwarunkowan niosgcych
za sobg intuicyjne poczucie dziejowej sprawiedliwo$ci9. Odwotanie sie do utrwa-
lonego historycznie spotecznego rozsagdku moze da¢ gwarancje trwatosci poko-
jowej egzystencji. Autor zauwaza stabe punkty ksztattowania sie narodowej tra-
dycji i przywotywania jej do rozwigzywania potencjalnych sporéw. Co zrobic
w przypadku konfliktu grup spotecznych, ktére majg podobne, historycznie uza-
sadnione prawo do zamieszkiwanego przez siebie obszaru?

Deskrypcja wojny jako zjawiska typowego dla cztowieka ukazuje jej zto-
zonosc¢ wraz z rozwojem technologii. Schweitzer wskazuje, iz wspoétczesny cha-

9 Idea sprawiedliwych historycznych zrédet swiadczgcych o trwatosci harmonijnej pokojowej egzy-
stencji moze by¢ narazona na krytyke. Mozna przyjaé teze, iz warunek utrwalonego dziejowego
konstruktu w perspektywie poczucia tozsamosci narodowej, okreslonej dziejowej tradyciji, jest w du-
zej mierze niewystarczajacy lub by¢ moze w ogole jest bez znaczenia dla budowania trwaloSci mie-
dzynarodowych relacji pokojowych. Przyktadem odzwierciedlajgcym podobny mechanizm czerpania
inspiracji z historycznie uwarunkowanej tradycji jest deontologia etyczna. Deontologia wskazuje na
bezwzglednos¢ obowigzywania i koniecznos¢ realizacji okreslonych norm etycznych, np. takich jak
.nie zabijaj”, ,nie kradnij”. Stusznos¢ tychze wskazan uzasadnia sie poprzez odwotywanie sie do
tzw. potocznego rozumienia moralnosci, swoistej intuicji, gleboko tkwigcej w tradycji judeochrzesci-
janskiej. Nancy Davis pisze: ,Nie mozna zasadnie uznaé, ze odwotanie sie do «potocznego rozu-
mienia moralnosci» bgdz «moralnosci og6tu», czy tez «zdrowego rozsgdku moralnego» dostarczy
teorii moralnej, nawet jesli teoria ta ma dtugi i znamienity rodowod”. Podobnie historyczne warunki
spoteczne, migracje, ksztattowanie sie poczucia przynaleznosci narodowej nie stanowig w istotnej
mierze przyczyny konfliktéw wojennych. Zob. N. Davis, Deontologia wspoitczesna, w: Przewodnik
po etyce, Warszawa 1998, s. 254.
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rakter konfliktu atomowego znacznie rozni sie od wojen toczonych w przeszto-
Sci. Przywotujagc dialektyczng koncepcje przemiany dziejéw Hegla czy Marksa,
nalezy przyja¢ teze o niezbednosci wojny jako elementu przemiany dziejowe;j.
Wojna jako integralna filozoficzna ontologia cztowieka ma sens réwniez jako
metoda zmiany spotecznej, sposéb osiggania nowych putapoéw ludzkiej ewolu-
cjil0lSchweitzer opisuje ten problem, wskazujac na pozytywne aspekty wypraw
wojennych prowadzonych przez Aleksandra Wielkiego, ktéry upowszechnit kul-
ture grecka na Bliskim Wschodzie. Réwniez zwrécit uwage na skutki opanowa-
nia Azji Mniejszej, Afryki Poéinocnej i Hiszpanii przez Arabdéw na poczatku
VIII stulecia naszej ery, ktérzy rozpowszechnili swojg kulture. Powyzsze ujecie
wojny w kategoriach pozytywnego wptywu na dialektyke przemian dziejowych
jest stuszne, o ile nie prowadzi do totalnego konca istnienia cztowieka oraz in-
nych zyjacych istot, poniewaz wéwczas paradoksalnie dialektyczny cykl osigga
swoj kres. Wspotczesny rozwoj technologii i totalnie masowy wymiar konfliktu
zbrojnego zmienia dotychczasowe rozumienie filozofii wojny ijej roli w filogene-
tycznym i ontogenetycznym rozwoju cztowieka. Schweitzer opisuje ten problem
nastepujaco: ,Fur den modernen Krieg jedoch kann noch mit weniger Zuver-
sicht angenommen werden, dass durch ihn ein Fortschritt zustande kommt.
Was er heute als Ubel bedeutet, fallt viel schwerer ins Gewicht als friiher’1L In-
nowacyjna rola wojny totalnej przestaje mie¢ znaczenie na rzecz potencjalnej
masowej destrukcji, tym samym bez mozliwosci zmiany i przejScia do nowego
wymiaru egzystencji, co bylo charakterystyczne we wczesniejszych typach kon-
fliktbw. Dynamika postepu technologicznego osiagneta wysoki poziom biegu-
nowej kategoryzacji oraz deficyt posrednich rozwigzan w ocenie wspotczesnego
konfliktu nuklearnego. Poziom rozwoju metod i Srodkdéw totalnej destrukciji,
a szczegOlnie perspektywa ich zastosowania, odzwierciedla szekspirowska re-
fleksje o istnieniu lub nieistnieniu. Specyfika potencjalnej wojny atomowej cal-
kowicie zmienia spos6b mysSlenia o wspotczesnym konflikcie z uzyciem broni
masowego razenia. Nie sposéb pozytywnie rozpatrywaé skutkéw takiej wojny,
biorgc je pod uwage, mozna tylko wzmacnia¢ Swiadomos$¢ egzystencji w wa-
runkach pokoju. Nie mozna odwotywac sie do koncepcji pozytywnych elemen-
tow wojny w dialektyce dziejow. Wspétczesnie mozna jedynie odnosic sie do ja-
kosciowej potencjalnosci niewyobrazalnych skutkéw konfliktu nuklearnego,
a wiec do tego, co nie moze stac sie realng rzeczywistoscig, a mimo to poprzez
negatywne wnioskowanie moze wptyng¢ na pozytywng zmiane w kierunku ire-
nologicznej egzystencji. Potencjalny tragizm wojny winien sta¢ sie wystarczaja-
cym czynnikiem ograniczajgcym zagrozenie catoSciowego istnienia cztowieka
i odsuwajacym widmo realnego konfliktu.

Schweitzer wskazuje droge odsuniecia wizji wojny nuklearnej nie po-
przez eskalacje rownowagi strachu, lecz przez ksztattowanie i utrwalanie Swia-

10 Konflikty wojenne nie zawsze powodowaty dominacje wyzszej kultury nad nizszg, mniej rozwinie-
tg, niekiedy bardziej prymitywna kultura wchianiata bardziej bogata. Schweitzer wskazuje, iz jest to
przyktad cofniecia biegu ewolucji postepu. Z punktu widzenia dialektyki dziejéw nie jest to istotne,
poniewaz wojna tak czy inaczej doprowadzita do zmiany, bedacej przyczyna kolejnych skutkéw
w biegu dziejow.

N A. Schweitzer, op. cit,, s. 18.



Alberta Schweitzera refleksja o bezpieczenstwie 13

domosci wewnetrznego, a jednoczesnie powszechnego ducha, dzieki ktéremu
cztowiek moze osigga¢ wyzsze poziomy egzystencjalnego rozsadku, oddalajg-
ce go od wykorzystania posiadanych mozliwosci niszczenia i zabijania. Duch
rozsadku, przepetniony irenologiczng trescia, tworzy perspektywe rozumnego
ksztattowania harmonijnych relacji i pokojowego wspdtistnienia. Schweitzer
zwraca uwage na etyczny fundament ogdlnoludzkiego ducha rozsadku, ktérego
rola w procesie ksztattowania pokojowego wspotistnienia nie byla doceniana
w dziejach filozoficznej refleksji. Nawet Kant nawigzujac do idei federacyjnej
wspolnoty panstw z miedzynarodowymi instytucjami, stojacymi na strazy Swia-
towego pokoju, nie uwzgledniat roli ,nowego ducha”, wzmacniajgcego ogolno-
ludzki rozsadek, ukierunkowany na progresje stanu bezpieczenstwa. Schweit-
zer podkresla, ze kantowska koncepcja Ligi Narodéw nie uwzglednia etycznych
podstaw refleksji o pokoju, ale uwypukla kwestie naturalnie ewolucyjnego, histo-
rycznego procesu udoskonalania prawa, stojgcego na strazy bezpieczenstwa.
Legitymizacja udoskonalanego przez ,artystyczng nature” prawa miedzynaro-
dowego ksztattuje ptaszczyzne Swiatowego pokoju, w odréznieniu od ideali-
stycznego ducha ogodlnoludzkiego rozsadku, ksztaltujagcego antywojenne po-
stawy, zatem obowigzek wynikajgcy z prawa, a nie z duch etycznego rozsadku
jest zrédlem sprawiania pokoju. Federacyjna wspdélnota wolnych panstw, upo-
rzagdkowana na wzor republikanskiego panstwa z utrwalonym wachlarzem praw
obywatelskich, jest fundamentem pokojowego wspoétistnienia. ,Zwigzek szcze-
go6lnego rodzaju, ktéry nazwac¢ by mozna przymierzem niosgcym pokdj (foedus
pacificum), ktory tym réznitby sie od traktatu pokoju (pactum pacis), ze 6w szu-
katby zakonczenia nie tylko jednej wojny, ale wszystkich wojen na zawsze”
Prawnie uregulowany porzgadek spoteczny w republice ijego odbicie na arenie
miedzynarodowej w postaci zwigzku panstw z miedzynarodowa konstytucja,
implikujg postulat realizacji pokoju i bezpieczenstwa.

Schweitzer, polemizujgc z kantowska koncepcjg konstytucyjnego
zwigzku panstw, ktéra zostata za jego zycia czesSciowo urzeczywistniona, wska-
zuje na daremno$¢ dziatan podejmowanych przez organizacje miedzynarodo-
we, m.in. ONZ, zmierzajagce do utrwalenia $wiatowego pokoju. Przyczyng nie-
moznosSci realizacji kantowskiej koncepcji nie jest brak ustanowionego prawa,
lecz postawy moralnej, etycznego przekonania o konieczno$ci urzeczywistnia-
nia stanu trwalego pokoju. Zrédtem ksztattowania owej irenologicznie ukierun-
kowanej postawy jest etyczny duch, pierwotne zrédto dgzen ku pogtebianiu
i upowszechnianiu pokojowej miedzynarodowej egzystencji. Dlatego Schweitzer
twierdzi, iz Kant mylit sie, co do mozliwosci sprawiania pokoju, bez uwzglednie-
nia owego etycznego ducha ogolnoludzkiego rozsadku. Prawo i obowigzek to
zbyt mato, aby autentycznie konstruowac trwale podstawy pokojowego wspot-
istnienia. Dziejowe doskonalenie norm prawnych poprzez ,wielki artyzm natury”
nie jest wystarczajgcym fundamentem, na ktorym mozliwe jest ksztattowanie
pokoju. Krytyka kantowskiego zalozenia sprowadza sie do jednostkowej relacji
cztowieka i prawa, w ktorym ustanowienie tego ostatniego nie gwarantuje fak-
tycznej relacji. ,Czyste” prawo, ktérego egzemplifikacjg sg organizacje miedzy-2

P R. Rosa, Kant a zagadnienie bezpieczenstwa, ,Wojsko i Wychowanie” 1994, nr 9, s. 26.
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narodowe, nie jest wystarczajgcym sSrodkiem do osiggniecia stanu pokoju.
Schweitzer dobitnie podkresla, iz dgzenie takich organizacji miedzynarodowych
jak Liga Narodow czy ONZ do ustanowienia trwatego pokoju sg daremne z raciji
choéby samego braku odpowiednich postaw i propokojowych przekonan,
a przeciez instytucje prawa owych postaw nie moga uksztattowac.

Schweitzerowska teleologia pokoju jest psychologiczng transgresjg woli
odczuwania, metafizykg ducha mitosci i szacunku wobec istot zywych. Stanowi
prébe odnalezienia wewnetrznego ducha, wykraczajacego poza btedng, bezre-
fleksyjng droge technologicznego postepu. Swiadomo$¢ istnienia mocy spra-
wiania pokoju obejmuje szerszy egzystencjalny zasieg i odpowiada prostej za-
leznosci - skoro wojna totalnie niszczy to, co zywe, to nalezy jej ze wszech miar
unika¢. Dazenie do budowania pokoju obecnie przybiera na sile, w perspekty-
wie totalnej destrukcji, powodowanej przez potencjalny konflikt atomowy.

Czym zatem jest metafizyczny duch kierujgcy cztowieka ku dobru, mito-
&ci i pokoju? Schweitzer podkres$la, iz wyptywa on z istoty cztowieka, stanowi in-
tegralng czastke cztowieczenstwa. Podobnie jak freudowski poped ku zyciu lezy
u zrédet ludzkiej biologicznosci - Swiadomosci i nieSwiadomosci. Skoro duch
humanizmu jest czagstkg cztowieka, to w duzej mierze wplywa na jego losy
I sprawia, ze wstepuje na wyzsze poziomy moralnych postaw. Na przestrzeni
historii humanistyczne przekonania kilkakrotnie wyniosty ludzko$¢ na wyzsze
szczeble ewolucji cztowieczenstwa, chociazby w dobie renesansu i oSwiecenia,
zatem osiggniecia ludzkiej kultury, humanizm i poczucie wartosci zycia majg
swqj poczatek w duchu. Schweitzer wskazuje, ze obecnie sita i moc ducha roz-
woju autentycznego cziowieczenstwa i sprawiania pokoju ulegta ostabieniu.
Proces deprecjacji sity ducha jest SciSle zwigzany z etyczng bezrefleksyjnoscig
rozwoju wspotczesnych nauk przyrodniczych. Duch humanizmu ulegt duchowi
destrukcjonizmu, z niekontrolowang mocg przeksztatcania natury, degradacjg
Srodowiska, zagrozeniem zycia w kazdej postaci. Nieograniczony i pozbawiony
rozsgdku utylitaryzm oraz bezmysSine parcie ku nowoczesnosci staty sie prze-
klenstwem cztowieka i zaczely zagrazac jego istnieniu.

Istote walki ducha rozsgdku i ducha wszechobecnej uzytecznosci od-
najdujemy w samym cztowieku. To w nim rozgrywa sie dramat niekonczace;j sie
rywalizacji miedzy zyciem i Smiercig. E. Fromm interesujgco ujgt paradoks po-
zgdanego postepu i niepozgdanego unicestwienia w procesie przeksztatcania
natury i poddat krytyce poczynania ludzi trwajacych w jednostronnym i instru-
mentalnym poczuciu wiladzy nad naturg - ,JesteSmy wybrykiem natury - na
mocy uwarunkowan naszej egzystencji znajdujemy sie wewnatrz niej, a dzieki
darowi rozumu réwnoczesnie ja transcendujemy - z tego powodu usitujemy
rozwigza¢ nasz problem egzystencjalny, poddajgc sie mesjanistycznej wizji
harmonii miedzy cziowiekiem a naturg, osiagalnej dzieki podbojowi natury, (...
dopdki ten podbdj nie staje sie coraz bardziej tozsamy z destrukcjg”13

Chcac unikng¢ samozagtady, trzeba siegng¢ do gtebi istoty humanizmu
i odnalez¢ moc ducha etycznego rozsadku, ktory oddali widmo skutkéw niekon-
trolowanego postepu i zagrozenia wojng nuklearng. Duch rozsgdku musi zdo-

BE. Fromm, Mie¢ czy by¢, thum. J. Kartowski, Poznah 2003, s. 44.
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minowa¢ ducha rozwoju nauk przyrodniczych, aby ewolucyjny postep cywiliza-
cyjny nie osiggnat egzystencjalnego kresu. Obecna moc ducha rozsadku winna
by¢ jeszcze wieksza niz tego, ktory pozwolit ludzkosci uwolni¢ sie od kajdan
Sredniowiecznych przesgadow i wynie$¢ na poziom renesansowej i oSwiecenio-
wej kultury.

Idea schweitzerowskiego rozsgadku implikuje postepujacy dynamizm
wzmachniania ogolnoludzkiego ducha odpowiedzialnosci i szacunku dla zycia,
tym wazniejszego, im dalej posuwamy sie w procesie technologicznego rozwo-
ju. Niestety, owa prawidtowos¢ i logika przemiany ducha rozsadku nie odzwier-
ciedla obecnego stanu troski o cztowieka, potrzeby ksztattowania jego bezpie-
czenstwa. Wspoiczesna wiedza o naturze, badania przyrodnicze, medycyna
i biotechnologia znacznie wyprzedzajg niezwykle wazng refleksje skutkami po-
wszechnego scjentyzmu. Mozna powiedzie¢, iz mamy do czynienia ze specy-
ficzng konfrontacja dwdéch ludzkich namietnosci i potrzeb, z ktérych jedng moz-
naby nazwa¢ duchem postepu (rozwoju naukowego), drugg - duchem
etycznego rozsadku i bezpieczenstwa. Nierdbwnowaga miedzy tymi namietno-
Sciami decydowata o istocie dziejéw i dialektycznej przemianie kultur. Wspot-
czesnie nierbwnowaga duchowa ludzkosci prowadzi do sytuacji zagrozenia
bezpieczenstwa personalnego i strukturalnego. Duch nauki, technologii i zmiany
Swiata przewazyt nad duchem rozsadku, ktéry tkwit w ukryciu przez wieki.
Schweitzer podkresla, iz ducha rozsadku i bezpieczehstwa nie mozna znisz-
czy¢, gdyz bezposrednio wyptywa on z istoty cztowieka i w nim ma swdj poczg-
tek. Wptyw potrzeby trwania w bezpieczenstwiel4 powoduje, iz cztowiek w petni
racjonalnie i Swiadomie dazy do ustanowienia przestrzeni pokoju nie tylko w ob-
rebie swojego gatunku, ale réwniez wobec wszelkich istot zywych. Ludzko$¢
zatem powinna powroci¢ do swej istoty i dokona¢ zmian w mysleniu i odczuwa-
niu, aby poznac¢ prawde o sobie i ponownie zaufaé temu, co w niej autentyczne,
co prowadzi do konstrukcji bezpieczenstwa. Do tego odwaznego kroku powinny
skioni¢ nas doswiadczenia wojen ostatnich dziesiecioleci. Okrucienstwo ludz-
kich zachowan i wojennych konfliktow, dziejacych sie na arenie pozaetycznej
sklonnosci do scjentystycznego ujarzmiania natury, sktania do refleksji nad ko-
niecznoscia ,powrotu ducha rozsgdku i pokoju”. Dominacja etyki czci dla zycia
musi sta¢ sie faktem, aby duch totalnego bezrefleksyjnego i antyhumanistycz-
nego scjentyzmu oraz widmo totalnosci konfliktbw zbrojnych nie przystonity
ludzkiej potrzeby bycia i egzystencji w kregu bezpieczenstwa.

Kiedy harmonia i zaufanie stang sie istotg ludzkiego zycia we wspdlno-
cie, wowczas nastgpi ekspresja ducha rozsadku. Wojna nie bedzie ani $rod-
kiem, ani tym bardziej celem ludzkich poczynan. Wzrost zaufania personalnego
i spotecznego staje sie niezbednym warunkiem wszelkich prob ksztattowania
pokojowe] egzystencji. Rozbrojeniowe pertraktacje i umowy miedzynarodowe,

U Bezpieczne trwanie jest naturalng potrzebg prolongowania zycia w godnosci i pokoju. Nawet ego-
istyczna ludzka natura nie przestania pedu ku zyciu, co w interpretacji Tomasza Hobbesa skionito
ludzi do zrzeczenia sie czesci swoich uprawnien i utworzenia panstwa. Hobbes dobitnie podkresla
cel zrzeczenia sie przez jednostke swoich uprawnien: ,(...) motywem i celem, dla ktérego cztowiek
tak zrzeka sie i przenosi uprawnienie, nie jest nic innego, niz bezpieczenstwo wlasnej osoby, zycia
i zabezpieczenia srodkéw do zachowania zycia tak, izby nie stato sie ono ucigzliwe”. Zob. T. Hob-
bes, Lewiatan, ttum. Cz. Znamierowski, Krakow 1954, s. 116.
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realizowane przez rzady, nie stanowig trwatej podstawy dziatan ku sprawianiu
pokojowej formy istnienia. Trwato$¢ rzeczywistego stanu pokoju moze bhyé
osiggnieta poprzez spoteczng identyfikacje i utrwalanie godnosci zaufania. Nie
wladza, zatem, a spoleczenstwa gwarantujg stabilno$¢ pozytywnej formy trwa-
nia. Wola spoteczenstw jest decydujaca w calym procesie budowania bezpie-
czenstwa, a w szczegoélnosci w kwestii rozbrojeniowych uméw miedzynarodo-
wych. Nie jest mozliwe podejmowanie krokow ku bezpiecznej egzystenciji, jezeli
spoteczenstwa nie wyrazajg takiej woli. Nie mozna wspoétczesnie zy¢é w iluzji
0 istnieniu mechanizmu zdeterminowanej samoregulacji, ewolucyjnej koniecz-
nosci takiego biegu loséw ludzkosci, ktére ze swej natury prowadzityby do
utrwalania bezpiecznej formy istnienia. Dopiero skrystalizowana postawa spo-
leczna, oparta na wzajemnym zaufaniu i szacunku dla wszelkiego zycia, ukie-
runkowana na likwidacje arsenatéw nuklearnych, moze stanowi¢ najwazniejszy
przyczynek do uniwersalizacji bezpiecznego istnienia.

Krzysztof Drabik
Albert Schweitzer’s reflection about the security
Summary

The author in this article tried to showed the thesis, that in Albert Schweitzer’s
works there are thoughts about the nature of the security. The reflection about
the right and wrong, peace and war in A. Schweitzer’s thought is connected with
the reverence of life, the existence of all what wants to be. The right, peace and
safety are the factors of the ethics of hope which is opposite the upset reality of
the world. The death do not explain the need of being. The will of the existence
and surviving as the conditions definitio of the safety concept are the elemen-
tary rules for the life.



