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Biblia, w kulturze zachodniej: stabosc,
kamuflaz i strategie przetrwania,

W przedmowie do swej ksigzki The Enlightenment Bible: Translation,
Scholarship, Culture, Jonathan Sheehan formutuje teze, ktéra — cho¢ nie
nowa — ciagle nosi znamiona wyzwania rzuconego ,,prorokom nowoczesno-
$ci odliczajacym godziny do $Smierci religii”'. Wedtug Sheehana, owi prorocy
marnujg swoj czas oczekujac na rychty i ostateczny uwiad religii, bowiem
procesy sekularyzacyjne stanowig nie tyle jeden z etapodw projektu nowocze-
snosci, ile jego integralng i niezbywalng czes$¢. Zanikanie religii nie zmierza
ku punktowi kulminacyjnemu — tzn. ku wypelnieniu czy dokonaniu — ale
raczej pozostaje niedomknigte. Status religii nie sprowadza si¢ do statusu
,»cebuli, ktorej warstwy obiera sig, aby przygotowac z nich §wiecka zupe”*
i ktérej przydatno$¢ konczy si¢ wraz z odcigciem ostatniej warstwy. Okresy
nasilania si¢ i stabnigcia sekularyzacji odmierzajg niejako puls samej nowo-
czesnosci, ktora nie jest w stanie ani religii caltkowicie wyrugowac, ani jej si¢
bez reszty oddac.

Ze zblizona tezg wystapit wezesniej Gianni Vattimo twierdzac, iz zaob-
serwowany przez niego powrot religii w pdznonowoczesnym $wiecie najcel-
niej wyjasni¢ mozna w kontekscie ,.teorii ostabienia rozumianego jako kon-
stytutywna cecha bycia w epoce konca metafizyki”’. Owa teoria ostabienia
— nazwana przez Vattimo il pensiero debole (staba mysl), a wywiedziona
z filozofii Nietzschego i Heideggera — glosi, ze poznonowoczesne rozsta-
nie z mysleniem zasadzonym na kategoriach obiektywnej prawdy, rozumu
i obecnosci gteboko wspolgra z chrzescijanskim przestaniem mitosci. Odej-
$cie od dogmatyzmu i przemocy metafizyki ku refleksji opartej na mysleniu
roznicy i historycznosci bycia jest ,transkrypcja™ chrzescijanskiej doktryny
wecielenia rozumianego jako kenosis, czyli ogotocenie, umniejszenie, ostabie-
nie. To, co Vattimo nazywa nihilizmem, nie jest bynajmniej odrzuceniem
chrzedcijanstwa, ale petniejsza jego realizacja. Jak czytamy w After Christia-
nity, ,,sekularyzacja nie powinna by¢ juz pojmowana jako porzucenie religii,
ale jako paradoksalna realizacja religijnego powotania bycia™. Dla Vattimo
zatem, tak jak dla Sheehana, sekularyzacyjne rozmywanie si¢ religii — bedace
,,hieskonczonym ruchem™, bezustannym procesem rozktadu nie osiggajacym
kulminacji poprzez rozptynigcie si¢ w nicosci — przynalezy do nowoczesno-
$ci, rozgrywa si¢ w jej obrebie oraz dzieli z nig konstytutywne cechy.

Chciatabym w tym miejscu zwroci¢ uwage na dwie sprawy. Po pierwsze,
zardwno Vattimo jak i Sheehan piszgc o sytuacji religii we wspotczesnym
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$wiecie podkreslaja swoiste podobienstwo pomigdzy religia a nowoczesno-
Scig: stan religii jest wspotmierny ze stanem (p6zno)nowoczesnego Swiata
w tej mierze, w jakiej i jeden, i drugi polegaja na tych samych mechanizmach.
Religia nie tyle umiera, — parafrazujac Herberta Schneidaua piszacego nota-
-bene o kondycji $wiata zachodniego — ,,jak chronicznie chory, w nieztomny
sposob niedomaga [i] cieszy si¢ stabym zdrowiem [has the iron constitution of
the chronic invalid [and] enjoys poor health]”” Innymi stowy, religia nie tylko
rozrzedza swe struktury, nie tylko si¢ rozmywa, ale takze — by kontynuowac
te wodne metafory — zlewa si¢ ze swym (p6zno)nowoczesnym kontekstem.
Po drugie, Vattimo i Sheehan prowadzg swoje argumenty w mniejszym (Vat-
timo) lub wigkszym stopniu (Sheehan), odwotujac si¢ do Biblii i jej statusu
kulturalnego. Vattimo z jednej strony przywotuje nowotestamentalne kenosis
i operuje cytatami wspierajacymi jego wywod, traktujac tym samym Bibli¢
nieco heurystycznie. Z drugiej natomiast strony, widzi Bibli¢ jako tekst prze-
sycony ,,centralng filozofia nowoczesnosci [the philosophy of modernity]”®
czyli hermeneutyka. Powotuje si¢ Vattimo na biblijny imperatyw osobistego
studium Pisma, uwypuklajac zarazem koniecznos$¢ spojrzenia na przestanie
Biblii z nie-absolutyzujacego, $wiadomego swej nietrascendentnej kondycji,
punktu widzenia. Jesli — jak chce Vattimo — Biblia jest zapisem zbawienne-
go ostabiania fundujacej dla sfery sacrum przemocy (rozumianej tu w du-
chu Rene Girarda) oraz rozwijajaca si¢ w czasie wewnetrzng (re)interpretacja
Pisma (reprezentowang w osobie Jezusa wyjasniajgcego proroctwa Starego
Testamentu), to biblijne zbawienie zaczyna jawi¢ si¢ jako wymiar nowocze-
snosci z jej nieufnos$cia wobec jakoby wiecznych, objawionych prawd. Dla
Sheehana z kolei, Biblia jest najlepszym $wiadkiem tego, ze nowoczesno$é
nie stoi w prostej opozycji wzgledem religii. Jak ujmuje on to w swej ksigzce:

Gdyby nowoczesnos¢ rzeczywiscie byta $wiecka, dawno powinnismy byli pozby¢
si¢ owego prowincjonalnego i archaicznego artefaktu [jakim jest Biblia]. Jednak
mimo ze jej preskryptywna tre$¢ jest odrzucona, [Biblia] staje si¢ jednym z naj-
mocniejszych filarow ,,kultury” zachodniej. Biblia jest optakiwana (lub czczona)
jako ofiara sekularyzacji, a zarazem przywotywana jako podstawowy pierwiastek
tej [...] spuscizny, ktora rzekomo spaja spoteczenstwo Zachodu.’

Zamiast Biblii rozumianej jako nosnik teologicznego dogmatu, mamy
Bibli¢ jako jedna z najistotniejszych czesci zachodniego dziedzictwa kultu-
rowego. Ostabieniu religijnego autorytetu Biblii towarzyszy wyksztatcenie
si¢ jej nowego — kulturowego — autorytetu, dzigki ktoremu Biblia pozostaje
z kulturg Zachodu w Scistych, cho¢ burzliwych, relacjach.

Owe dwie sprawy, na ktore chciatam zwroci¢ uwage omawiajac poglady
Sheehana i Vattimo — tzn. wspotgranie z sobg religii i jej (pdzno)nowoczesne-
go kontekstu oraz pierwszoplanowa rola, jaka w tym procesie zlewania si¢
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przyznana zostata Biblii — sg silnie z sobg powigzane. W $wietle argumentow
Sheehana i Vattimo, Biblia wspdtbrzmi ze swym kulturowym kontekstem,
przejawia zaskakujaco zblizone do tego kontekstu cechy, tetni podobnym ryt-
mem nie tracgc jednak swej specyfiki (obaj autorzy proponuja, aby odmien-
no$¢ Biblii potraktowac jako historycznie zmienng). Biblia, ktora wczesniej
funkcjonowatla przede wszystkim jako ,,objawienie prawdy teologicznej™'”,
a interpretowana byla w obrebie ,,przestrzeni sakramentalnej, sakralnej, ko-
Scielnej™!, okazuje sie by¢ zdolna do dostrojenia si¢ do nowego otoczenia
1 przetrwania we wspodlczesnej kulturze Zachodu. Co ciekawe, zdolnosci Bi-
blii do dostrojenia si¢ i wyksztatcania podobienstw nie doprowadzajacych
do catkowitego jej rozmycia staty si¢ juz przedmiotem rozwazania kilku
zwigzanych z biblistyka interpretatoréw. Czynia oni z adaptacyjnych aspek-
tow kulturowego funkcjonowania Biblii jeden z glownych jej atutow. Istnieje
jednak istotna roznica migdzy sposobem, w jaki owi bibliSci — mam tu na
mysli Hugh Pypera i Herberta Schneidaua — ujmuja wspotbrzmienie Biblii
i kultury, a optyka zaproponowang przez (na przyktad) Gianniego Vattimo.
Pojeciem dajacym szanse na uwypuklenie tych réznic jest pojecie kamufla-
zu, ktory wigza¢ bede z argumentami Pypera i Schneidaua, a ktoremu — jak
sadze — wywod Vattimo stawia do§¢ wyrazny opor. Kamuflaz bedzie tu rozu-
miany jako specyficzne, nichomogeniczne podobienstwo, jako nieredukowal-
ne, acz nieoczywiste napi¢cie miedzy podobienstwem a odmiennoscia, jako
naktadanie si¢ na siebie stabos$ci i potencjalnej demonstracji mocy. Kamuflaz
jest transformacja, w wyniku ktorej réznice pomiedzy przeksztatcajaca sie
jednostka a jej otoczeniem zostaja nie tyle zniesione, ile zniwelowane i zama-
skowane. W odniesieniu do obecnosci Biblii w dzisiejszej kulturze, pojecie
kamuflazu wskazuje na adaptacyjny sukces Pisma, przektadajacy si¢ na jego
kulturowy survival. Jednak oprocz tego, ze kamuflaz Biblii w kulturowym
otoczeniu jest jej swoistg strategia przetrwania (ktéra — jak mozna wniosko-
wac z wywodow Sheehana i Vattimo — ma zapewni¢ Pismu nie tyle spokojny
i cichy zywot, ile podtrzyma¢ go w niezmiennie wyczerpujgcym kontakcie
z kulturg), to kamuflaz moze prowadzi¢ do prze-silenia w relacjach Biblia-
kultura, do niespodziewanego zwrotu akcji.

Jako pierwszego ze wspomnianych biblistow chcialabym przywota¢ Hugh
Pypera, ktory zauwaza, ze Biblia wyroznia si¢ wyjatkowymi zdolnosciami
przystosowawczymi. Komentujac liczbe i réznorodnos¢ istniejacych parafraz
Psalmu 23, Pyper twierdzi, ze owa zastanawiajaca mnogos¢ wynika z am-
biwalencji i interpretacyjnej otwartosci tekstu psalmu, dzigki ktorym rozne
wspolnoty/jednostki moga tak odczytywacé tekst, aby mozna go byto odnies¢
do konkretnych okolicznos$ci ich egzystencji. Psalm 23, rozpoczynajacy si¢
stowami: ,,Pan jest pasterzem moim, niczego mi nie braknie”, ma do zaofero-
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wania swym czytelnikom szeroka gamg¢ ,,poteznych strategii przetrwania”'?,
tzn. takich elementow tekstu, ktore umacniaja, wspieraja swych odbiorcow
1 ktore dajg im gwarancje przetrwania. Psalm 23 gwarantuje ,,odpoczynek,
pozywienie, pocieszenie, opieke i stale miejsce zamieszkania, czyli wszystko,
czego mozna pragnac [...]”"1%, i co jest sine qua non przezycia. Psalm 6w ,,ma
szczeg6lng zdolnos¢ sktadania obietnic, ktére odwotuja si¢ do podstawowego
dla wspolnot ludzkich niepokoju o przetrwanie, a ktérych nie mozna zdyskre-
dytowac jesli [tego niepokoju] nie tagodzg™*. Oferujac owe strategie, Biblia
jednoczes$nie zapewnia sobie swe wiasne przetrwanie, bowiem ci, ktérych
istnienie podtrzymane jest przez biblijny tekst, beda dazy¢ do zachowania
tak istotnego dla ich wlasnego ocalenia Pisma. W tym kontekscie, Pyper po-
réwnuje Biblie do ,,symbiontu” — organizmu wspotdziatajacego ze swym
gospodarzem dla ich obopolnej korzysci.

W mysl dywagacji Pypera, konstrukcja przekazu biblijnego z jednej stro-
ny predysponuje go do dyskretnego wptywu na otoczenie, a z drugiej stro-
ny otwiera Bibli¢ na coraz to nowe interpretacje i tym samym nie pozwala
jej znikna¢ z kultury Zachodu. Biblia niejako jest w stanie dostosowac sie
do réznych (takze zmiennych) potrzeb swych czytelnikéw i funkcjonowac
w wielu wariantach. Pyper podkresla przystosowawczy wymiar Biblii prze-
jawiajacy si¢ w jej funkcjonowaniu w $wiecie wspdlczesnym w niezliczonej
ilosci przektadow — ttumaczenie Pisma wiaze si¢ wszak z pewng adaptacja
biblijnego sposobu myslenia i obrazowania do danych warunkéw jezykowych
i kulturowych. Ponadto, poniewaz ,,Biblia zawiera wiecej informacji niz jaka-
kolwiek wspolnota jest w stanie sobie przyswoic”', jej tekst moze zostac (naj-
czesciej na poziomie egzegetycznym) dostosowany do potrzeb danej grupy.
Niewygodne, niezrozumiate czy nieaplikowalne w danej chwili fragmenty sa
przemilczane lub okrawane. Stad, przekonuje Pyper, zaréwno zwolennicy na
przyktad niewolnictwa, jak i jego przeciwnicy mogli odwotywac¢ si¢ w swych
argumentach do tego samego zrodta, czyli Pisma, i uzasadnia¢ swoje racje,
wspierajac si¢ odpowiednio wyselekcjonowanymi cytatami. Natomiast w ob-
liczu narastajacej obojetnosci wobec religijnego i teologicznego wymiaru
Biblii w XX wieku, tekst biblijny stara si¢ przetrwaé poprzez swdj inny wa-
riant, przekonujac wcigz nowych odbiorcow o swoim statusie rownym temu,
jaki przypisuje si¢ Homerowi czy Platonowi. Biblia jawi si¢ jako dziedzictwo
cywilizacji zachodniej, ktora — nawet ostabiona odptywem czytelnikéw i nie-
czytana — nie jest skazana na zagtade, bedac bowiem zaklasyfikowana jako
,kulturowy artefakt™’ pozostawia swe watle, co prawda, ale ciggle niezatarte
slady w $wiadomosci wspodtczesnych ludzi.
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Z rozwazan Pypera wylania si¢ wizja Pisma, ktore dzigki umiejetnie sto-
sowanemu kamuflazowi jest zdolne przetrwa¢ w zmieniajacych si¢ czy tez
potencjalnie niekorzystnych dla siebie warunkach. Zakamuflowana Biblia
jest tu czyms na ksztatt funkcjonujacego w danym czasie obrazu Biblii, kto-
rej czese, aspekt lub catosciowy wydzwiek sg ostabione, podczas gdy inny jej
wymiar zostaje uwypuklony i wzmocniony. Kamuflaz moze mie¢ wiele wa-
riantéw — od standardowego ttumaczenia na inny jezyk, w ktorym relatywnie
ostabiona jest roznica migdzy semicka a zachodnig mentalno$cia, poprzez
wersj¢ typu The Street Bible czy Revolve, w ktdérych maksymalnie ostabiona
zostaje tradycyjna forma Biblii, az do Biblii uzywanej na sali sadowej, ktorej
nadwatlono przede wszystkim jej znaczenie jako tekstu (kto czyta Biblie, na
ktora sktada si¢ przysiege przed ztozeniem zeznan w sadzie?). Kazdy z tych
kamuflazy polega na upodobnieniu si¢ Biblii do jej kulturowego kontekstu:
przektad Biblii zlewa si¢ z nowym $rodowiskiem kulturowym jezykowo;
The Street Bible napisana w formie strony internetowej i korespondenc;ji e-
mail'® upodabnia sie do najcze$ciej dzi$ uzywanych form komunikacji; Revo-
lve jest biblijnym oredziem kamuflujacym si¢ jako czasopismo dla nastolat-
kow'’; ,,sadowa” Biblia staje si¢ jednym z no$nych symboli $wieckiego rytuatu.

Roéznorodnos¢ wariantow kamuflowania si¢ Biblii w kulturze, wielos¢
sposobdw, poprzez ktore koreluje ona swoje przetrwanie z (duchowym i/lub
fizycznym) przetrwaniem swych odbiorcow, jest sama w sobie istotng strate-
gia redukujaca prawdopodobienstwo zupetnego zaniku. Pyper bardzo mocno
podkresla fakt, iz jednostronne przystosowanie si¢ do otoczenia, przesadne
zainwestowanie w jeden model superkamuflazu, jest w dlugiej perspektywie
niekorzystne dla kamuflujacego si¢, poniewaz w przypadku niespodziewane;j
zmiany kulturowego kontekstu — w momencie jakiejs ,,znaczacej zmiany kli-
matycznej”?’ — to, co $wietnie i z calkowitym zaangazowaniem zaadoptowato
si¢ do danych warunkow, ginie wraz ze swoim srodowiskiem. Pyper podaje
przyktad wyhodowanej superodmiany rosliny, posiadajacej wszystkie najlep-
sze z punktu widzenia technologii i oplacalnosci uprawy cechy, ktora za-
atakowana przez nowy patogen okazuje si¢ by¢ bezbronna i nast¢pnie ginie.
Jednak rownie istotne dla przetrwania Pisma, jak roznorodno$¢ modeli jego
przystosowania si¢, jest wykorzystanie mechanizmu kamuflazu, w ktéorym
maskowanie odmiennosci i ukrywanie obszaréw nieprzystosowania jest cze-
$cig gry. Biblia nie dokonuje swego kulturowego zywota i trwa dzieki temu,
ze upodabniajac czy dostosowujac si¢ do swego kontekstu utrzymuje jedno-
czesnie pewien margines réoznicy. Maksymalnie eksploatujac i eksponujac
podobienstwa, Biblia tuszuje — czy tez osfabia — odrgbnos¢, zachowujac tym
samym pewng rezerwe mocy.

63



I wlasnie w tym miejscu nalezatoby si¢ zastanowi¢ nad tym, czy i jak
rozwazania Hugh Pypera mogg by¢ postrzegane jako proba modyfikacji tez
Jonathan Sheehana Gianni Vattimo o niesprzeczno$ci pomiedzy trwaniem
chrzescijanstwa/kulturowg obecnoscig Biblii a ostabieniem. Dla Vattimo,
ostabienie — stanowiace sedno biblijnej historii zbawienia i sekularyzacji —
zdaje si¢ naleze¢ do wyraznie nakres$lonego juz scenariusza, ktérego moty-
wem przewodnim jest rozmycie struktur metafizycznych umozliwiajagcych
miedzy innymi autorytarng — tzn. literalng?' — interpretacje Biblii. ,,[...K]iedy
dostownos¢ przestanie dominowa¢ w interpretacji Pisma, bedziemy w stanie
rozpozna¢ prawdziwg histori¢ zbawienia w wielu aspektach nowoczesnego
$wiata [...]"*, zapewnia nas autor After Christianity. Vattimo proponuje takie
ujecie podobienstwa pomigdzy nowoczesnos$cig a przestaniem Biblii, w mysl
ktorego wspolne dla Pisma i nowoczesnosci ostabienie stopniowo ujawnia sig,
powoli wylania si¢ z ukrycia, ukazujac swe prawdziwe oblicze. By¢ moze
ostabienie u Vattimo da si¢ uja¢ jako to, co zostato zakamuflowane, jednak
w obrebie tego zamaskowania nie ma charakterystycznego dla kamuflazu na-
piecia miedzy roznica a podobienstwem. Pyper nie podporzadkowuje swojej
diagnozy sytuacji Biblii we wspolczesnej kulturze jednemu mozliwemu mo-
delowi rozwoju wydarzen, w ktérym ostabienie — nie bedace juz kamuflazem
niczego innego — nadaje ton niezmiennemu ruchowi ku niezmiennie odlegte-
mu celowi. Cho¢ jak wynika z artykutow Pypera, trwanie Pisma w kulturze
nie jest bynajmniej pochodng jego niespotykanej sity przebicia, to jednak nie
powinni$my dac si¢ catkowicie uwies¢ ostabieniu i cechom Biblii sprzyja-
jacym jej kamuflazowi w kulturze wspotczesnej. Stabo$¢ bowiem symbio-
tycznej, zakamuflowanej Biblii moze okaza¢ si¢ swego rodzaju przetrwal-
nikiem czy inkubatorem sity. Pyper odwotuje si¢ do przyktadu kukutczego
jaja, ktére podrzucone do obcego gniazda i kamuflujace si¢ wrdd bardzo po-
dobnych do niego jaj innego ptaka, nie tyle daje poczatek stabnacej jednostce,
ile wykorzystuje przystosowawcza stabos¢, aby przeksztalci¢ jg ostatecznie
w demonstracje¢ sity. Tak, jak piskle kukutki wypycha z gniazda inne mtode
ptaki, wsrod ktorych jeszcze niedawno si¢ kamuflowato, Biblia moze zwroci¢
si¢ przeciwko wspdlnocie, ktora podtrzymywata jej trwanie. Innymi stowy,
ostabienie Biblii z czasem moze okaza¢ si¢ tylko wybiegiem, kamuflazem,
strategig przetrwania. Koronnym przyktadem takiego wtasnie wybiegu bylo
wedtug Pypera to, ze wraz z nadejSciem chrzescijanstwa ludzie spoza kre-
gu judaizmu zreinterpretowali swag marginalizacj¢ i staby status nadany im
w Starym Testamencie jako pozycje sity. Chrzescijanie na nowo odczytali
tekst Pisma, nadajgc sobie status nowego ludu wybranego, a takze wykorzy-
stujac Bibli¢ przeciwko jej pierwotnym depozytariuszom (Pyper pisze w tym
miejscu o niestawnym chrzescijanskim antysemityzmie). ,,W pewnym sen-
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sie”, prowokacyjnie konstatuje Pyper, ,,Biblia zdotata przetrwa¢ na szczat-
kach kultury, ktora wysoko [Bibli¢] cenita”?. W miejscu koncepcji ostabienia
eksponujacej proces pozbawiony niespodziewanych zwrotéw akcji, jakg spo-
tykamy u Vattimo, Pyper proponuje takie rozumienie ostabienia, w ktorym
stabo$¢ ma nie tylko wymiar ujednolicajaco-adaptacyjny dla relacji migdzy
Biblig i kulturs, ale takze jest kamuflazem dla potencjalnego odrodzenia si¢
kulturowej sity Pisma. Tam, gdzie Vattimo upatruje nieprzerwanie postgpu-
jacego ujawniania si¢ wspotbrzmienia chrzescijanstwa z jego biblijnym prze-
kazem 1 nowoczesno$cig, Pyper wskazuje na ewentualno$¢ komplikacji czy
nawet przerwania, w ramach owego ujawniania si¢ i wspotbrzmienia. Dla
Pypera bowiem zharmonizowanie wymowy tekstu biblijnego z kultura, w ja-
kiej Biblia w danym momencie funkcjonuje, moze okaza¢ si¢ czasowym za-
maskowaniem, kamuflazem korzystnym dla przetrwania tekstu w dtuzszej
perspektywie. Zamiast ,.kontynuacji”?* i relatywnie jednostajnego procesu
ostabienia, o jakim pisze Vattimo, napotykamy u Pypera mozliwos$¢ zaskaku-
jacych mutacji, w wyniku ktérych nastepuje prze-silenie w relacjach miedzy
Biblig a kultura. Kamuflujaca sie Biblia jest jeszcze w stanie zaskoczy¢ obser-
watordw, a oslabienie niekoniecznie wyczerpuje jej kulturowe mozliwosci.
Do podobnych refleksji sktania lektura dziet Herberta Schneidau’a —
biblisty starszego pokolenia — ktorego zaréwno klasyczne juz publikacje
(szczegblnie Sacred Discontent. The Bible and Western Tradition, 1976), jak
i stosunkowo nowe teksty (,,Biblical Narrative and Modern Consciousness”,
1991) podejmuja zagadnienie skomplikowanych relacji migdzy Biblig a kul-
turg, dokonujg refleksji nad problemem trwatego/mocnego w swej stabosci
statusu Biblii oraz nad jej adaptacyjnymi mozliwosciami. Schneidau jest
przekonany o fundamentalnym znaczeniu Biblii dla kultury zachodniej i nie
chodzi mu bynajmniej tylko o to, ze Biblia stanowi nieprzebrane zrdédto mo-
tywow, obrazowania czy pami¢tnych cytatow. Wptyw Biblii nie ogranicza si¢
do oferowania kulturze zestawu ,,archetypow, ktore mogtyby by¢ nieustan-
nie wypelniane niezwigzanymi [z Biblig] tre§ciami” ale ujawnia si¢ przede
wszystkim poprzez podtrzymywanie swiadomosci tego, ,,jak niepewne jest
nasze rozumienie wszelkiego znaczenia w $wiecie”, oraz jak konieczna jest
,hiekonczgca sie praca”® doglebnego badania otaczajgcych nas stow i form.
Swiat zachodni zawdzigcza Biblii co$ nadzwyczaj istotnego, bo przejmuje
od niej sposob myslenia o kulturze, pewna mentalnos¢ pobudzajaca do ,,nie-
ustannej samokrytyki”?. Tak, jak kultura hebrajska — na gruncie ktorej Biblia
uksztaltowata si¢ 1 dla ktdrej to, co chrzesdcijanie nazywaja Starym Testa-
mentem, stanowito punkt odniesienia — kultura zachodnia podwaza, atakuje,
kwestionuje i reinterpretuje swe wiasne utarte sposoby myslenia i mity. Jesli
mity sg rodzajem spoiwa (,.kulturowego kleju”?’, jak ujmuje to Schneidau),
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zapewniajacego kulturze jednorodno$¢, porzadek i eliminujgcego konflikty,
Biblia funkcjonuje jako to, co rozmywa — radykalnie ostabia — wszelka bez-
problemowa spdjnos¢.

W tym miejscu narzuca si¢ stwierdzenie dotyczace swego rodzaju jed-
nomyslnosci (a jesli nie jednomyslnosci, to chociaz wspotbrzmienia) migdzy
argumentami Schneidaua i Vattimo. Podobnie jak Vattimo, Schneidau przy-
znaje, ze kultura zachodnia przeniknigta jest biblijnymi ideami, ktore nie
przestaja modyfikowac ksztattu owej kultury, a ktoérych podstawowy wplyw
polega na nadwatlaniu stabilizujagcej sity powszechnie przyjetego stylu my-
Slenia. Schneidau twierdzi takze, iz ,,prawdg jest, ze sekularyzacja jest logicz-
nym etapem tradycji, ktora bezustannie si¢ demitologizuje”?. Konsekwencja
owej demitologizacji jest wedtug Schneidaua réwniez pojawienie si¢ twier-
dzenia o $mierci Boga — nietzscheanskiej ,,zapowiedzi”?, ktora notabene dla
Vattimo stanowi jeden z istotniejszych wymiardow nihilizmu pojmowanego
jako koniec metafizyki oraz jako realizacja biblijnego ore¢dzia. Zatem zarow-
no dla Schneidaua, jak i dla Vattimo kultura zachodnia realizuje si¢ w ra-
mach procesu ostabiania dominujacych i stabilizujacych struktur. Co wigce;j,
Schneidau zdaje zgadzac¢ si¢ z Vattimo co do tego, ze kwestia wspotbrzmienia
Biblii i kultury zachodniej pozostaje ukryta przed oczyma wigkszosci wspot-
czesnych ludzi. W Sacred Discontent czytamy bowiem, iz proces oslabiania
tego, co mozemy nazwac sita bezwtadnosci kultury, proces pozostajacy

jednym z najsubtelniejszych wptywow kultury hebrajskiej na [$wiat] Zachodu,
ma tendencje do maskowania czy tez zaciemniania [wywieranego przez siebie]
wptywu. Ulatwiajac czerpanie z innych kulturowo zrédet, ktorych pozostatosci
jak dotad przyémiewajq ich wlasng kulturg, Hebrajczycy ukryli si¢ niejako pod
naszym nosem.>

Owo ukrycie — wynikajace wedtug Schneidaua z tych samych mechani-
zmoéw, ktore motywuja ostabienie silnych struktur mitycznych - sprawia, ze
Biblia nie funkcjonuje jako kulturowy hegemon w widoczny sposob wywie-
rajacy presj¢ na kontekst, w jakim jest umieszczony. Podlega ona raczej temu
samemu oddziatywaniu, jakie dotyka kultur¢ zachodnia, a w wyniku ktorego
status Pisma zostaje ostabiony i rozmyty.

Pomimo wielu zbiezno$ci miedzy przekonaniami Gianniego Vattimo
i Herberta Schneidaua, ten ostatni jednak zachowuje pewng rezerwe wobec
koniecznosci uznania oméwionej powyzej subtelnej synchronii Biblii i kul-
tury zachodniej za cos rozstrzygajacego dla problemu relacji migdzy Pismem
ajego kulturowym $rodowiskiem. W Biblii ,,[s]prawy nie tocza si¢ zgodnie ze
SWojg natura, ale tak, jak Jahwe tego chce™!, zauwaza Schneidau, podkresla-
jac znaczenie niespodziewanych zwrotow akceji, do jakich tekst biblijny nader
czesto si¢ ucieka. Schneidau przypomina opowiesci, w ktorych (naj)mtodszy
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syn — niewyrozniajacy si¢ powabnym wygladem ani fizyczng sitg — wbrew
prawu pierworddztwa zdobywa przywilej specjalnego blogostawienstwa,
a takze o postaciach, ktére mimo swych niecodpowiednich dla lidera cech, zo-
staja przywodcami ludu izraelskiego. Motyw ,,ostatnich bedacych pierwszy-
mi” jest przejawem niewyjasnialnej, nieprzewidywalnej i naglej interwencji
»poteznej reki™** zmieniajacej pozornie ustalony bieg wydarzen i dziataja-
cej wbrew powszechnym oczekiwaniom. Mozna zaryzykowac¢ stwierdzenie,
ze skoro kultura zachodnia wspotbrzmi ze $wiatem Biblii, to owe arbitralne
transformacje nie mogg nie dotyka¢ rowniez i tej kultury. To wlasnie w takim
kontekscie bardziej zrozumiale bedg stowa Schneidaua o biblijnej spusciznie,
ktorej wydzwigk moze polega¢ na wzmaganiu poczucia ,,przypadkowosci,
[...] izolacji, braku znaczenia™*. Nieprzewidywalno$¢ i nieschematycznos¢
toku wydarzen nie tylko uzmystawia nam historyczny ich wymiar (tzn. ich
wykraczanie poza stabilny grunt metafizyki i logosu*), ale takze zmusza do
refleksji nad potencjalng i niemozliwa dzi§ do przewidzenia zmiana w relacji
migdzy Biblig a kulturg. Wszak kiedy Schneidau powiada, ze ,,sekularyzacja
jest logicznym etapem tradycji, ktora bezustannie si¢ demitologizuje™> po-
zostawia otwartg mozliwos¢ przejscia tradycji do innego etapu, ktory nieko-
niecznie musi sprowadza¢ si¢ do sekularyzacyjnych mechanizmow.
Niewatpliwie 6w biblijny motyw zaburzenia tego, co utarte — mutacji nie-
spodziewanej, a czesto korzystnej dla przedstawionej w Pi§mie wspolnoty
— jest rowniez przejawem tego, co u Hugh Pypera stanowito mozliwo$¢ na-
glego przeksztatcenia stabosci w site, czyli prze-silenia. Zbiezno$¢ zapatry-
wania si¢ na ewentualnos$¢ takiego prze-silenia u Pypera i Schneidaua bedzie
jeszcze wyrazniejsza, jesli do uwag Schneidaua dotyczacych transformacji
postaci stabych w kulturowo-spoltecznie silne dodamy kilka stow na temat
kamuflazu, do ktorego niektdre z tych postaci si¢ uciekaly. Mam tu na my-
sli posta¢ Jakuba, mtodszego syna Izaaka, ktory tak sprytnie upodobnit si¢
do starszego brata Ezawa, ze §lepnacy ojciec wlasnie jemu udzielil btogosta-
wienstwa zarezerwowanego dla pierworodnego syna. Jakub kamufluje sig,
a w dogodnym momencie przeksztatca swa stabo$¢ w site. Kamuflazem po-
stuguje si¢ tez Tamar, synowa Judy (Juda byt jednym z synow Jakuba), ktorej
tes¢ nie chee dostosowac si¢ do prawa lewiratu i wydac jg za maz za kolejnego
ze swych synow, aby ten wzbudzit potomstwo swemu niezyjacemu juz bratu.
Tamar kamufluje si¢ jako nierzadnica sakralna, a z jej ustug decyduje sig sko-
rzysta¢ owdowialy Juda. Ostabiajac swoj status spoteczny i ryzykujac Smieré
za cudzoléstwo, Tamar — ktora za sprawg Judy zachodzi w cigze — staje si¢
jedna z czterech kobiet, ktorych imiona wymienione sa w genealogii Jezusa
(Mt 1,1-16), i ktéra tym samym zajmuje wyjatkowo silnie podkreslong pozy-
cje w historii biblijnej. Kamufluje si¢ réwniez Judyta, ktora udajac renegatke
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z oblgzonej przez Asyryjczykow izraelskiej Betulii, proponuje pomoc w zdo-
byciu miasta, a u$piwszy czujnos¢ wszystkich mieszkancow asyryjskiego
obozowiska, zabija wodza Holofernesa i odchodzi przez nikogo niezatrzy-
mywana. Jej pozorna bezbronnos¢ i stabos¢ okazuje si¢ skrywac zaskakujaca
i deprymujaca przeciwnika site. We wszystkich tych przypadkach kamuflaz
jest momentem zwrotnym opowiesci, w ktorym stabos$¢ niespodziewanie
ujawnia dotad skrywane lub niedostepne poktady mocy. W biblijnej narracji
o losach Jakuba, Tamar i Judyty, kamuflaz przedstawiony zostaje jako stra-
tegia przetrwania, jako konieczny wybieg postugujacy sie niezbednym dla
przezycia ostabieniem.

Jesli prawda jest, ze ,,biblijne opowiesci w szczegdlny sposob determinuja
nasze dziedzictwo™®, to epizody oparte na kamuflazu domagajg si¢ bardziej
troskliwej refleksji — wzorowanej na wnikliwosci interpretacji biblijnych idei
wcielenia czy mitosci caritas. Traktowane jako wskazowka dotyczaca relacji
migdzy Biblig a kulturg zachodnia, epizody kamuflazu zdaja si¢ przypomi-
na¢ o prawdopodobienstwie ukrytego konfliktu przenikajacego owg relacje,
o marginesie bledu w naszej ocenie tej relacji, o mozliwosci zaistnienia cze-
gos$ o rownie skandalicznie wywrotowej roli dla historii zwigzkéw Biblia-
kultura, jakg byta rola skandalon wcielenia Jezusa dla historii zbawienia. Po-
strzeganie nowoczesnosci i §wiata zachodniego jako ,transkrypcji™?’ — czy
tez swoistego kulturowego wecielenia — przekazu biblijnego, ktére napotyka-
my u Gianniego Vattimo i u Herberta Schneidaua, winno pozosta¢ otwarte na
ewentualng korekte uwzgledniajaca ujawnienie si¢ elementow branych dotad
za co$ innego. W przeciwienstwie do Vattimo, ktory rozpuszczajace dziata-
nie sekularyzacji opisuje jako ,,kontynuacje¢, a ostatecznie, przeznaczenie*
nowoczesnosci i przekazu biblijnego, Schneidau i Pyper postuluja mozliwos¢
zaistnienia czego$ nowego, jakiej$ zmiany w kreslonym dzi$ ksztalcie prze-
znaczenia.

Nie chee przez to powiedzie¢, ze Vattimo nie jest wystarczajaco prze-
nikliwy albo Zze wysnuwa pochopne wnioski na temat stanu relacji miedzy
Pismem a nowoczesnos$cig. Jako wyjasnienie pozwolg sobie przywota¢ w tym
miejscu komentarz Debory Shuger, ktora w bardzo obrazowy sposob unaocz-
nia efekt nawigzania bliskich intertekstualnych relacji miedzy Biblig a tek-
stami klasycznymi. Shuger ilustruje t¢ relacje za pomoca jednego z bardziej
znanych epizodow ksiazki Maty ksigze Antoine de Saint-Exupery’ego, w kto-
rym narysowany ksztatt — poczatkowo zinterpretowany jako kapelusz — oka-
zuje si¢ by¢ rysunkiem boa dusiciela trawigcego stonia.*® Podczas gdy Shuger
w kontekscie tego epizodu podkresla nieunikniong zmiane ksztattu kultury
chrze$cijanskiej, wywotang nader bliskim jej zwiazkiem z kulturg antyczna
(porownang tu do modyfikacji ksztattu weza wywotanej potknigciem sto-
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nia), ja chciatabym zwroci¢ uwage na nieco inny wydzwiek rysunkowego
zamieszania w Malym ksigciu i odnies¢ go do argumentow Vattimo, Pype-
ra i Schneidaua. Tam, gdzie jedni widza co$ banalnego i niegodnego uwagi
(jak kapelusz u Saint-Exupery’ego), inni dopatrujg si¢ problematycznego ze-
stawienia elementéw normalnie uwazanych za niewspoimierne i catkowicie
nieprzystajace do siebie (jak w Matym ksieciu boa dusiciela oraz potknigtego
przez niego stonia). Nie sadze, by Gianni Vattimo, Hugh Pyper czy Herbert
Schneidau nalezeli do 0sdb poprzestajacych na tym co banalne. Wprost prze-
ciwnie — wszyscy oni sg na tyle przenikliwi, aby spojrze¢ na problem relacji
Biblii i kultury zachodniej inaczej niz przez pryzmat glebokiego konfliktu
migdzy Pismem a jej kulturowym kontekstem (postulowanego na przyktad
przez pozytywizm). Wracajac do metaforyki podjetej przez Debore Shuger:
Vattimo, Pyper i Schneidau dostrzegaja zaskakujaca relacje migdzy boa a sto-
niem, tzn. miedzy kulturg Zachodu/nowoczesnoscia a tekstem biblijnym. Za-
uwazaja, ze ksztalt tego pierwszego uzalezniony jest od tego drugiego. Roz-
nica oddzielajgca Vattimo od pozostatych dwoch uczonych polega na tym,
ze tam, gdzie Vattimo widzi nieodwracalne, obopolne ostabienie (sity weza
i stonia sg jednakowo nadwatlone nawiazang ,,pokarmowg” relacja), Pyper
i Schneidau postulujag mozliwos$¢ zaistnienia raptownej zmiany (ston mogtby
przeciez zademonstrowac swa ukryta chwilowo site i rozerwac boa dusiciela).
Tam, gdzie Vattimo (i Sheehan) sygnalizujg mozliwos¢ prze-silenia jedynie
w warstwie metaforycznej (ostabienie sakralnej wymowy Biblii niesie z soba
jej umocnienie si¢ jako najpotezniejszego ,,filaru™° zachodniej kultury), Pyper
i Schneidau wprost snuja refleksje nad takg mozliwos$cia, sugerujac, ze cho¢
dzis$ kulturowa niemoc Biblii jest zauwazalna, by¢ moze jej ,,moc w stabosci
si¢ doskonali™. Ich postulat zakamuflowanej sity wigze si¢ z przekonaniem
o ambiwalencji przenikajacej to, co jest zakamuflowane, o realnym napigciu
migdzy staboscig i mocg, a takze — co warto podkresli¢ — z niepewnoscia co
do efektow kamuflazu. Ostatecznie kamuflaz jest przeciez podjeciem ryzyka,
narazeniem si¢ na niepowodzenie, zaangazowaniem si¢ w akcj¢ o nieznanym
zakonczeniu; widziany z tej perspektywy kamuflaz wykracza poza pewnos¢
struktur metafizycznych i otwiera si¢ na to, co nieznane ze wszystkimi jego
odcieniami sity i stabo$ci. Wszak w Matym ksieciu nigdy nie dowiadujemy
si¢, co si¢ stato z przedziwnym duetem boa dusiciela i stonia. Dalszy ciag
tej historii, niezdeterminowany przez Saint-Exupery’ego, pozostaje kwestia
interpretacji.
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