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I. PANEL:
JAKIE WARTOSCI WSPOLTWORZA ,,DUSZE” EUROPY U PROGU XXI WIEKU?

Abp Jézef Zycinski
(Lublin)

,,DUSzZA BEUROPY” A GODNOSC CZLOWIEKA

W lipcu 2011 r. Polsce zostanie powierzona prezydencja w Unii Europej-
skiej. Skieruje to nieuchronnie w naszg stron¢ zainteresowanie wielu innych kra-
jOw idace w parze z pytaniem: jakie pozytywne warto§ci mogg zaprezentowac
Polacy innym rejonom Europy? Swiadectwo takich wartosci na poziomie kul-
tury i duchowosci pozostaje, w mym przekonaniu, nie mniej istotne niz stawiana
czesto na pierwszym planie doniosto$§¢ wartosci ekonomicznych. W kontekscie
kryzysu warto$ci obejmujacych zaréwno rodzing, jak i wrazliwo$¢ moralng obec-
nych mieszkaficOw naszego kontynentu, szczegdlnej wagi nabiera pytanie o dusze
Europy.

Horyzont aksjologiczny przysziej Europy

Philip Jenkins, anglikafiski socjolog religii w Pennsylwania State University,
wyraza przekonanie, ze w przysziej ewolucji kultury europejskiej doniosta role
winny odegra¢ trzy kraje zdolne do przeciwdzialania procesom laicyzacji. Sa
to: Stowacja, Stowenia i Polska.! Starajac sie uzasadnié socjologicznie te opinie,
Jenkins przytacza wskazniki ukazujace zywotnos¢ katolicyzmu w wymienionych
krajach. Problemem pozostaje, czy upowazniajg one do wypowiedzi o ,.duszy
Europy”. Problem w tym, ze w Srodowiskach odnoszacych si¢ sceptycznie do
chrzescijaiistwa akcentowany bywa fakt, iz Europa posiada juz ,,dusz¢”, a nawet
kilka jej odmian, gdyz nie wolno przypisywaé chrzeScijaistwu monopolu na
aksjologiczne czy moralne ukierunkowanie spoleczefistw Europy.

Trudno zaprzeczyC, ze zar6wno necopragmatyzm bliski mysSli Richarda
Rorty’ego, jak i znamienna dla postmoderny mySl staba, il pensiero debole,

! Philip Jenkins, God’s Continent. Christianity, Islam and Europe’s Religious Crisis, Oxford:
Oxford University Press 2007, s. 57.
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unikajaca programowo wielkich pytai filozofii o sens i wartosci, bywaja trak-
towane jako alternatywne propozycje duszy Europy. W skrajnych przypadkach
mocno akcentowana bywa teza, iz faczenie kultury europejskiej z tradycja chrze-
Scijafiska stanowi wyraz nieporozumienia, gdyz w historii naszego kontynentu
istniato wiele systemdw aksjologicznych réznych od chrzescijafistwa; niosty one
propozycje systemu moralnosci konkurencyjnej wobec Dekalogu i winny byc
traktowane z nalezyta powaga. Trudno polemizowaé z ostatnig opinig. Trzeba
jednak uwzgledni¢ obiektywna warto§¢ konkurencyjnych propozycji etycznych.
Zaréwno nazizm, jak i bolszewizm ukazywaly perspektywe etyczng konkuren-
cyjng wobec Dekalogu. Powaga, ktérej wymaga refleksja nad ich geneza, wynika
jednak z innych motywdw niz prosta deklaracja orzekajagca istnienie alternatyw-
nej duszy Europy.

Poczucie odpowiedzialnoSci za duchowe i moralne oblicze zjednoczonej Eu-
ropy stanowi wazny temat podejmowany ostatnio na poziomie wspdtpracy eku-
menicznej. Po roku 2006 spotkaly si¢ wielokrotnie delegacje Stolicy Apostol-
skiej i Patriarchatu Moskiewskiego, aby przedyskutowaé, co moga uczynic re-
ligie chrzescijaiiskie, ,,aby da¢ Europie dusze”. ,.Jak budowaé Krélestwo Boze
w spoleczefistwie, ktére usituje rozwigzywaé swe problemy bez odniesienia do
Boga?” — dyskutowano, koncentrujac uwage na kwestii obrony zycia i godnosci
czlowieka.

W prowadzonych debatach nicuchronnie powracaly pytania: w jaki sposéb
ujmowac ztozone relacje miedzy prawda a polityczng poprawnoscia, dyploma-
cja, mitoScig bliZniego, szacunkiem do kazdego czlowieka? Dotychczasowe do-
Swiadczenia dostarczaja jednoznacznie negatywnych przyktadéw wéwczas, gdy
usiluje si¢ definiowad tozsamos$¢ religijng w kategoriach etnicznych lub politycz-
nych. Zbitki pojeciowe ,,Rosjanin-prawostawny”, ,,Polak-katolik™, ,,Hindus-hin-
duista” niosg jednoznacznie negatywne doSwiadczenia, wiklajac religic w kon-
flikty, ktére nie nalezg do istoty przezycia religijnego.

Europejskie dziedzictwo zakorzenione w tradycji Akropolu, Kapitolu i Gol-
goty znalazto szczegdlnie wyrazistg postaé w nauczaniu Jana Pawla II, gdy wy-
razal on istot¢ naszej tradycji kulturowej, piszac:

.Duchowe oblicze Europy ksztattowalo si¢ dzieki wysitkowi wielkich misjonarzy, §wiadec-
twu Swietych i meczennik6w oraz wytrwatej pracy mnichéw, zakonnikéw i duszpasterzy. Z biblij-
nej koncepcji cztowieka Europa wziela to, co najlepsze w jej humanistycznej kulturze, czerpata
inspiracje dla swej twoérczosci intelektualnej i artystycznej, wypracowata normy prawne, uczac
zwlaszcza szacunku dla godnosci osoby ludzkiej, jaka jest Zrédtem niezbywalnych praw. W ten
spos6éb Koscidl, jako depozytariusz Ewangelii, przyczynit si¢ do rozpowszechnienia i umocnienia
tych wartosci, ktére nadaty europejskiej kulturze walor uniwersalny. Pamietajac o tym wszystkim,
dzisiejszy Ko$ciét u§wiadamiajac sobie na nowo swg odpowiedzialnos$¢, dostrzega pilng potrzebe
zatroszczenia si¢, by nie zostalo roztrwonione to cenne dziedzictwo oraz pomocy Europie w jej
budowaniu, ozywiajac chrzeScijariskie korzenie, z ktérych wyrosta” (Ecclesia in Europa, 25.)
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Humanizm chrzescijanski i godno$¢ osoby ludzkiej

W gaszczu propozycji aksjologicznych, ktére wspétistniejg we wspdiczesnej
kulturze europejskiej, szczegdlnej wagi nabiera §wiadectwo godnosci osoby ludz-
kiej istotne dla personalizmu chrzeScijafiskiego. Nie bedzie mozliwe do przyje-
cia pojecie ,,duszy Europy”, jesli odrzuci si¢ koncepcje nienaruszalnej godnosci
cztowieka. Jej doniosto$¢ przejawia si¢ w tym, iz — w klimacie intelektualnym
zdominowanym przez relatywizm i pragmatyzm — préby okreslania wspomnianej
godnosci przez odwotanie si¢ do faktu naszej przynaleznosci do gatunku homo
sapiens spotykaja si¢ z oskarzeniem o ,,szowinizm gatunkowy” (speciecism),
negujacy wyrézniong pozycje naszego gatunku w Swiecie istot zywych.

Alternatywe wobec podobnych wersji egalitaryzmu gatunkowego stanowi hu-
manizm chrzescijanski, ktérego szczeg6lnie wyrazista postaé przyniosta pierwsza
encyklika Jana Pawla Il Redemptor hominis. Ukazujac perspektywe istotng dla
personalizmu chrzescijafiskiego, Jan Pawet 11 podkreslat konsekwentnie, iz po-
jecie osoby zajmuje wyrdznione miejsce w kulturowym dziedzictwie Zachodu.
Ta jednoznaczna ocena stanowi chrzeScijafiskg odpowiedZ na alternatywne préby
poszukiwania nowej duszy Europy w nurcie giebokich transformacji zachodza-
cych w kulturze postmoderny. Ich wyrazem pozostaja antypersonalistyczne de-
klaracje o dekonstrukcji podmiotu ludzkiego, Smierci cztowicka czy wyczerpaniu
swej mocy kulturotwdrczej przez kategorie personalizmu.

Elementarne zasady antropologiczne i aksjologiczne bywajg czesto podwa-
zane w atmosferze polemik znamiennych dla stylu przetomu tysiacleci. Rady-
kalng negacje usitfowano ekstrapolowac nawet na ogtoszong w 1948 r. Deklaracje
praw czlowieka. Jej wspdiczesdni krytycy usitowali traktowac ja jako wyraz ,,prze-
sadéw antropocentrycznych” i wytwor ,,gatunkowego egoizmu” czlowieka, ktéry
nalezy zastapi¢ egalitaryzmem biotycznym. Alternatywng w stosunku do Dekla-
racji antropologi¢ prébowano rozwija¢ w opublikowanym w 1997 r. manifescie
deklarujacym prawo do klonowania istot ludzkich w imi¢ niezawistoSci badani
naukowych. Orzeka on, ze cztowiek jest czfonkiem krélestwa zwierzat i nie ma
powodu, by traktowaé go jako istote wyrézniona.”? Wsréd sygnatariuszy doku-
mentu znaleZli si¢ m.in.: Isaac Berlin, Richard Dawkins, Simone Veil, Edward
0. Wilson, Kurt Vonnegut.

Podobne manifesty §wiadcza o glebokich réznicach w pojmowaniu godnosci
osoby ludzkiej. W tej perspektywie spér o dusze Europy przestaje by¢ debata
czysto teoretyczng i okazuje si¢ waznym Swiadectwem dylematéw ukrytych we
wspdtczesnych wersjach humanizmu.

% Deklaracja w obronie klonowania i niezawistosci badai naukowych, [w:] Inzynieria gene-
tyczna u progu nowej ery, red. A. Zimniak, Warszawa 2000, s. 171 i n.
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Jaka dusza Europy?

Przy prébach semantycznego sprecyzowania ostatniego pojecia, Ruth Mac-
klin wyraza opini¢ wptywowych §rodowisk akademickich, podkreslajac, ze poje-
cie godnosci jest bezuzyteczne i ,,beznadziejnie metne™ . Przy prébach filozoficz-
nego przezwyci¢zenia wieloznacznosci podstawowych rozrézniefn w tej dziedzi-
nie przydatne okazuja si¢ dystynkcje pojeciowe wprowadzone przez Immanuela
Kanta. W przyjetej przez krélewieckiego filozofa perspektywie poznawczej Swiat
rzeczy rézni si¢ od §wiata osoby tym, iz rzeczom przypisujemy warto$¢ finan-
sowa, okreslajac ich cene, cztowiekowi przystuguje natomiast godnosc, ktéra nie
wystepuje na poziomie istnienia rzeczy. W swych Podstawach metafizyki mo-
ralnosSci Kant wprowadzal podstawowe rozrdznienia, piszac: ,,Wszystko posiada
albo ceng, albo godnos¢. Jesli ma cen¢, mozna wprowadzi¢ na jego miejsce cos
innego jako réwnowaznik. Jesli za$ jest podniesione ponad wszelka ceng i w ten
sposéb nie dopuszcza réwnowaznikéw — wtedy ma ono godno$é™4.

Podstawowg zasad¢ proponowanej antropologii stanowi prawda gloszaca, ze
fundament ludzkiej godnoS$ci stanowi autonomia wyrazajgca si¢ w tym, iz czto-
wick stanowi cel sam dla siebie i nie powinien by¢ nigdy traktowany instru-
mentalnie. Konsekwentna obrona tego stanowiska okazuje si¢ jednak trudna,
gdy z kategorii poznawczych usituje si¢ eliminowac pojecie celu, natomiast in-
strumentalne traktowanie wszystkich wartoSci stanowi ceche charakterystyczng
wspdtczesnego pragmatyzmu. W perspektywie tej istotne pozostaje odwotanie do
przestanek biblijnych ukazujacych osobe ludzka jako istote stworzong na obraz
Boga. Jej godnos¢ nie zalezy od akceptacji spotecznej wyrazonej przez konsens.
Stanowi ona nienaruszalny sktadnik judeo-chrzescijafiskiej koncepcji, ktéra jest
podstawa wspdiczesnej doktryny o prawach cztowieka.

W perspektywie istotnej dla wspétczesnego rozumienia ,.duszy Europy”,
osobe ludzka, obdarzong poczuciem odpowiedzialnoSci za powierzone jej dzieto
stworzenia i ewolucj¢ kultury, nalezy traktowac jako stworzonego wspéttworce,
ktéry realizuje si¢ przez autotranscendencje uwzgledniajaca mozliwosci jego roz-
woju. Nie powinien on by¢ traktowany jako rywal Boga, gdyz zostat stworzony
na Bozy obraz jako imago Dei. Rozwijanie naturalnych, tzn. danych przez Boga,
predyspozycji i przeksztafcanie dziedziny stworzenia powierzonej czltowiekowi
nie jest wyrazem rywalizacji z Boskim Stworca, lecz przejawem kreatywnego
wspdluczestnictwa w dziele stworzenia, ktére uwzglednia specyficzng role ga-
tunku ludzkiego.

3 Ruth Macklin, Dignity is a Useless Concept, ,,British Medical Journal™, 327 (2003, no 7429),
s. 1419 i n.

4 Immanuel Kant, Groundwork for the Metaphysics of Morals, New York: Harper & Row
1964, s. 105.
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Pomimo utrzymujacej si¢ glcbokiej réznicy stanowisk na temat przysziego
rozwoju kultury europejskiej, odwolanie si¢ do zasad antropologii biblijnej i ob-
razu Boga w kazdej osobie ludzkiej wprowadza mozliwo$¢ uznania hierarchii
wartoSci, ktéra Jan Pawet II zamknal w stowach:

Jestistotne, aby etyka byta dla nas wazniejsza od techniki, bySmy uznawali prymat osoby nad
Swiatem rzeczy, wyzszo$¢ ducha nad materig. [...] Ludzie nauki rzeczywiScie okaza pomoc dla
ludzkosci, jesli zachowajg poczucie transcendencji osoby ludzkiej wobec §wiata i transcendencji
Boga wobec osoby ludzkiej.””>

Perspektywa ta wprowadza specyficzny Swiat ludzkich wartosci, w ktérym
istotng role odgrywaja bezinteresownos¢ i altruizm, poS§wiccenie i solidarnos¢.
Chrzescijaistwo nie chce zastrzegad dla siebie wyltacznosci w ksztaltowaniu tego
Swiata. Konieczne jest zespolenie réznorodnych tradycji, aby twérczo rozwijaé
wielkie dziedzictwo kulturowe naszego kontynentu. Nie mozna ignorowac ich
roli i traktowaé dziejow Europy w stylu sugerujacym, ze historia zaczyna si¢
dopiero od naszego pokolenia.

Zbyt bolesng cen¢ placita Europa w poprzednim stuleciu za nonszalanckie
préby ,.modyfikowania” historii i stosowania zasad etycznych ksztattowanych
przez ideologic nadcztowieka czy antropologi¢ kolektywu. W obliczu wspétcze-
snych wyzwai nie nalezy poszukiwaé nowych wariantéw biednej antropologii,
w ktdrej pragmatyczny konsens zastgpi obiektywne wartosci. Nihilizm przedsta-
wiany jako kontrpropozycja kulturowa niesie zagrozenia, ktére ukazywal w swej
prozie Robert Musil, przedstawiajac Czlowieka bez wiasciwosci. Dla kultury eu-
ropejskiej poddanej transformacjom trzeciego tysigclecia nie stanowi racjonalnej
propozycji Cziowiek bez historii i bez poczucia wspolnoty wartosci. Poszukiwanie
duchowego oblicza przysziej Europy jest procesem znacznie bardziej ztozonym
niz sugeruja to upraszczajace deklaracje o alternatywnych wzorcach aksjologicz-
nych dla nowej Europy.

3 Jan Pawet 11, Konstytucja Apostolska ,,Ex Corde Ecclesiae”, § 18 (15 sierpnia 1990).



