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ETYKA I 1966

JOZEF KELLER

Nowe kierunki i tendencje w etyce katolickiej

Zacznijmy od ogdlnego stwierdzenia, ze we wspdlezesnej etyce kato-
lickiej widoczne sg dos¢ wyraZne zmiany w por6wnaniu z okresem miedzy-
woajennym, Jest to niewatpliwie skutek nacisku wywieranego na kosciol
i jego dokiryne przez masy ludzi wierzgcych oraz wyraz przemian zacho-
dzacych we wspélczesnym zyciu. Rozdzwiek pomiedzy poglgdami i zacho-
waniami dzisiejszych ludzi a tradycyjng doktryna katolickg zmusza kie-
rownicze kota w kosciele do rewizji niektérych elementéw tej doktryny.
Rozdzwigk ten nie jest wprawdzie specyficzny tylko dla obecnego okresu,
ale obecnie wystepuje z niebywalym dotgd nasileniem.

Krytyka katolickiej doktryny etycznej przejawiala si¢ od dawna —
dotyczyla ona nie tyle teoretycznej konstrukeji systemu, co jej wartosci
praktycznej. W okresie starozytnym i sredniowiecznym wyrastala przede
wszystkim z pozycji ,,ewangelicznych”: poszczegdlne zasady i caly system
krytykowano za ,,odstepstwo od ewangelii i pierwotnego chrzescijanstwa’.
Z tych pozycji wyrastala krytyka ze strony rozmaitych grup heretyckich,
szczegdlnie ze strony waldenséw, kataré6w, franciszkanéw-obserwantéw,
zc strony Husa i Wicklifa, reprezentantow wielkiej reformacji i janse-
nistéw. Ten nurt krytyki trwa do dzis gtéwnie w krajach, gdzie Scierajq
sie z soba wplywy katolickie i protestanckie. Utrzymuje si¢ on réwniez
w pewnych kregach tzw. katolikow postepowych, ktérzy marza o nawrocie
do moralno$ci pierwotnego chrzescijanistiwa. Zarzuca sie kosciolowi od-
stepstwo od zasad ewangelicznych, ale nie zawsze wiadomo, o jakie to
zasady chodzi. Na ogél przez ,,moralnos¢ ewangeliczng” rozumie si¢ zespé6t
aprobowanych i wzniostych zasad, wszystko za$, czego sie nie chce apro-
bowaé, uznaje sie za pdzniejszy dodatek i nalecialo$¢ obcg chrzescijan-
stwu. Jest to stanowisko bardzo rozpowszechnione wséréd ludzi méwigcych
o wznioslosci chrzescijanskiej moralnosci. Drugi nurt krytyki wyrastat
nie z pozycji ,,ewangelicznych”, lecz racjonalnych. Uwydatnil si¢ juz
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w epoce Renesansu, ale na szerszg skale rozwing! si¢ w okresie Oswiecenia.
Jego punktem. wyjscia bylo stanowisko ,$wieckiego humanizmu”. Ten
nurt przechodzil rézne koleje losu, wzmagal sie i ulegal oslabieniu, ale
nigdy nie zamarl catkowicie. W poczgtkach obecnego stulecia przybrat
postaé szerokiego {rontu walki o etyke swiecka.

Krytyka wywodzaca sie z wymienionych i innych Zrédel sklaniala
autorow katolickich do rewizji gloszonej teorii. To stanowilc podstawe
fermentu wewnatrzkoscielnego, ktérego punktem wyjscia bylo przeko-
nanie, ze etyka katolicka glosi zasady ,,prawdziwe i wieczne”, ale przed-
stawia je w formie nie przystosowanej do umystéw wspélczesnych ludzi.
Nie kwestionowano wiec poczgtkowo tresci, lecz tylko metode wykladu.
Impuls do tego daty nie tyle ataki ze strony laickiej, co heretyckiej. Poglad
$wiecki, odrzucajgcy zwiazek moralnosci z religig, traktowano jako ,,prze-
jaw bezboznictwa’, przed ktéorym nalezalo przestrzega¢ wiernych, a nie
prowadzi¢ z nim dyskusji. Natomiast zarzuty wysuwane z pozycji ,,ewan-
gelicznych” uznawano za godne uwagi i polemiki. Stad pierwsze glosy
autoréow katolickich domagajgce sie zmiany formy i metody byly w zasa-
dzie potwierdzeniem zarzutéw wysuwanych przez srodowiska chrzescijan-
skie niekatolickie.

.Owa krytyka wewngtrzkoscielna ujawnila sie"juz w pracach A. Kocha
(szereg rozpraw w ,Theologische Quartalschrift” z lat 1896—1900),
P. Kepplera (Zur ethischen Bewegung der Gegenwart, ,Theologische
Quartalschrift”, 1898), a zwlaszcza w pracy J. Mausbacha, Die katholische
Moral, ihre Methoden. Grundsitze und Aufgaben, Kéln 1901. Praca ta
wielokrotnie wydawana zostala zmieniona w latach dwudziestych i oglo-
szona pod tytulem: Die katholische Moral und ihre Gegmer. Grundsditzliche
und Zeitgeschichtliche Betrachtungen, Koln 1921. Chociaz jej autor wy-
stepuje jako apologeta etyki katolickiej i odpiera, jak umie, zarzuty wy-
suwane zwlaszcza przez protestantéw, nie moze nie przyznaé im slusznosci
pod wieloma wzgledami.

Praca J. Mausbacha zapoczgtkowala szereg dlugich dyskusji w obozie
katolickim. Z jednej strony ukazywaty sie ksigzki usitlujgce zdusi¢ wszelka
krytyke — za reprezentanta takiej tendencji mozna uznaé¢ ksigzke
W. Cathreina, Die katholische Moral in ihrer Voraussitzungen und thren
Grundlinien, Freiburg i Br. 1907, oraz w pewnej mierze ksigzke A. Brez-
naya, Clavis theologize moralis, seu introductio in studium ethicae chri-
stianae scientificum, Friburgi 1914. Coraz wyrazniej jednak przewazal

" kierunek reformistyczny, domagajacy sie zastosowania nowych metod
i zarzucenia tradycyjnych schematow scholastycznych. Na polskim terenie
reprezentantem tych tendencji byt w pewnej mierze J. Woroniecki,
zwlaszeza w ksigzee: Metoda i program nauczarnia teologii moralnej, Lu-
blin 1922. Zwolennicy reformy postlugiwali sie szeregiem argumentéw,
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a miedzy- nimi tym, ze etyka katolicka w swej dotychczasowej formie nie
wywiera skutecznego wplywu na dzialalnosé ludzi, poniewaz zastygla
w schematach, formuluje dyrektvwy pod adresem jakiego§ czlowieka
abstrakcyjnego, uczy o grzechach i troszczy si¢ przede wszystkim o fo,
by uwalnia¢ wiernych od grzechéw formalnych, a nie o to, by stawali sic
dobrymi, caly nacisk kladzie na zachowanie formalnych przepiséw prawa
koscielnego itd. Ksigzka, w ktérej te zarzuty zostaly zebrane i zsyntety-
zowane, jest praca profesora uniw. w Louvain, G. Thilsa, Tendences
actuelles en théologie morale, Gembloux 1940, kt6éra na materiale ankieto-
wym wykazuje koniecznosé wprowadzenia istotnych zmian nie tylko
w formie, ale i tresci etyki katolickiej. Ksigzka Thilsa wszakie ukazala
si¢ kilka lat po opublikowaniu dzieta, ktore trzeba uznaé za przelomowe
w tych dyskusjach. Mowa tu o dziele F. Tillmanna, Die katholische Sitten-
lehre, Diisseldorf 1935, opracowanym przy wspoétudziale Th. Steinbiichela
i Th. Miinckera, w 6 tomach. Jego autorzy zamierzyli da¢ wyklad etyki
katolickiej ,,w duchu prostoty ewangelicznej”’. Zawiera ono wiele mate-
rialu ascetycznego, ,,usitluje wyrwaé te etyke z wiez6w minimalizmu, nega- -
tywizmu i formalizmu” i uwolnié jg od schematyzmu tak pracowicie przy-
gotowanego w poprzednich stuleciach., Nowe tendencje znalazly wyraz
rowniez w pracy profesora uniw. w Louvain, O. Lottina, Principes de
morale, Louvain 1947, ktéra juz nie przypomina dawnych podrecznikow
etyki katolickiej ani doborem zagadnien, ani sposobem ich rozwigzania,
Punkt ciezkosci w tej ksigzce spoczywa na problematyce psychologicznej,
zagadnienie ocen i norm jest sprowadzone na grunt realny i scisle powia-
zane z warunkami zycia. Jest to nowa préba zerwania z metodami ujmo-
wania zagadnien moralnych w sposéb bezosobowy i abstrakcyjny. Na
jeszcze jedno dzielo warto tu zwrdci¢ uwage, poniewaz prezentuje ten-
dencje zblizone do poprzednich. Chodzi o dzielo wydawane pod redakcja
profesora uniw. w Grazu, M. Redinga, zaplanowane w 15 tomach przy-
gotowywanych przez réznych ludzi. Ze wzgledu na konflikt M. Redinga
z kosciolem urzedowym nie wszystkie z zaplanowanych toméw mogly sie
ukazaé. Oto niektére z nich: Reding, Philosophische Grundlegung der
kathol. Moraltheologie; Heinen, Die psychologische Seite der sittlichen
Akte; Geck, Soziologische Aspekte der Moralitdt; Mohr, Die christliche
Ethik im Lichte der Ethnologie; Hoffmann, Moraltheologische Methoden-
und Erkenntnislehre; Berg, Individual- und Sozialethik, Tautscher,
Wirtschaftsethik; Messner, Politische Ethik, itd.

Dzielo zaplanowane przez Redinga jest wyrazem zmian w etyce kato-
lickiej glownie dlatego, ze probuje wigzaé problematyke etyczng z dyscy-
plinami naukowymi, zwlaszcza z socjologiag, antropologig, etnologig, psy-
chologia, historia.

Nowe tendencje, o ktérych mowa, nie eliminujg jednak starej tezy
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katolickiej, wedlug ktérej moralno$é¢ jest scisle uzalezniona od religii
i z niej czerpie swe podstawowe zasady. Teza ta u reprezentantéw nowych
tendencji przybiera forme tzw. ,nawrotu do zrddel”, to jest do ewangelii
i dziel pisarzy starozytnosci chrzescijanskiej. Chodzi tu o oslabienie zna-
czenia schematow stworzonych przez scholastyke p6Znego Sredniowiecza.
Jedni ze zwolennikéw tej tendencji odwoluja sie wprost do ewangelii jako
ostatecznego kryterium moralnosci (np. B. Hiring, Das Gesetz Christi,
Freiburg i. Br. 1954), inni kladg wiekszy nacisk na role kosciola jako osta-
teczng instancje w sprawach moralnych (np. F. Tillmann, Die katholische
Sittenlehre). Jedni i drudzy jednak podkreslajg w dalszym ciggu znaczenie
zasady postuszenstwa: pierwsi wzgledem ewangelii, drudzy wzgledem
ko$ciola. W praktyce wszakze tendencje te niewiele sie réznig od siebie,
bo w konsekwencji obie uznajg kosciét jako czynnik decydujgcy o tresci
Pisma §w. i prawa natury.

Obok wymienionych, utrzymuje sie silnie tendencja ,nawrotu do
doktryny Tomasza z Akwinu”, co u wielu autoréw oznacza ,nawroét do
czystosci doktryny katolickiej”. Typowym reprezentantem takiego kie-
runku jest dzieto R. P. Sertillanges, La philosophie morale de saint Tho-
mas d’Aquin, nowe wydanie, Paris 1942. Nalezaloby tu wymieni¢ rowniez
licznych autorow, ktorzy reprezentujg tzw. ,mediocentryzm”, szczegélnie
takich jak M. Wittmann, R. Garrigou-Lagrange, J. Pieper. Zrozumiale
jest, ze nawet ci autorzy, ktérzy gloszg hasla ,,nawrotu do Zrédel”, nie
lekcewazy doktryny Tomasza (np. H. de Lubac). Niektore tezy Tomasza
sq przez wszystkich podawane niemal na réwni z tekstami biblijnymi.
Chodzi tu przede wszystkim o teze o przedmiotowym uzasadnieniu regut
moralnych i o prawie naturalnym.

Zaden z autoréow katolickich nie kwestionuje tzw. ,przedmiotowego
porzgdku moralnego”. Utrzymuja oni zgodnie, ze podstawa wartoscio-
wania moralnego jest przedmiotowa, ze wartosci moralne majg uzasadnie-
nie w bycie i ze nie ma realnej réznicy pomiedzy wartosciami i rzeczami,
jak utrzymywaty kierunki neokantowskie, szczegélnie szkola badenska.
Echo dyskusji katolik6w z reprezentantami neokantowskiej teorii wartosci
widoczne jest jeszcze w publikacjach katolickich, np. u M. Wittmanna,
Die materiale Wertethik, Miinchen 1940, u H. M. Baumgartnera, Die Unbe-
dingtheit des Sittlichen. Eine Auseinandersetzung mit Nicolai Hartmann,
Miinchen 1962. Jest to nawigzanie do starszych prac o tej tematyce, takich
iak ksigzka J. Piepera, Die ontische Grundlage des Sittlichen nach Thomas
v. Aquin, Miinster 1929. Teza o przedmiotowym uzasadnieniu regut moral-
nych wigze sie $cisle z katolicky teorig wartosci, ktéra w nowszych publi-
kacjach jest usilnie rozwijana. Jej wyrazem jest poglad o podporzadko-
waniu tzw. wartosci materialnych tzw. wartosciom duchowym, co pro-
wadzi do twierdzenia, ze wszelkie wartosci, a wiec takze estetyczne
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i moralne, winny byé podporzgdkowane religijnym. Jest to potwierdze-
niem starej zasady koScielnej o uzaleznieniu moralnosci od religii. W pew-
nych jednak sprawach szczegélowych i praktycznych niektérzy autorzy
katoliccy dochodza do wigcej interesujacych wnioskéw. Do tego zagadnie-
nia jeszcze powrocimy.

Gléwnym przedmiotem zainteresowania reprezentantéw etyki kato-
lickiej w ostatnich latach jest problematyka antropologiczna rozwijana
woko6? tradycyjnego pytania o nature ludzks i prawo naturalne. Czy nowe
prady wnoszg jakie§ zmiany do scholastycznej tradycji pod tym wzgledem?
Wiadomo, ze kiedy G. Manser pisal w latach trzydziestych o istocie
tomizmu i o prawie natury, pragng! jedynie odtworzyé jak najwierniej
mysli Tomasza i za cigzkie wykroczenie poczytywal wprowadzenie jakich-
kolwiek zmian do jego teorii. Tak samo mys$la} M. Wittmann, gdy pisal
ksigzke Der Begriff des Naturgesetzes bei Thomas von Aquin, Miinster
1931, i tylu innych autoréw okresu miedzywojennego. Ale juz O. Lottin
w swej rozprawie Le droit naturel chez saint Thomas et ses prédécesseurs,
Bruges 1931, a jeszcze wigcej w swych Principes de morale, Louvain 1947,
choé odwolywal sie do Tomasza i innych scholastykéw, pojmowal nature
ludzkg i prawo naturalne nieco inaczej, wysuwajgc na pierwszy plan pro-
blematyke psychologiczng. Tego rodzaju proby nie zdolaly wszakze za-
chwiaé scholastycznego pojmowania prawa natury, zwigzanego z definicja
osoby sformulowana jeszcze przez Boecjusza (persona — individualis sub-
stantia rationalis naturae). W etyce katolickiej pozostalo abstrakcyjne
pojecie natury obejmujgce takie cechy, ktére majg charakteryzowaé
»czlowieka w ogéle”. Od takiego rozumienia natury ludzkiej nie odchodzi
w zasadzie og6l ortodoksyjnych autorow. Typowym przykladem na pol-
skim terenie moze by¢ definicja osoby podana w ksigzce W. Granata,
Osoba ludzka, préba definicji, Sandomierz 1962.

W ostatnich latach wszakze scholastyczne pojecie osoby i natury ludz-
kiej doznalo pewnego oslabienia wskutek zwrocenia uwagi pewnych auto-
row na konkretnego czlowieka. Spotykamy sie u nich z dweojakim rozu-
mieniem natury: abstrakcyjnym i konkretniejszym., W pierwszym rozu-
mieniu okresla sie ja w twierdzeniach zbudowanych na zalozeniach
metafizycznych, w drugim zas uwzglednia sie w pewnym zakresie warunki
i 2achowania konkretnego czlowieka. W pierwszym znaczeniu poszukuje
sie odpowiedzi na pytanie, co jest istotg czlowieka (quidditas, essentia)
i dgzy sie do stworzenia definicji, ktéra by wyrazala istote gatunku ludz-
kiego. Osobe ludzka ujmuje sie jako statyczng kategorie metafizyczng
. i byt substancjalny, definiuje sie nie konkretnego czlowieka, lecz zmisty-
fikowany gatunek ludzki. Tego rodzaju teoria natury i czlowieka od dawna
wydawala sig¢ wielu myslicielom katolickim nieprzydatna dla procesu
wychowawczego. Wskutek ich inicjatywy zrodzilo si¢ w ostatnich latach
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wieksze zainteresowanie konkretnymi ludZmi, dokonal sie pewien, -acz
niewielki, odwrot od metafizyki na rzecz wywod6é6w o rzeczywistych za-
chowaniach. Znalazlo to odbicie nawet w przemdéwieniu Piusa XII, ktory
14.X. 1955 r. wspomniat o ,,zmiennych i niezmiennych prawach natury”.
,Natura ludzka — mowil papiez — nie jest calkowicie niezmienna, oo
zmiana warunkéw zycia tworzy podstawe dla nowych postulatéw prawa
naturalnego. Aby wiec stwierdzi¢, co przystuguje czlowiekowi w okreslo-
ny.,ch warunkach, nie wystarczy wiedzie¢, czym on jest, czyli co nalezy
do jego istoty, ale trzeba tez zwréci¢ uwage na konkretna egzystencje,
trzeba badaé, jak dalece zmiana warunkéw wplywa na zmiane potrzeb
i regul moralnych”. W §lad za tym autorzy katoliccy przyjeli, ze reguly
zachowan ludzkich nie mogg by¢ niezmienne w takim znaczeniu jak prawa
formulowane w naukach przyrodniczych, poniewaz sg uzaleznione od prze-
mian w zyciu spolecznym. Tak np. A. F. Utz w swym dziele Sozialethik.
Die Prinzipien der Gesellschaftslehre, Heidelberg 19568, wyréznit ,nature
ludzkag powszechng”, czyli istote czlowieka, ktora jest zawsze taka sama,
od ,natury konkretnej”, ktora si¢ zmienia w zaleznosci od warunkow
zycia. Natura w pierwszym rozumieniu stanowi podstawe dla ,uniwer-
salnego prawa naturalnego”, a natura w drugim znaczeniu jest podstawg
dla .,prawa naturalnego w sensie konkretnym”, czyli takiego, ktore sia
ujawnia drogg analizy faktéw. To ostatnie prawo zmienia si¢ zaleznie od
zmiany warunkéw i przejawia si¢ w normach indywidualnych okreslaja-
cych zachowania w konkretnych przypadkach. Taka jest najnowsza proba
utrzymania tradycyjnej formuty o naturze ludzkiej jako przedmiotowej
podstawie moralnosci, Jesli za§ mowa o samym prawie naturalnym, to
w nowych publikacjach katolickich przewaza poglgd, ze nie nalezy go poj-
mowaé w sensie gotowych zasad i dyrektyw, lecz w znaczeniu ,,prawo-
dawczej funkeji rozumu”, ktéry tworzy wlasciwe instytucje i okresla
odpowiednie dyrektywy dla kazdej sytuacji.

. Problematyka antropologiczna we wspoélczesnej etyce katolickiej znaj-
duje wyraz w kilku nowych ujeciach. Zwrécenie uwagi na konkretnych
ludzi prowadzi niektérych autorow katolickich do formulowania etyki
zawodowej — widoczne sg wysitki zmierzajace do okreslenia zespolu regut
regulujacych dzialalno$¢ zawodowg. Warto tu wymienié choéby ksigzke
profesora uniw. w Bonn, Wernera Schéllgena, Konkrete Ethik, Bonn 1961,
w ktorej autor opiera swag konstrukcje na zasadzie osobistej odpowiedzial-
nosci, kladzie nacisk na cbowiazki zawodowe, szczegé6lnie takich zawodow
jak naukowcy, lekarze, nauczyciele, sedziowie. Podobne tendencje sg
widoczne w ksigzce J. Stelzenbergera, Lehrbuch der Moralthealogie,
wydanej po raz drugi w 1964 r.

Charakterystyczny dla wspoélczesnej etyki katolickiej jest stosunek do
marksizmu. Wiadomo, ze stosunek kosciola do marksizmu przechodzit roz-
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maite koleje. W pierwszym okresie byl scisle zwigzany z postawg wobec
dgzen wolnosciowyeh- klasy ‘mieszczanskiej. Rewolucje burzuazyjne wal-
czgee o liberalizacje zycia stawaly wobec kosciola jako gléwnego obroticy
starego porzadku zbudowanego na zasadach feudalnych.

Na progu nowych czaséw dokonal sie gwalttowny wzrost sit ekonomicz-
nych mieszczanstwa, a rozwéj manufaktury i przemystu, odkrycia geogra-
ficzne i podb6j nowych ziem, a wraz z tym naplyw kruszc6w oraz rozwdj
wymiany towarowej i pienieznej tworzyly podstawe nowej struktury
ekonomiczno-spotecznej. Na tym podlozu rodzily sie warunki pozwalajace
burzuazji wigzaé sie przejsciowo ze stanem trzecim przeciwko feudaliz-
mowi i wystepowa¢ w roli reprezentanta ,,calego spoleczeristwa”. Krytyke
ustroju feudalnego oraz postulaty zniesienia przywilejéw klasowych i nie-
réwnosci stanowych wigzano z propagowaniem ,,nowego porzadku” odpo-
wiadajgcego zmienionym warunkom spolecznym. Mloda burzuazja wyko-
rzystywala w tej walce uznawane dotychczas teorie i zasady, a w szczeg6l-
nosci koscielng teorig¢ prawa natury, dostrzegajac stusznie, ze mozna w nig
wtloczy¢ takg tresé, jaka odpowiada jej klasowym interesom. W miejsce
dawnych autorytetéw postawila autorytet przyrody i nowy porzadek prze-
ciwstawila dotychczasowemu jako wiecej zgodny z naturg ludzka.- Prawo
natury w tym ujeciu stalo si¢ hastem rewolucyjnym nowej klasy. Jego
sformulowanie jednak jako porzgdku wywodzonego nie z podstaw teolo-
gicznych, lecz z ogélnych praw przyrody, bylo ciosem dla teorii katolickiej.
Jesli przypomnimy nadto, Ze burzuazja w tym cokresie glositla zasade wol-
nosci wyznania i sumienia, rozdziatu kosciola od panstwa, likwidacji swiec-
kiej wladzy papieza itd., stanie sie jasne, dlaczego stosunek kosciota do
rewolucji burzuazyjnych by} zdecydowanie wrogi i potepiajgcy. Uwydat-
nilo sie to zwlaszcza w okresie pontyfikatu Grzegorza XVI i Piusa IX —
ostatnich papiezy feudalnych.

Ideologia mlodej burzuazji w pierwszym ckresie zawierala szereg ele-
mentoéw o wielkiej doniostosci dla Zycia spotecznego, gdyz nadawata nowg
tres¢ wielu uznawanym dotgd formulom i schematom ideologicznym. Tq
tez droga zrodzit sie pozornie paradcksalny zwiazek materializmu tego
okresu z teorig prawa naturalnego. Chociaz materializm ten nie byt wolny
od metafizyki, a samo pojmowanie dziejéw pozostawalo idealistyczne, to
jednak wylom w tradycyjnym rozumieniu ,,naturalnego porzgdku swiata”™
byt tak powazny, ze mogt doprowadzi¢ do uksztaltowania zycia spolecz-
nego na nowych podstawach. Burzuazja jednak nie poszla w tym kierunku,
lecz dos¢ wczesnie zmienila swa ideologie. Z chwilg zdobycia wiadzy
w réznych krajach odrzucala stopniowo rewolucyjng idee prawa natury
i konstruowala inng o odmiennym ladunku ideologicznym, konserwa-
tywna, zabezpieczajacg jej interesy w warunkach kapitalizmu. Na tym
terenie zas spotkaly sie interesy burzuazji z interesami kosciota, a to ozna~
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czalo kres walki i zapoczgtkowanie wspéldzialania. Burzuazja bowiem
widziala potrzebe oparcia sie o kosci6l dla zabezpieczenia swych preroga-
tyw, a kosciot po klesce feudalizmu widziat w klasie mieszczanskiej jedyng
sile zdolng do zdlawienia ruchéw robotniczych. W ten sposdb rodzila sie
swoista symbioza XVIII-wiecznego racjonalizmu z teistycznym poglgdem
katolickim, dokonywala sie synteza ,,mechanistycznie pojmowanej przy-
rody” i ,zlaicyzowanych praw natury” burzuazyjnego Oswiecenia z kato-
lickg teorig boskiego porzgdku §wiata. Typowe dla poprzedniego okresu
okreslenie ,,sprzecznosci z naturg” kierowane przeciwko polityczno-spo-
lecznym instytucjom feudalnym przybralo w tym okresie posta¢ ,racjo-
nalnego porzadku swiata”, ktory moégl by¢ przyjety zaré6wno przez oswie-
ceniowych racjonalistéw jak i katolickich teologéw. Natura pojmowana
w sensie przyrody a nawet materii przeplatala sig¢ z ,,naturalnym porzad-
kiem” pojmowanym jako zespét powszechnych i niezmiennych regul zwig-
zanych z wrodzonymi uprawnieniami jednostki. Sojusz burzuazji z koscio-
lem oznaczal kres rewolucji mieszczanskiej, rozpoczynal okres nawrotu
skrajnej reakeji i ,,Swietego przymierza”. W ten sposob ,,sojusz racjona-
lizméw” prowadzil do dominacji kosciola nie tylko w dziedzinie ideolo-
gicznej ale i spolecznej.

Jako ideolog i obronca kapitalizmu, koscié? wystgpit przeciwko samo-
dzielnemu ruchowi robotniczemu z pozycji sity. Wyrazem takiej postawy
sg dokumenty Leona XIII, Piusa X i czgsciowo Piusa XI. Taka postawa
utrzymywala sie w kosciele do rewolucji pazdziernikowej, a nawet diuzej.
Wyrazala sie¢ ona w totalnym potepieniu wszystkiego, co w tym czasie
wigzano z socjalizmem. Po zwyciestwie rewolucji pazdziernikowej sytua-
cja ulegla zmianie: kosciét uczut sie zmuszony do zmiany metod walki —
stopniowo rezygnowai z metody totalnego potepienia hasel rewolucji pro-
letariackich i sam zaczynal glosi¢ hasla wolnosei i réwnosci, ktérym na-
dawat swoistg tres¢ i znaczenie.

Hasla te staly sie zawolaniem katolickiego perscnalizinu dla ,,obrony
praw jednostki ludzkiej i jej godnosci wobec nacisku machiny totalizmu
grupy”. Personalisci katoliccy zrozumieli, ze dotychczas stosowane metody
walki nie mogg prowadzi¢ do odzyskania przez kosciot wpltywow w Swiecie
robotniczym, dlatego zaczeli propagowa¢ hasla dotqd namietnie zwalczane.
Czy jednak te hasla s3 w ich ustach czysty deklaracja obliczong na efekt
propagandowy, czy tez wnoszg jakies zmiany w katolickiej teorii czlowieka
i jego stanowiska w §wiecie? ‘

Wiadomo, ze w tradycyjnej dektrynie katolickiej koncepcja czlowieka
opiera sie na przekonaniu, ze jest on istota stworzong, zalezng i niezdolng
o wlasnych silach osiggngé doskonalosci moralnej. Jego godnosé wynika
ze $wiadomosci boskiego pochodzenia i nadnaturalnego przeznaczenia.
Jego zycie, by bylo ,.rzeczywiscie ludzkie”, musi by¢ zgodne z wymaga-
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niami religii. ,Podstawg godnosci czlowieka jako osoby — pouczal
Pius XII — jest Bog, od niego ta godnosé¢ plynie i od niego zalezy. Zalez-
noéé ta jest przyczyng i Zrédlem wielkoSci czlowieka, gdyz dzigki temu,
7e jest zalezny od Boga, nie zalezy od czego innego: od stworzen i rzeczy,
cd maszyn i form produkeji, od kapitalu i techniki”. Wszystko, cokolwiek
by si¢ powiedzialo o godnosci i wartoéci czlowieka, ma, wedlug tego po-
gigdu, znaczenie tylko wtedy, kiedy wyrasta na gruncie religijnym.

Wispolcze$ni personalisci katoliccy na ogét nie odstepuja od takiego
rozumienia czlowieka, przeciwnie, uznaja sie za rzecznikéw i obroncéw
takiego pogladu. Haslo ,,wyzwolenia osoby”’, w ich pojmowaniu, oznacza
nie co innego jak realizacje zaleznosci od instytucji kosciola — na tym
ma polegaé sens tzw. ,rewolucji personalistycznej”. Ich teza o zaleznosci
osoby od Boga wyraza przekonanie, ze jest ona niezalezna od spoleczen-
stwa, poniewaz jest ,caloScig autonomiczng”, posiada swdj wlasny cel
i swoje wlasne prawa moralne. Czlowiek jest czlonkiem spoleczenstwa
tylko jako jednostka, natomiast jako osoba jest ponad nim, spoleczenstwo
jest dla osoby, a nie odwrotnie. W taki to dosy¢ prosty sposéb personalisci
katoliccy propaguja wlasciwg sobie zasade polityczng zmierzajgca do
umocnienia pozycji kosciola we wspélczesnym Swiecie.

Personalizm katolicki wszakze nie jest obecnie koncepcjg zwarty ani
jednolitg. Niemal kazdy ze wspoélczesnych myslicieli katolickich kon-
struuje sw6j wiasny system personalizmu, i jakkolwiek istnieje na tym
terenie pewien rodzaj ortodoksji oparty na scholastycznej definicji osoby,
to jednak widoczne sg istotne réznice w ujmowaniu zagadnien szczegédlo-
wych zwlaszcza w sferze spoleczno-moralnej. Niezaleznie od dogmatow
o stworzeniu, o grzechu pierworodnym i jego skutkach, o potrzebie laski,
o roli kosciola itd. coraz czesciej wysuwa sie poglad, ze czlowiek bedzie
takim, jakim sie sam uczyni, ze jego los zalezy od niego samego, Ze jego
godnos¢ wynika z twérczego wysitku ksztaltujgcego siebie i swoje otocze-
nie przyrodnicze i spoleczne. Ta problematyka jest przez niektérych auto-
row katolickich rozwijana za wzorem myslicieli marksistowskich.

Jaki jest bezposredni stosunek autoréw katolickich do marksizmu?
Naprzod trzeba stwierdzi¢, ze istnieje duze zainteresowanie marksizmem
zaré6wno jako kierunkiem filozoficznym jak i inspirowanym przezen
ruchem spolecznym. Na uniwersytetach kafolickich sg instytuty i katedry
zajmujgce sie badaniem marksizmu od strony filozofii, socjologii, historii,
etyki. Ukazujg sie tam licznt publikacje na ten temat. Duzg aktywnose
przejawia m. in. Institut zur Erforschung der UdSSR na uniwersytecie
w Miinchen, Institut des Ost-Europa na uniwersytecie we Fryburgu szwaj-
carskim, uniwersytet Gregorianum w Rzymie, uczelnie wyznaniowe
w USA. Na pytanie, jaki jest stosunek wspélczesnych autoréw katolickich
do marksizmu, nietatwo odpowiedzieé. Nie wszedzie bowiem jest on taki
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sam, nie wszyscy reprezentanci mysl katolickiej oceniajg. z tego samego
punktu widzenia. Warto wspomnieé np. o inicjatywie austriackiej organi-
zacji chrzescijariskiej pod nazwg Stowarzyszenie sw. Pawla, ktéra urzadza
naukowe spotkania myslicieli marksistowskich z chrzescijanskimi (nie
tylko katolickimi). Podobng akcje rozwijajg francuskie organizacje kato-
lickie w Paryzu.

Niezaleznie od wielu dosy¢ istotnych réznic w postawie autoréw kato-
lickich wzgledem marksizmu, mozna stwierdzi€¢, ze na odcinku materia-
lizmu dialektycznego i historycznego toczy sie stala i nieustepliwa walka.
W dziedzinie moralnej glowne argumenty katolikow w walce z materia—
listycznym s$wiatopogladem wigzane s3 z katolickg koncepcja persona-
lizmu, wedtug ktorej tylko duchowe pojecie osoby jest w stanie uratowaé
jej godnosé, niezaleznosé i samodzielnosé. Negacja duchowosci osoby ludz-
kiej, ich zdaniem, prowadzi nieuchronnie do niewoli czlowieka we wsp6l-
czesnym S$wiecie techniki i totalizmow.

Inaczej przedstawia sie w ostatnich latach stosunek autoréw katfolic—
kich do marksizmu na polu spolecznym, zwlaszcza w odniesieniu do kwestii
szczegolowych. Tutaj widoczne s zbieznosci z marksizmem tak pod wzgle-
dem doboru problematyki, jak i sposcbéw jej rozwigzywania. Stosunek
na tym odcinku mozna chyba najtrafniej okresli¢ stowem rywalizacja.
Wiyrazil to jednoznacznie jezuita francuski H. de Lubac méwiae, ze kato-
licy nie mogg da¢ sie tak wymanewrowaé przez marksistow, by we wszyst-
kich sprawach spolecznych znalezli sie¢ w opozycji wobec postepu i roz-
woju spolecznego, bo w takim przypadku skazaliby si¢ z géry na prze-
grang. Nieprzejednanie wroga dawniej postawa hierarchii kos$cielnej
i autorow katolickich wobec wszystkiego co postepowe ulegla obecnie
znacznemu uelastycznieniu. Nowe prgdy w tej dziedzinie dawaly o sobie
znaé juz za pontyfikatu Piusa XII, ale byly skutecznie tlumione. Ich rzecz-
nicy, glownie dominikanie i jezuici francuscy, za swg, jak méwiono, ,,ko-
kieterie wobec komunizmu” byli odsuwani od nauczania i wychowania
i zsylani na gleboka prowincje. Od tych ludzi wszakze wyszla inicjatywa
zmiany stanowiska kosciola wobec marksizmu podjeta przez Jana XXIII
i innych reprezentantow hierarchii koscielnej. Warto tu wymienié takich
autoréw jak J. Danielou, H. de Lubac, H. Rondet, D. Chenu, Y. Congar,
K. Rahner, H. Kiing i wielu innych. Szczegélnie trzeba podkres$li¢ dzia-
lalnosé H. de Lubaca, redaktora kwartalnika ,,Recherches de Science Reli-
gieuse” i inicjatora wielkiej edycji pism Ojcéw kosciota. Byl on zwigzany
z grupg katolikow francuskich zorientowang ku lewicy spolecznej, do
ktorej nalezeli tacy jak F. Mauriac, Daniel Rops, G. Bernanos, S. Fumet
i inni. Organizowane przez te grupe Semaines sociales prezentowaly naj-
wazniejsze rozprawy dla tego ruchu z dziedziny etyczno-spolecznej.

Ze wspblczesnych publikacji katolickich jasno wynika, ze marksizm
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jest przez ideologow katolicyzmu uznawany za najgrozniejszego rywala
na odcinku spolecznym. Przyznajg oni, ze nie wszystkie sprawy poruszane
przez marksistow ani nie wszystkie rozwigzania, jakie proponujg, nalezy
uzna¢ za zle i godne potepienia. Wsréd probleméw uznawanych za typowe
dla marksistowskiego stylu myslenia teoretycy kosciola dostrzegajg nie-
malo takich, ktére powinny byly byé podjete przez katolikéw. Czesto
odwolujg sie do znanej wypowiedzi J. Maritaina: ,,Jakby inaczej przed-
stawialy sie obecnie niektére sprawy, gdyby kilkadziesigt lat temu znalazl
sie uczen §w. Tomasza, ktéry by napisal o kapitale ksigzke tak decydujacy
jak Marks, lecz oparta o zasady prawdziwe” (J. Maritain, Religia i kultura,
Poznan 1937 s. 37). ,,Wspaniale perspektywy i imponujgce osiggniecia
ustrojé6w komunistycznych — pisze znany autor katolicki, R. Voillaume —
nie s3 ani szkodliwe, ani btedne. Bledna jest tylko ozywiajgea je koncepcja
czlowieka i jego przeznaczenia” (Au coeur des masses, Paris 1952, s. 516).
A wspomniany juz H. de Lubac napisat wprost: ,, Tak istotna dla marksow-
skiego rewolucjonizmu idea heroicznego buntu w imie dobra czlowieka
jest bardzo piekna. Czemu wiec nie sprébowaé pogodzi¢ jej z katolicyz-
mem. Nadszed} przeciez czas udoskonalenia sie czlowieka i dlatego stuszne
jest pragnienie uwolnienia sie od zaleznosci kosmicznej i spolecznej, aby
zyé zyciem bardziej wolnym i bardziej ludzkim” (Les recherches d’'un
homme mnouveau, ,Etudes” 3, 1947).

Stosunek wspélczesnej etyki katolickiej do marksizmu jest w wielkiej
mierze wyznaczony przez nowe, glebsze i szersze spojrzenie na proble-
matyke spoleczng. Autorzy katoliccy pragng obecnie odrobi¢ ,,zaniedba-
nia” ubieglych stuleci na tym polu. Przyznaja, ze w doktrynie katolickiej
nie zawsze doceniano wage tej problematyki i nie zawsze widziano wla-
Sciwy kierunek rozwigzywania kwestii spotecznych. Charakterystyczne
pod tym wzgledem s wypowiedzi takich autoréw. jak J. Maritain,
Ch. Journet, K. Rahner, ze kosciél nie potrafil dostrzec problematyki
wspolczesnego sobie swiata w XIX wieku, ze katolicyzm dal si¢ wyprze-
dzié innym doktrynom i zepchna¢ na margines w problematyce spolecznej.
Obecnie przeto, ich zdaniem, trzeba odrobi¢ te bledy i zaniedbania. Indy-
widualistyczny charakter etyki katolickiej, tak bardzo podkreslany do tej
pory, trzeba stonowaé¢ przez uwydatnianie, ze zbawienie jako najwyzszy
cel czlowieka nie moze by¢ realizowane tylko indywidualnym wysilkiem
i z my$la o sobie, ze istotng wartos¢ dla osiggniecia tego celu maja akcje
zbiorowe zmierzajace do dobra ogélnego, ze whasne zbawienie mozna naj-
skuteczniej osiaggnaé pracg dla dobra innych ludzi itd.

Usilowania w tym kierunku wyrazajg si¢ dwojako:

1. Jedni kladg nacisk na rozwijanie tych zasad etyki katolickiej, ktére,
ich zdaniem, byly. zawsze gloszone, ale w niedostatecznej mierze, a ktoére
uwzgledniajg stosunek do bliznich. Rozw6j etyki, wediug nich, powinien
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polega¢ na wyjasnianiu i rozwijaniu tresci, ktore tkwig jak w ziarnie,
w pierwotnej doktrynie chrzescijariskiej. Nie potrzeba i nie nalezy niczego
do niej dodawaé, trzeba tylko rozwija¢ zasade sprawiedliwosci i milosci
chrzescijanskiej, bo to pozwoli na rozwigzanie wszystkich probleméw spo-
tecznych wspdlczesnosci.

2. Inni idg dalej. Widzg bowiem potrzebe nie tylko wyjasniania i roz-
wijania tradycyjnych zasad etyki katolickiej, ale réwniez potrzebe przy-
stosowania ich do zmienionych warunkéw. Przystosowanie za$, to wia-
czanie nowych elementéw praktycznych. Zasada szczegélowa, ich zdaniem,
iest wnioskiem wysnutym z dwéch przestanek, z ktérych pierwsza wyraza
jakas zasade stalg i powszechng, a druga ckresla warunki, w jakich ma
byé zastosowana. W regule szczegélowej przeto mieszcza sie elementy
nie tylko dokirynalne, ale i takie, ktére sg wlasciwe dla konkretnej
sytuacji.

Problematyka spoleczna znajduje wyraz w katolickiej doktrynie spo-
lecznej, nazywanej réwniez etykq spoleczng. Jej historia rozpoczyna sie
wlasciwie dopiero od pierwszej encykliki ,,spolecznej”, tj. Rerum Novarum
Leona XIII z 1891 r. Od tej pory ilo§¢ dokumentéw papieskich poswieco-
nych tej tematyce mnozy si€ szybko. Szczegélne miejsce wsréd nich zaj-
muje encyklika Piusa XI Quadragesimo Anno, kilka przeméwien Piusa XII
craz dwie encykliki Jana XXIII, Mater et Magistra i Pacem in Terris.
Pewne akcenty z tej dziedziny zawiera réwniez encyklika Pawla VI
Ecclesiam Suam. Mnoza sie takze publikacje autoréw katolickich zmierza-
jace do wyjasnienia, uzasadnienia i ukonkretnienia papieskiego programu
spolecznego. Warto tu wymieni¢ takich autoréw jak O. Nell-Breuning,
E. Welty, A. F. Utz, E. Guerry, H. Kiing, E. Mounier i caly zespét ,.Esprit”’
i inni. Na tym polu produkcja piSmiennicza jest szczegélnie obfita w ostat-
nich latach. Wystarczy powiedzieé, ze bibliografia nowych prac tylko
jednego dzialu tej problematyki podana przez A. F. Utza w ksigzce Sozial-
ethik zajmuje 80 stron druku. Wprawdzie za twérce katolickiej doktryny
spolecznej uznaje sie w kosciele wylgeznie ,,najwyzszy urzad nauczyciel-
ski”, a nie teologéw, socjologéw czy ekonomistow, to jednak wiadomo, ze
dokumenty papieskie zawdzieczajg swoje powstanie i swg tresé pracom
tychze autoréw.

Nietrudno stwierdzi¢, ze na tym polu dokonaly sie w ostatnich latach
powazne zmiany nie tylko co do formy, ale i co do tresci tej doktryny.
Juz zestawienie z sobg encyklik spolecznych Leona XIII i Piusa XI z ency-
kiikami Jana XXIII uwydatnia powazne réznice. Stajg sie one jeszcze
bardziej widoczne przez poréwnanie z sobg wielu wspélczesnych publi-
kacji z pisanymi w okresie miedzywojennym. WyraZnym zmianom ulegt
stosunek do wspdlczesnego kapitalizmu, do socjalizacji zycia, do roli pan-
stwa wzgledem spraw spotecznych, do zasady wlasnosci prywatnej i spo-
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lecznej itd. Warto wymienié niektére wydawnictwa zbiorowe poswigcone
tej problematyce: wydawane w Mannheim przez H. Pesch Haus, ,, Jahr-
buch fiir christliche Gesellschaft”, pt. Civitas (pierwszy numer w 1862},
»Studia Socialia”, wydawnictwo uniw. Gregorianum w Rzymie (od 1961),
Grundsatzfragen des offentlichen Lebens, Recht, Wirtschaft, Staat, wyd.
przez A. F. Utza przy wspoéludziale W, Biichi, H. Th. Conusa i B. v. Galena,
2 tomy, 1960—1962.

Zarysowana powyzej plaszczyzna stosunku wspdlczesnych autoréw
katolickich do marksizmu znajduje potwierdzenie i uwydatnienie w roz-
wigzywaniu przez nich zagadnien szczegélowych, wsréd ktorych na pierw-
szym planie znajdujg sie¢ problemy aktualne i praktyczne. Naprzéd zagad-
nienie tzw. prawa wlasnosci prywatnej. Koscidl, jak wiadomo, trzyma sie
do dzis zasady prywatnej wiasnosci Srodkow produkcji. Jesli jednak porow-
na¢ wypowiedzi dzisiejszych teoretykow katolickich, takich jak E.Welty,
A, F. Utz, E. Guerry z tymi, ktore znajdowaly wyraz w ksigzkach okresu
migdzywojennego, roznica okaze sie uderzajgca. Juz Pius XII wyglosil
zasade, ze taki system wlasnosci jest zgodny z prawem natury, ktéry jest
rozumny. Wprawdzie autorzy katoliccy do dzi§ twierdza, Ze rozumny
w obecnych warunkach jest system wlasnosci indywidualnej, ale dodaja,
ze to nie przekresla mozliwosci zrealizowania w pewnym zakresie wlas-
nosci spolecznej. Zasada ta spotkala sie z aprobatg Jana XXIII. Wprawdzie
i ten papiez opowiedzial si¢ za systemem wiasnosci indywidualnej, ale
uczynil to ostroznie i uwarunkowal szeregiem zastrzezen. Teza Piusa XII,
ze ,,zmieniajg sie¢ warunki bytowania, wskutek czego zmieniajg si¢ postu-
laty ludzkiej natury” pozwala autorom katolickim uzasadnié¢ ,naturalny
charakter” kazdego systemu wlasnosci.

Azeby cho¢ pobieznie zarysowaé stosunek wspéiczesnej etyki katolic-
kiej do marksizmu, nalezaloby poruszyé poglady na sprawe wojny i po-
koju, wspolpracy miedzy narodami, stosunek do kapitalizmu, wyjasni¢
wspolczesne katolickie pojecie wolnosci i sprawiedliwosci, stosunek jed-
nostki do panstwa itd. Wykraczaloby to jednak poza zakreslone ramy
artykulu. Mozna ogodlnie stwierdzi¢, ze nie ma chyba takiego zagadnienia
z zycia spolecznego, w ktérego rozwigzaniu nie uwydatnityby sie¢ nowe
prady, wigcej zblizone do wspoélczesnego zycia. Potwierdzeniem tej tezy
sq zmiany w pogladzie na tak istotne sprawy, jak znaczenie pracy ludzkiej,
jak pojmowanie zasady posluszefistwa i zasad regulujacych dzialalnosé
seksualna.

Praca, ktéra wedlug dotychczasowych pojeé ortodoksji katolickiej byta
dla czlowieka przeklenstwem i ciezkg koniecznoscia, zaczela sie obecnie
przedstawiaé jako najpewniejsza droga uswiecenia i osiggniecia godnosci
ludzkiej. W miejsce dotychczasowego idealu, idealu mnicha oddanego
zboznej kontemplacji, wysuwa si¢ obecnie ideal czlowieka wierzacego, ale
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przeksztalcajgcego aktywnie $rodowisko przyrodnicze i spoleczne. Ideal
kontemplacji zostal, jesli nie zastgpiony, to przynajmniej zréwnewazony
z idealem twdrczej pracy. Tworzy sie teologie rzeczywistosci ziemskiej
i teologie pracy, ktora jest dzi$ dyscypling modng w kregach reprezentu-
jacych otwartg postawe na problemy wspéiczesnego swiata. Sposréd waz-
niejszych publikacji reprezentujgcych owg teologie pracy warto wymienié
ksigzeczke D. Chenu, Pour une théologie du travail, Paris 1955, prace
G. Teichtweiera, Theologie der Arbeit, prace H. de Lubaca, Les recherches
d’un homme nouveau, ,Etudes” 3, 1947, artykul L. Malaveza, La philo-
sophie chrétienne du progrés, ,Nouv. Rev. Théol.” 1—2, 1937. Gléwne
tezy tych rozpraw moéwig o pracy jako Zrodle ludzkiej godnosci i podsta-
wowym motorze przemian w historii, o koniecznosci wyzwolenia pracy
spod jarzma kapitalu. Ten upowszechniony obecnie element potocznego
my$lenia milionow ludzi nie mégt pozostaé nie zauwazony i pozostawiony
na uboczu w teorii autoré6w katolickich, ktérzy pragng oslabienia konfliktiu
kosciola ze wspodlczesnym $wiatem. Tres¢ i brzmienie tych tez jest bardzo
bliskie teorii gloszonej przez srodowiska marksistowskie.

Podobnie jest z zasadg postuszenstwa, ktoéra, jak wiadomo, jako zasada
naczelna, jest szczegdlnie ceniona w etyce katolickiej. Jej wartos¢ wyni-
kala z potrzeby stworzenia i zachowania karnosci i subordynacji szcze-
gblnie w okresach zagrozenia, np. w poczgtkach XVI wieku. Posluszenstwo
w najskrajniejszej formie bylo uznawane jako wyraz postawy czlowieka
doskonatego. W dokumentach papieskich i literaturze katolickiej nietrudno
spotkaé twierdzenia, ze $lepe postuszefistwo przelozonemu, w ktérym na-
lezy widzie¢ zastepce Boga, jest aktem doskonalym i uwalnia peddanego
od odpowiedzialnosci za tresé nakazu. Juz papiez Grzegorz I napisal, ze
,prawdziwe postuszenstwo nie zastanawia sie nad intencjg zwierzchnika
ani nad trescig nakazu, bo ten, kto jest doskonale postuszny, nie jest zdolny
do osgdzania”. ,,Nie mozemy zgrzeszy¢é — pisal jeden z glosnych teologéw
na schylku ub. wieku — poki jeste§my postuszni. Przelozony moze zbla-
dzié wydajgc rozkaz, ale ty nie zbladzisz, bo Bog wymaga od ciebie tylko
tego, bys$ spemil to, co ci nakazano”. Podobne zdania mozna spotkaé
jeszcze w ksigzkach teologicznych w okresie migdzywojennym. W ostat-
nich latach jednak ukazala si¢ spora ilo§¢ publikacji katolickich domaga-
jacych sie odmiennego rozumienia tej zasady i przyznania osobistemu
sumieniju przynaleznych mu uprawnienl. Publikacje te wyrosly na fali
»odnowy zycia koscielnego” zapowiedzianej przez Jana XXIII. Nie zadaja
one odrzucenia zasady posluszenstwa w kosSciele, lecz wysuwajq postulat
innego jej rozumienia. Przykladem takiego stanowiska moze byé¢ ksigzka
H. Kiinga o postuszenstwie wzgledem kosciola oraz prace K. Rahnera
o posluszenstwie zakonnym. Giowna teza tych autorow moéwi, ze zasada
postuszenstwa nie moze w zadnym przypadku uwalniaé¢ cziowieka od
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odpowiedzialnosci za swoje decyzje nawet w zakonie. , Nikt — pisze
K. Rahner — nie ma prawa zastania¢ sie posluszenistwem w nadziei, ze
moze go ono uwolni¢ od osobistej odpowiedzialnosci [...] Czlowiek nie
moze zleci¢ ani odstapié swej osobowosci zadnemu reprezentantowi nawet
w zyciu zakonnym”,

Kiedy sie porownywa takie wypowiedzi z tym, co do tej pory uzna-
wano na temat postuszenstwa w kosciele, rzuca sie w oczy nader istotna
réznica. Mamy tu bowiem do czynienia z opinig, ze wiernemu przystuguje
prawo decydowania o tym, kiedy nakazy koscielne majg byé zachowane,
a kiedy nie. Opinia ta natrafia na opory i sprzeciwy hierarchii koscielnej,
a nawet spotkala sie z potepieniem, cho¢ ubocznym, ze strony Piusa XII
(potepienie etyki sytuacyjnej). Niemniej jednak kosciol urzedowy dosyé
wyraznie odstepuje od takiego rozumienia zasady postuszenistwa, ktére by
mialo uwalniaé katolikéw od osobistej odpowiedzialnosci za czyny wyko-
nane z nakazu. Od takiego rozumienia odzegnujq sie obecnie autorzy
katoliccy, pragng bowiem usungé wszelks analogie z argumentacjg zbrod-
niarzy wojennych, ktorzy usprawiedliwiajg swe czyny cbowigzkiem po-
shuszenstwa wzgledem zwierzchnikow.

Obok zasady postuszenstwa wyjgtkowe miejsce w etyce katolickiej
zajmujy zasady regulujace dzialalnos¢ w sferze seksualnej. Wiadomo, ze
jeszcze do dzi§ w pewnych kregach katolikéw moralnos¢ bywa reduko-
wana do tej dziedziny i ze pod tym wzgledem etyka katolicka zachowuje
najbardziej tradycyjne stanowisko. Zasady te glosza, ze kontakty seksu-
alne sg dozwolone tylko w ramach legalnego malzenstwa, ze malzenstwo
katolikéw jest wazne tylko wtedy, gdy zostalo zawarte zgodnie z prze-
pisami prawa koscielnego, ze malzenistwo jest monogamiczne i nierozer-
walne, ze nie wolno ogranicza¢ przyrostu naturalnego Zadnymi sztucznymi
sposobami. Zasady te obowigzujag w kosciele do dzis. Uwazny czytelnik
publikacji katolickich dostrzeze jednak, ze i na tym odcinku zaczyna sie¢
co§ zmieniaé. Sfera dzialalnosci seksualnej nie jest juz przez powaznych
autoréw uwazana za najwazniejszg w moralnosci. Widoczny jest tez od-
wroét od metody drobiazgowego roztrzgsania tych spraw w podrecznikach
. teologicznych i praktyce duszpasterskiej. Zmiany sg widoczne i w odnie-
sieniu do samych zasad: toczg si¢ zywe dyskusje na temat uznania za
wazne matlzenistw katolikow zawartych bez zachowania formy koscielnej.
Céz bowiem poczaé z katolikami, ktérzy chcg pozostaé w kosciele, ale nie
moga lub nie cheg dostosowac sie do koscielnych przepiséw o matzenstwie?
Tocza sie réwniez polemiki na temat regulacji przyrostu naturalnego. Do
tej pory autorzy katoliccy widzieli tylko dwie mozliwosci: wstrzemiezli~
wosé¢ seksualng albo stosowanie sie¢ do teorii Ogino-Knausa. W praktyce
jednak srodki te okazujg sie nierealne lub zawodne, wskutek czego kato-
licy na ogol stosujg inne metody i kosciol jest zmuszony do tolerowania

5 — ,,Etyka” I
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braku subordynacji. Przy tym teoretycy kosciola dostrzegaja coraz wy-
razniej, ze warunki wspdiczesnego zycia nie pozwalajg na nieograniczony
przyrost naturalny, dlatego 'coraz usilniej poszukujq drég wyjscia. Cha-
rakterystyczna dla tego stanu rzeczy jest dyskusja, jaka sie toczy od kilku
lat na lamach czasopism katolickich, gléwnie niemieckich i francuskich.
W dyskusji tej, w ktérej gtdéwng postacia jest biskup niemiecki J. M. Reuss
oraz kilku glo$énych teologéow, jak B. Héaring, A. Giinthor, L. M. Weber,
zakaz stosowania $rodkéw antykoncepcyjnych jest podwazany. Opinia
teologéw, poczatkowo nieprzychylna, zmienia sie ostatnio i z coraz wiek-
szym zrozumieniem odnosi sie do zdania J. M. Reussa, ze trzeba znalezé
$§rodki pozwalajace na racjonalng regulacje urodzen. Problematyka ta,
jak wiadomo, znalazla wyraz réwniez w dyskusjach soborowych. Trzy-
nasty schemat w ostatniej redakeji zawiera wskazéwke, ze sprawe ilosci
potomstwa nalezy zostawi¢ ,,roztropnemu sumieniu rodzicow”.

Szczeg6lny wplyw na ksztaltowanie sie nowych pradéw w etyce kato-
lickiej na zachodzie Europy wywiera filozofia egzystencjalna. Nie trzeba
udowadnia¢, ze filozofia ta, szczegélnie w tej postaci, jakg jej nadal
J. P. Sartre, odgrywa do dzi§ wazng role w srodowiskach inteligenckich
na Zachodzie, a w tym réwniez w srodowiskach katolikéw. Przyczynia si¢
ona do tego, ze autorzy katoliccy zwracajg obecnie wiecej uwagi na kon-
kretne warunki zycia, ze wiecej zajmujq sie takimi sprawami, jak kon-
flikty moralne, sytuacje graniezne, jak sens zycia, cierpienia i Smierci itd.
Co najbardziej zbliza autoréw katolickich do tej filozofii, to przekonanie
o znikomosci istnienia, spogladanie na zycie przez pryzmat $mierci, trak-
towanie czlowieka jako bytu przygodnego obarczonego wing, ktorg kojarza
z grzechem pierworodnym, Jest rzecza zrozumialg, ze ateistyczne kierunki
tej filozofii nie znajdujg uznania w oczach katolikéw — z ostra krytyka
spotkala sie tworczosé Heideggera, a pisma Sartre’a (opera omnia) zostaly
umieszczone w koscielnym Indeksie ksigzek zakazanych dekretem z 27. X.
1948 r. Natomiast kierunek religijny tej filozofii stanowi od dawna przed-
miot zZywego zainteresowania, a nawet aprobaty. Wielu autoréw katolic-
kich w dazeniu do unowocze$nienia doktryny kosScielnej nawigzuje chetnie
do niektorych tez tej filozofii. Pocigga ona ich szczegdlnie od strony
antropologii.

Personalistom katolickim przypadia do gustu teza egzystencjalizmu glo-
szaca potrzebe obrony praw jednostki przed zaborczym wptywem zbiore-
wosci — obrona jednostki, ktora we wspélczesnym Swiecie jest tylko ziar-
nem w worku podobnych sobie ziaren, zmieszana z innymi i poddana
catkowicie naciskowi grupy. Szczegélnym i interesujgcym wyrazem
wplywu filozofii egzystencjalnej na myslicieli katolickich jest préba kon-
struowania tzw. etyki sytuacyjnej oparta na zasadzie odmiennego niz
w tradycyjnej etyce katolickiej rozumienia stosunku norm ogéinych do
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konkretnych sytuacji. Jej tworcy wyszli z zalozenia, ze dla rozwigzania
problematyki moralnej nie wystarcza odwolywaé sie do statych i po-
wszechnych norm moralnych, poniewaz konkretny czlowiek, uwiklany
w swoiste sytuacje, nie moze rozwiazywaé¢ swych trudnosci przy pomocy
raz na zawsze ustalonych regul. Dostrzegli oni, ze etyka katolicka ze
swoimi normami staje bezradna wobec sytuacji konfliktowej, gdyz wszel-
ka sytuacja musi byé oceniana i rozwigzywana zgodnie -z prze$wiadcze-
niem czlowieka stojacego wobec koniecznosci wyboru. Bezosobowe
normy, ich zdaniem, nie s3 wprawdzie bez znaczenia, ale muszg byé
podporzgdkowane wartosciom osobowym i decyzjom osobistym.

Zwolennicy etyki sytuacyjnej, poszukujgc prawdy egzystencjalnej
w sgdach sumienia, widzieli mozliwo$¢ powigzania katolickiej teorii
moralnej z filozofig egzystencjalng przez podkreslenie i rozwiniecie fo-
mistycznego pojecia prawdy praktycznej. Zwrécili tez uwage na samo-
wychowanie osobowosci, co w ich mniemaniu mialo odpowiadaé tezie
filozofii egzystencjalnej, ze czlowiek sam sig¢ tworzy i bedzie tym, kim
sam sie uczyni.

Proby tworzenia etyki sytuacyjnej spotkaty sie jednak ze zdecydo-
wanym potepieniem ze strony kosciota urzedowego. Pius XII wypowie-
dziat sie dwukrotnie w 1952 r. przeciwko takiej etyce jako ,,zamachowi
na moralnosé chrzescijansks”. W $lad za tym ukazala sie w 1956 r.
instrukcja kongregacji §w. Oficjum, ktéra w 10 punktach okreslifa szcze-
goétowo cechy tej etyki, a w jedenastym =zakazala jg uznawaé, bromié
i rozpowszechniaé. Potepienie etyki sytuacyjnej, to w rzeczywistosci po-
tepienie tych tendencji, ktore zmierzajg do konstruowania etyki sumienia
tw miejsce dotychczasowej etyki autorytetu koscielnego. Etyka ta, jak
wyjasnil jezuita Hiirth, zostala potepiona dlatego, ze zaklada, iz zasada
dziatalnosei moralnej nie jest przedmiotowy porzadek ustalony prezez
absolutne normy, lecz osobiste prze$wiadczenie jednostki.

Z dotychczasowych relacii wynika, ze kosSciét dzisiejszy wykazuje
w wielu sprawach szczegélowych sklonnosé do ustepstw celem zblizenia
swej doktryny do wymogéw wspolczesnego $wiata, ale w kwestii roli
swego autorytetu jest w dalszym ciggu mieustepliwy. Potepienie etyki
sytuacyjnej to jeden z przejawéw konfliktu kosciota urzedowego z prak- °
tyczng postawq ludzi wierzgcych. Etyka sytuacyjna zmierza do ostabienia
tego konfliktu droga zmiany niektérych zasad morainosci katoiickiej.
Koéciot urzedowy jednak mie chice przyjaé takiiego rozwigzania, lecz
usiluje w dalszym ciggu zmuszaé katolikéw do podporzgdkowania sie
tradycyjnym zasadom swojej etyki. Potepienie etykii sytuacyjnej nie
zniechecilo niektérych s$rodowisk katolickich, ktére uwazajg, ze spo6r
o etylke w katolicyzmie nie zostal w ten sposéb rozstrzygniety i dlatege
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w sposbb ostrozny, ale zdecydowany ponawiaja proby unowoczesniania
jej. Do tego grona wypada zaliczyé wielu reprezentantow tzw. katoli-
cyzmu otwartego. Spér pomiedzy zwolennikami etyki autorytetu i etyki
sumienia trwa nadal. Przybral on na ostro$ci w zwigzku z edycja dziet
Teilharda de Chardin i dyskusjami nad znaczeniem tej doktryny dla
przysziosci katolicyzmu. Echa tego sporu mozna bylo dostrzec rowmiez
w dyskusjach soborowych.

Obok marksizmu i egzystencjalizmu, inne kierunki filozoficzne wy-
wieraja takze pewien wplyw na katolickg teorie moralnosci. Neopozy-
tywizm odegral w tym wzgledzie pewng role w poprzednim okresie —
cbecnie trudno wykryé¢ juz Slady takiego wplywu. Widoczne natomiast
sg jeszcze obecnie wplywy pragmatyzmu, szczegblnie w literaturze
anglosaskiej. Duzg role do dzis§ w teorii i praktyce katolickiej odgrywa
psychoanaliza. W publikacjach katolickich czesto mozna spotkaé twier-
dzenie, Ze autorem psychoanalizy jest kosciol i ze stosowal jg w ciagu
stuleci przed Freudem czy Jungiem. Ta sprawa jednak wykracza juz
poza problematyke etycang i prowadzi ma teren tzw. ,,duszpasterstwa

lkoscielnego”.
*

W koincowym wniosku wypada stwierdzi¢, ze stosunek etyki kato-
lickiej do marksizmu, egzystencjalizmu i innych kierunkéw filozoficz-
nych jest niejednolity i zrézniczkowany. W odniesieniu do rdznych
kwestii i réznych srodowisk katolickich ujawmiajg sie rozmaite stano-
wiska, Wspélczesna etyka katolicka bowiem, w przeciwienistwie do daw-
niejszych ckreséw, nie prezentuje jednolitego programu, jednolitej pro-
blematyki i jednakowych rozwigzan. Od kilkunastu lat nasila sie fer-
ment w $rodowiskach intelektualistéw katolickich, mnozg sie nowe pro-
pozycje i teorie. Niektére z nich zyskaly juz sobie uznanie w kosciele
urzedowym i wchodza do oficjalnego programu nauczania, inne natra-.
fiajg na opory, a nawet spotykaja sie z potepieniem. Ferment ten jednak
trwa i poglebia sie z roku ma rok. Jest to, jak wolno sgdzi¢, nieunik-
nione nastepstwo nacisku wspétczesnych warunkéow zycia na kosciol,
ktory tak pod wzgledem swej strukiury jak swej doktryny wyrdst
w innej epoce i w odmiennych od dzisiejszych warunkach. Trzeba tez
dodaé, ze obecnie w etyce katolickiej dominuja tendencje praktyczno-
-wychowawcze i malo zwraca sie¢ uwagi na teoretyczng strukture syste-
imu. Upowszechnia sie kierunek zabarwiony mistycznie jako odwrot od
scholastycznego racjonalizmu.
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I039¢d Kennep
HOEBIE HAIIPABJEHMA M TEHAEHUIUKY B KATOJHMYECKON 3THUKE

3THyecKaa AOKTPMHA KaToJMuy3Ma yKe AaBHO IOABeprajach KPUTHMKE, KOTODasd,
B OfLIEeM BbITEKAJa M3 ABYX MCTOYHMKOB. OfHMM %3 HMX Obira 3abora 0 BEpHOM
COXPAHEHMM OCHOB EBAHTeJURE — M3 3THUX ITOIULMHA BLIBOEMIACHL M BbIBOAHTCA KpHU-
THKa KAaTOJHMYECKON! MOopajy CO CTOPOHbl Pa3HbIX XPHCTMAHCKMX CEKT M Deluruii.
BTOpoe TeueHMe KPMUTHMKM BbIpacTaeT M3 paUMOHAJNLHBLIX IO3MUMHA, ee MCXOAHbIM
nyHKTOM Obl1a M €CTh TO4YKA 3PEHUA «CBETCKOr0 ryMaHm3iMar, BbITeKaiomas us
TeX MAM APYIMX MCTOYHMKOB, KPMTHMKa noSyjaja KaTONM4YECKMX aBTOPOB K pe-
BU3MM IMIPOBO3raaiuaeMoir Teopun. VIMeHHO OHa Obla MCTOUYHMKOM BHYTPU-LICPKO-
BHOro (hepMeHTa, KOTOPbIi OCOGEHHO OCHAPYXUJICH YXKe B Hadajle CTONETMHA B pa-
6orax A. Koxa, II. Kennepa, 1. Maycfaxa, ¥ XOTOphIit BONPEeKM JAOBOJILHO CHUIb-
HOIl ONIO3MLMM IIONL3OBAJICHA BCe OOJBIIMM NPEeUMYIECTBOM. B MeXKZyBOEHHOE
BPEMA He NPOM3OLIIK OXHAKO B 3TOM OGJacTH CYLIEeCTEEHHBIe mnepemenel. Tonbpko
HENOJATO JMUIb A0 IIOCJHERHEelM BOMHLI M JIOCNE NOSBUIMChH ITyONMKAMHM, OTKPOBEH-
HO Tpebyloupme IepeMeH B opMe M COAEDPIKaRMM KATOAM4ecKoil 3TuMKuU. Cneayer
3fech YIOMAHYTH TaKuX aBTopoB Kak: &, Tuabman, T, Crendioxenp, T. MioHKep,
T. Tuaee, O, Jerne, M. Peaunr, . BopoHenkyu. Birrarogapa MM Hauaro B npoGie-
MaTHMKe KaTOAMYEeCKOX S5TMKM YUMTBIBATH GoJjiee cephe3HbIM O0pa3oM aHTPONOJICIH-
yecKue IIpoBaeMel, HAaYaTO IIOCTEIIEEHO, XOTH elje 3aCTeHYuBO, TPaKTOBaTh Ye-
JIOBEKA KaK KOHKPeTHhIi ObIT, ofpamtaa Goxabire, yeM RO 9TOr0, BHMMaHMe Ha
061{eCTBEHHYI0 IpobieMaTKy. B 3HauMTeNnbHOR CTENEHM TaxKiKe MM Cheayer Ipu-
ICaTh <«BO3BpaleHMe K MCTOYHMKAM XPUCTMHHCTBA® XOTA OTHIOAb He NepecTaBa-
MY CCBIJIATCA Ha «JOKTPMHY POMbI AKBHHCKOrO»,

CoBpeMeHHLIE KaTONMYECKHe NyGaMKauMy JAOBOJBHO HacTO BCTAIOT Ha YKa3aH-
Hbli1 IIyTE, a MHOIMe U3 HMX IPOBO3IJjauIaiT (ojiee cMelNble U PagUKaJbhHbIE TEH-
Aeuimn, XapakTepPHbIM AJAA 3TMX NyOiMRapui ABAAETCA IPeXAe BCEr0 MX OTHO-
1LIeHMe K Mapkcu3My. CYUIECTBYeT OrPOMHBINI MHTepeC K MapKCHM3My Kak K ¢uno-
cOPCROrc HANPAaBJEHMIO, a TAKXKe K BBITEKAIOIleMy M3 Hero 06ieCTBEHHOMY XABH-~
XKeHuio. B 06aacT¥ MCTOPMYECKOTO M MANEKTHMYECKOTC MapKcu3Ma HadaoZaeTcHa
nocToABHaA Gopbba. B 06nacTM 3TMKM IAaBHBIE apryMeHThI KaTOMUMYECKKX aBTOPOB
CBA3aHbL! € KaTONMYECKO} KOHUenpelk nepcoHanam3Mma. Yro Kacaercs 0OILeCTBEHHOM
2KM3HM TO OTHOLIEHME K MapKCM3My npuuuMaer (GoOpMy conmepHM9IecTBa. Bpaxk-~
AeGHOCTL, C KOTODOM KO CHMX IIOP OTHOCHMAMCH KaTOJNMYECKME WMepapxy M TeO0JIOTH,
KO BCeMYy IPOTPECCHMBHOMY, NPMHANA Tenepb 3HauMTeNbHO Gosee rubkue GOpMBbI.
HoBrle TeueHMA B 9TOM 006JacT¥ YYBCTBOBAaJAMCh Y2Ke BO BpeMsa NOHTH(RURAT
IIma XII, HO OHM OBlIM yYCHEWIHO NOZaBNeHbl. CTOPDOHHMKOB STMX MAENH OT-
CTPAaHEHO OT BAMAHMA HA BOCHMTaHMe M Ofpa3oBaHMe, «3a KOKETCTBO M CTOpPO-
HY KoMMyHu3ma», CTOMT yNOMAHYTh TAaKuMX aBTOpoB Kak: V. JMamenwe, H. ne Jho-
Gax, X. Llenn, ¥. Konrap, K. Panep u JApyrmx. B HacrosAmniee BpeMA OJHAKO MX
BJIMAHNE CTAJIO OYeHb CEPLE3HBIM., Birarofapsa uM IIPOM3OUIIM CEPhE3Hble IepPeMEHE!
B OTHOLIEHMM LIEPKBM K TaKMM BOnpocaM Kak npoGirema coGcTBeHHOocTH, mpolire-
Ma 4eJIOBEYECKOI® TPYyAa, NPMHEIUMII NICBMHOBEHMA, CEKCyaJibHbIe HNpobiaembl, M T.A.

Tenepb B I€PKBM YYBCTBYETCA BO MHOTMX JeTaJbHbIX BONPOCARX TEHAECHIMIO
K NPUOIMKEHMIO MX JOKTPMHEI K TpeGOBaHMAM KM3HM, M IKeJaHHe YMEHBIIMTH
paccTosHMe, ZeliAilee €e AOKTPUMHY OT COBPEMEHHONM KYJAbTYPhl M Hayku., IIpoa-
BAAETCA 3TO OAHAKO HE CTOJMBL B OGJACTM TEOPETHMUECKO)f KOHCTPYKUMM KaTOoJdM-
YecKol 9TMKM, a B NPaKTUYECKUX Inpuemax., Crepyer noGaBuThb, HTO COBpPEMEHHAdA
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KaTonnyecKaa 5TMKa B ofijeM He obpamjaer GOJBIOr0 BHMMaHMA Ha TeopeTHiec-
KYI0 CTPYKTYPY CMCTeMbI, HanpaBjIff CBOM YCWJIbA, IJIaBHbIM O0Opa3oM, B NPaKTH-
JeCKM-BOCIIMTATELHYI0 00JacTb. PacIpoCcTpaHAETCA TaKyKe HAalpaBjeHye HECKOJb-
XO MMHCTUYECKOTO XapagTepa, KaK OTCTYILIEHME OT CXOJACTMYECKOro PaljMOHaIM3IMa.

Jé6zef Keller
NEW TENDENCIES IN CATHOLIC ETHICS

Catholic ethical doctrine has for a long time encountered criticism whose
source has been of a twin nature. One, was anxiousness to faithfully preserve
Gospel principles — and it was there that the criticism of Catholic morality by
wvarious Christian sects and churches took its origin. .The other critical trend
[grows out of rationalist attitudes; its base has always been the point of view
of the so-called ’lay humanism’. The criticism, whether of this or that provenance,
has inclined Catholic authors to revise their professed theories and became the
source of ferment within the Church which became partly manifest as early
[as the beginnings of the present century, in the works of A. Koch, P, Keppler,
and J. Mausbach, and which, despite pretty strong opposition was gradually
gaining increased supremacy. The period between the two world wars, however,
brought no significant changes. Only very shortly before the last war and after it,
there began to appear publications openly demanding alterations in both the
form and matter of Catholic ethics. The names of the following authors deserve
mention in this context: F, Tillmann, Th, Steinbiichel, Th. Miincker, G. Thils,
O. Lottin, M. Reding, J. Woroniecki, and others, It is to them that Catholic
ethics owes the fact of more and more serious consideration being given to
anthropological questions, and that gradually though still rather timidly, man
jbegan to be viewed as a concrete existence, and more attention was devoted to
social subjects. It is to them, too, that we must attribute to a considerable degree,
the 'return to the sources of Christianity’, although they by no means ceased
to refer to the ’doctrine of Thomas Aquinus’,

Contemporary Catholic publications follow fairly widely the above-described
road, while many vent even bolder and more radical tendencies. What is particu-
larly characteristic in those publications is their attitude to Marxism. There
is evident a great interest in Marxism, both in the philosophical trend, and in the
social movement inspired by it. With regard to historical and dialectical materia-
lism, a continuons strife is noticeable, With respect to ethics, the chief arguments
advanced by Catholic authors are connected with the Catholic concept of perso-
nalism. On the social plane, the attitude towards Marxism assumes the form
of rivalry. The former antagonism of Church hierarchy and thologians towards
anything progressive has now gained much elasticity. New trends in that sphere
had shown already at the time of Pope Pius XII, but were then successfully
suppressed, For such ’ogling at Communism’, their advocates were removed
from influential posts where they could influence education. It is fit to cite
here names such as, J. Danielou, H. de Lubac, D, Chenu, Y, Congar, K. Rahner,
and others. Now, however, their influence is very considerable. Thanks to them,
there has been considerable change in the Church’s attitude to such matters as
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the problem of property, the subject of human labour, the rule of obedience,
sexual matters, and so on.

In many matters of detail, present-day Church shows evidence of a tendency
to bring its doctrine nearer to life’s needs and a wish to diminish the distance
dividing it from contemporary culture and science. This becomes visible not so
much in the sphere of theoretical construction of Catholic ethics, but rather in
its practical manifestation, 1t should be added, however, that contemporary Catho-
lic ethics devotes little attention to theoretical structure of the system, bestowing
main care on the practical didactic aspect. There is also an increasingly wide-
spread mystical trend growing as an escape from scholastic rationalism.

Dyskusja nad referatem prof. dr J. Kellera

Z uwagi na informacyjny charakter referatu prof. Kellera, dyskusja toczyla
sie woko6! spraw szeczegblowych. Pytano prelegenta o wplywy Teilharda de Chardin
na etyke katolickg (mgr J. Szewczyk), proszono o blizsze wyjaénienie koncepcji etyki
sytuacyinej (prof. Czezowski). Prof. Kotarbifiski podni6st kwestie mozliwosci takiego
kierunku w etyce katolickiej, ktérego ostateczne uzasadnienia etyczne nie mialyby
charakteru religijnego.

Prof. Keller udzieliwszy odpowiedzi na postawione pytania, w sprawie poru-
szonej przez prof. Kotarbinskiego o§wiadczyl, iz nie jest moiliwa w katolicyzmie
taka etyka, ktéra nie bylaby religijnie uzasadniona.



