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1. Wprowadzenie

Celem podjetym w niniejszym artykule bedzie analiza pojecia ZYCIA CHRZESCIJANSKIEGO,
ujmowanego jako zycie rodzinne w kazaniach Parochial and Plain Sermons Johna Henry’ego
Newmana (1801-1890). Kardynat Newman zastynat jako wybitny oksfordzki teolog i filo-
zof epoki wiktorianskiej, ale przede wszystkim jako odwazny konwertyta z anglikanizmu
na katolicyzm. Pod koniec swego zycia Newman zostat ogtoszony kardynatem, a w roku
2010 papiez Benedykt XVI ogtosit go btogostawionym. Newman byt réwniez znanym
kaznodzieja, ktory pozostawit po sobie spora liczbe kazan, w wiekszosci nieprzetozonych
jeszcze na jezyk polski. Parochial and Plain Sermons (Kazania parafialne) to zbidér 191 kazan
wydanych w 8 tomach w latach 1834-1843, wygtaszanych przez Newmana gtéwnie podczas
cotygodniowych anglikanskich nabozenstw w kosciele Mariackim w Oksfordzie w latach
1828-1843. Kazania te z jednej strony stanowiag w opinii krytykdw arcydzieto literatury
religijnej, wybitny przyktad literatury ustnej (ang. oral literature), tworzonej w taki spo-
sob, by tekst pisany odczytywac potem z ambony (ELLison, 1995: 35), a z drugiej strony
bywaja okredlane jako ,kompendium doktryny chrzescijanskiej” (Jounson, 2001: 66) oraz
poszukiwanie realizmu zycia chrze$cijanskiego (CHADwICK, 1983: 19).

W pierwszej czesci artykutu krotko zarysowana zostanie specyfika pojecia ZyciA CHRZE-
SCIANSKIEGO i jego rola w dyskursie religijnym. Nastepnie uwaga zostanie skupiona na
metaforycznym charakterze jezyka religijnego, by z kolei przejs¢ do omowienia poszczegdl-
nych aspektéw zycia chrzescijanskiego, konceptualizowanego jako zycie rodzinne w kaza-
niach Parochial and Plain Sermons Johna Henry’ego Newmana. Przedmiotem analizy beda
cztonkowie tworzacy rodzine w metaforyce zycia chrzescijanskiego, a takze rozwoj chrze-
Scijanina w jego dorastaniu ku dojrzatosci. Przyjeta przez autora niniejszego opracowania
metodologia badawcza bedzie sie zasadza¢ na paradygmacie semantyki kognitywnej.

2. Pojecie ZYCIA CHRZESCIJANSKIEGO

Pojecie to stanowi przedmiot nauczania koscielnego, zwtaszcza kazan i homilii. Nowy
Testament uczy, ze chrzescijanin winien stac¢ sie nowym stworzeniem (zob. 2 Kor 5,16-17), ale
idea nowosci zycia chrzescijanskiego wymaga blizszego wyjasnienia i interpretacji. Analiza
gatunkowa kazania pokazuje, iz ma ono w swej strukturze wychodzi¢ od odniesienia do

31



Marcin Kuczok

doswiadczenia zycia chrzescijanskiego, jak rowniez celowa¢ w podanie stuchaczowi konkret-
nych wskazan do prowadzenia zycia chrze$cijanskiego (SIWEK, 1992: 46-67; WoJTAK, 2004:
108; Kuczok, 2014: 87). Z kolei analiza nauczania Katechizmu Kosciota Katolickiego (1994),
czerpiacego wiele z Biblii, pozwala wyrézni¢ co najmniej trzy wymiary doswiadczeniowe
zycia chrzescijanskiego: egzystencjalny, mistyczny oraz etyczny. Wymiar egzystencjalny
rozumiany jest jako okreslenie ksztattu i form bycia chrzescijaninem. Mowa o tym, ze jest
to nowe zycie (zob. 2 Kor 5,17), bycie dzieckiem Boga (zob. J 1,12) czy tez podazanie za
Chrystusem (zob. J 13,12-16). Wymiar mistyczny odnosi si¢ do relacji cztowieka z Bogiem.
Uzywa sie tutaj takich okreslen, jak uczestnictwo w Boskiej naturze (zob. 2 P 1,4), zjed-
noczenie z Chrystusem (zob. J 15,5), zycie w Chrystusie lub w Duchu Swietym (zob. Ga
5,25), bycie $wiatyniag Ducha Swigtego (zob. 1 Kor 6,19), przynalezno$¢ do Ciata Chrystusa
(zob. Rz 6,5), nasladowanie Boga (zob. Ef 5,1) lub zycie przed obliczem Boga (zob. Mt 6,6).
Wymiar etyczny rozumiany jest jako realizacja powinnos$ci moralnych, zwiazanych z religia
chrzedcijaniska. Katechizm uczy, ze jest to dazenie do doskonatosci (zob. Mt 5,48), zycie
w sposob godny Ewangelii Chrystusowej (zob. Flp 1,27), a takze powotanie do Swietosci
(zob. 1 Kor 1,2).

Z perspektywy semantycznej ZyCIE CHRZESCIJANSKIE mozna zaklasyfikowa¢ jako pojecie
nieostre, podobnie zresztg jak samo pojecie zvcia jako takiego (Kuczok, 2014: 91), poniewaz
nie istnieja ich wyrazne granice. Sa one abstrakcyjne i transcendentalne, przekraczaja bo-
wiem naturalna wiedze ludzka i mozliwosci poznawcze umystu. Z tego powodu wymagaja
specjalnych form wyrazu jezykowego. Sposéb opisywania zycia chrzescijanskiego w Paro-
chial and Plain Sermons Newmana moze zostac zanalizowany za pomoca metafor. Dostepne
opracowania wyrozniaja takie modele metaforyczne, jak PODROZ, WOJNA, WYSCIG, RODZINA,
DAR, SZKO+A, PRACA, ROZPRAWA SADOWA, TRANSAKCJA HANDLOWA, StUZBA, OWCZARNIA, BYCIE
ROSLINA, €zy tez BYCIE MIESZKANIEM BoGA (Kuczok, 2014: 118). Rdwniez niniejszy tekst sta-
nowi rozwiniecie angielskojezycznej analizy metafory rodziny, zamieszczonej w monografii

na temat konceptualizacji zycia chrzescijanskiego w kazaniach Newmana (Kuczok, 2014).

3. Metaforycznos¢ jezyka religijnego

Jedna z cech jezyka kazan jest jego metaforycznosc¢, ktora stuzy jednak nie tylko jako
srodek retoryczny czy stylistyczny, ale przede wszystkim jako mechanizm poznawczy (Woj-
TAK, 2004: 112; ZDUNKIEWICZ-JEDYNAK, 2008: 43-44). Na metaforyczny charakter jezyka
religijnego w ogole zwracaja uwage zarowno jezykoznawcy, jak i teologowie, czestokro¢
przyjmujac metaforyczna nature jezyka religijnego za rzecz oczywista. Na przyktad Alek-
sander WILKON (2002: 271-272) wymienia metaforyczny, alegoryczny i paraboliczny obraz
Swiata jako jedna z cech konstytutywnych jezyka religijnego, odrozniajaca go od jezyka
Swieckiego, potocznego. Z kolei Jézef HERBUT (2000: 18) wskazuje na to, iz wigkszos¢ zdan
w dyskursie teologicznym mozna interpretowac jedynie symbolicznie i metaforycznie, bo,
przyktadowo, Bog jako Skata i jako Pasterz nie jest skatg ani pasterzem w sensie dostow-
nym. Dzieje sie tak, poniewaz istnienia Boga nie mozna zweryfikowac¢ ani zademonstrowac¢
empirycznie i racjonalnie, nie sposéb méwi¢ o Nim w neutralny i obiektywny sposéb.
Stad tez wyobrazenia i pojecia Boga, ktore nosimy w umystach, sa osobiste, emocjonalne
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i zakorzenione w konkretnych doswiadczeniach zyciowych (MERTENS, 1994: 25-29; HUBER,
2000: 74-81).

Taka perspektywa spojrzenia na jezyk religijny stanowi punkt zbiezny z zatozeniami
jezykoznawstwa kognitywnego, wedtug ktorego metafora jawi sie jako narzedzie pozna-
nia rzeczywistosci abstrakcyjnej, niedostepnej bezposrednio ludzkiemu poznaniu. Jest to
mozliwe dzieki odwotaniu sie metafory do znanych doswiadczen zycia codziennego, za-
rowno sensomotorycznych, jak i kulturowych. W ujeciu jezykoznawstwa kognitywnego
konceptualizacja pojec¢ sfery religijnej ma swoje zrédto przede wszystkim w doswiadcze-
niach cielesno-ruchowych, dzieki przedpojeciowym schematom wyobrazeniowym, takim
jak na przyktad PRZEDMIOT, ROWNOWAGA, POJEMNIK, ZRODtO-SCIEZKA-CEL CZy tez W Opozy-
cjach PRAWY — LEWY, GORA — DOt lub PRzOD - Tyt, ktdre sa wykorzystywane przez ludzki
umyst do zrozumienia poje¢ abstrakcyjnych (LAKOFF, JoHNSON, 1999: 562-567). Istotna
role w Konceptualizacji sfery religijnej odgrywaja takze doswiadczenia kulturowe, takie
jak sadownictwo, handel, podrézowanie czy wtasnie zycie domowe i zycie rodzinne. Na
schematach wyobrazeniowych opieraja sie mechanizmy metafory pojeciowej, ktora jest
rzutowaniem pomiedzy dwiema domenami pojeciowymi, oraz zjawisko metonimii pojecio-
wej, rozumianej w kognitywizmie jako rzutowanie w ramach tej samej domeny pojeciowej.
W przypadku metafory domena pojeciowa, z ktdérej pochodzi rzutowanie, nazywana jest
domenga Zrodtowa, a druga z domen bioracych udziat w tym procesie - domeng docelowa
(BARCELONA, 2000: 1-28).

W warstwie wyrazen jezykowych metafory i metonimie mozna identyfikowa¢ zaréowno
w petnych zdaniach i kilkuwyrazowych zwrotach, jak i w diuzszych fragmentach tekstu
lub nawet w catych utworach. Na przyktad zdanie Czuje si¢ oszukany przez zycie ilustruje
personifikacje — metafore pojeciowa ZYCIE TO 0SOBA LUDZKA, za zdaniem za$ Ta przebita
opona kosztowata mnie godzine kryje sie metafora czAas To PIENIADZ. Metonimia pojeciowa
moze zosta¢ zobrazowana zwrotem nowe twarze, ktéry odnosi sie do ludzi, zgodnie z rzu-
towaniem CzgSC zA CAt0osC. George LAKOFF i Mark JoHNSON (2003: 40) postrzegaja jezyk
religijny jako metaforyczny w swej naturze - metafory pojeciowe tworza system pojeciowy
Kultur i religii, ktore odwotuja si¢ do doswiadczen przekraczajacych naturalne poznanie.

4. Zycie chrzescijanskie jako zycie rodzinne w kazaniach Newmana

Doswiadczenie zycia rodzinnego stanowi jedno z podstawowych i uniwersalnych ludz-
kich doswiadczen zyciowych - cztowiek rodzi sie z konkretnej matki i ojca, nastepnie za-
zwyczaj jest przez nich wychowywany, rozwija sie i dorasta, a po osiagnieciu dojrzatosci
fizycznej, psychicznej i spotecznej zwykle sam zaktada nowa rodzine, stajac sie ojcem lub
matka dla kolejnych ludzi.

Wedtug LAKOFFA i JOHNSONA (1999: 313-316) pojeciowy model RoDzINY wraz z kluczowa
metafora BOG To ojciEC stanowi jedna z dominujacych metafor w jezyku etyki chrzesci-
janskiej. Jednakze Bog, zdaniem tych autoréow, moze byc postrzegany albo jako surowy
rRoDzIC, albo tez jako opPiEKUNCzY RODzIC lub nawet jako MATKA. Ujmowany jako ojciec Bog
jest najwyzszym moralnym autorytetem, i absolutnie doskonatym bytem, ktéry ustanowit
prawo moralne, wymaga od ludzi odpowiedniego zachowania i karze swoje dzieci. Obo-
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wigzkiem ludzi jest poznawac¢ Boze prawo i przestrzegac go, rozwijajac w sobie site moral-
na i uzgadniajac swoja wole z wola Boga. W drugiej wersji obraz OPIEKUNCZEGO RODZICA
potaczony jest z metaforg BOG JEST MItosciA. Zachowanie moralne oznacza tutaj mitosc
do innych ludzi, opiekunczos¢, wspotczucie i empatie. Szczegélnym wyrazicielem takiego
rozumienia Boga jest Jezus Chrystus, ktérego zycie byto urzeczywistnieniem idei Bozej
opieki i petnej poswiecenia mitosci, jaka darzyt On rodzaj ludzki. Dodatkowo, w Kkatoli-
cyzmie posta¢ Dziewicy Maryi stanowi uosobienie macierzynskiej opieki Boga nad ludzmi.

Nie dziwi zatem fakt, ze metafora RoDzINY znalazta sie wsrod obrazow zycia chrzesci-
janskiego w kazaniach Newmana, a takze w jezyku religijnym w ogole, stajac sie ztozo-
nym, wieloaspektowym modelem poznawczym, odnoszacym sie do doswiadczenia zycia
chrzescijanskiego w wymiarze egzystencjalnym, mistycznym oraz etycznym. Analiza tego
modelu zycia rodzinnego w Parochial and Plain Sermons pozwala opisa¢ kierunki kon-
ceptualizacji pojecia ZYCIA CHRZESCIJANSKIEGO, zidentyfikowac¢ jego strukture metaforyczna
i metonimiczna, jak tez wskaza¢ na zakorzenienie wymiaru aksjologicznego wypowiedzi
jezykowych w doswiadczeniu. Tak wiec, jak ukazuje to przywotywany cytat, wspolnota
ludzi z Bogiem w kazaniach Newmana okreslana jest jako rodzina:

On przywraca nam owa zerwana wiez, ktéra, pochodzac z gory, taczy razem
w jedna btogostawiona rodzine¢ wszystko, co jest sSwiete i wieczne, gdziekolwiek
by byto, oddzielajac to od zbuntowanego Swiata, ktérego wartos$¢ sprowadza sie
do zera.

PPS 2: 225!

Metafora RODZINY oparta jest na przedpojeciowym schemacie wyobrazeniowym WIEZI
i odzwierciedla jego aksjologiczne nacechowanie, a mianowicie bycie potaczonym z Bogiem
ma wartos$¢ pozytywna, podczas gdy brak wiezi nacechowany jest negatywnie. Jednocze-
$nie wiez ze ztym, zbuntowanym sSwiatem postrzegana jest negatywnie, a oddzielenie od
tego Swiata, czyli brak wiezi, ma warto$¢ pozytywna. W dyskursie biblijno-teologicznym
pojecie SWIATA oznacza czesto grzeszny, upadty rodzaj ludzki, obcy i wrogi wobec Boga
(MCcKENZIE, 1995: 942-944).

5. Cztonkowie rodziny w konceptualizacji zycia chrzescijanskiego

Rozumienie pojecia ZvCIA CHRZESCIJANSKIEGO jako ZYCIA RODZINNEGO zaktada istnienie
metafory BoG 1o Ojcikc, ktdra stanowi jeden z najwazniejszych modeli pojecia BoGa w tra-

! Tekst Parochial and Plain Sermons wykorzystany w niniejszym artykule jest dostepny na stronie
internetowej [online: www.newmanreader.org/works/index.html; data dostepu: 20.09.2014]. Stanowi
on wersje wydania pierwotnie opublikowanego w latach 1907-1909 w Londynie przez wydawnictwo
Longmans, Green, and Co. Z uwagi na to, ze nie istnieje petny przektad kazan Parochial and Plain
Sermons Johna Henry'ego Newmana na jezyk polski, ttumaczenia wszystkich cytatéw w niniejszym
artykule dokonuje jego autor. Wyttuszczenia takze zostaty dodane przez autora artykutu w celu uta-
twienia identyfikacji omawianych metafor i metonimii pojeciowych. Odniesienia bibliograficzne do
Parochial and Plain Sermons beda oznaczone skrotem PPS (z podaniem numeru tomu i strony).
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dycji chrzescijanskiej. Model ten jest gteboko zakorzeniony w Starym Testamencie (Kuczok,
2009: 157). W muysli Newmana Bog jest ojcEm kazdego chrzescijanina:

Kiedy nazywamy Boga naszym Wszechmocnym Ojcem, a samych siebie nieszcze-
sliwymi winowajcami i btagamy Go, by nas oszczedzit, pamietajmy, ze, cho¢ uzy-
wamy dziwnego jezyka, to jednak Chrystus wstawia sie za nami w tych samych
stowach w petnym ich znaczeniu [...].

PPS 1: 148

Co istotne, w Nowym Testamencie metafora BOG T0 oJjcIEC staje sie faktem: oto Bog
ma Syna, Jezusa Chrystusa (zob. Mt 3,17). Ten Syn ma specjalna, intymna relacje z Oj-
cem, do Kktérego zwraca sie stowem Abba - w jezyku aramejskim NXIAN oznacza ,Ojcze”
wypowiadane z odcieniem serdecznosci (zob. Mk 14,36). Niemniej jednak ojcostwo Boga
przekracza ludzkie doswiadczenie i zrozumienie tego pojecia. Z tego tez powodu wymaga
ono stosowania odniesien metaforycznych.

Zgodnie z metafora BOG 10 0jcIEC chrzescijanie w kazaniach Newmana sa pziE¢MI BoGA:

Tak wiegc, nasze wtasne powotanie, jako stworzen i znowuz jako wybranych dzieci
Boga i ludzi wolnych wedtug Ewangelii poprzez nasza grzesznosc¢ staje sie naszym
wstydem [...].

PPS 1: 92

Jednakze, jak pisze Newman w swoich kazaniach, chrzescijanie sa DzIECMI BOGA na mocy
adopdji, przybrania, dzieki Duchowi Swietemu:

Istotnie, dla nas, ktorzy wszyscy jesteSmy przybranymi dziecmi Boga, naszego
Zbawcy, jakim dodatkiem jest pragnienie dopetnienia naszego szcze¢scia?
PPS 7: 72

Oto prawdziwe ,Abba, Ojcze”, ktore Duch przybrania wypowiada w sercu chrze-
Scijanina, niezawodny gtos Tego, ktory , przyczynia sie za Swietymi zgodnie z wola
Boza”.

PPS 2: 226

Jak pokazuje kolejny przyktad z kazann Newmana, idea bycia pzieckiEm BoGA zostaje
takze przedstawiona metonimicznie, kiedy chrzedcijanin nazywany jest SYNEM BoGa, co
stanowi przyktad metonimii pojeciowej: KONKRETNY PRZYKEAD ZA OGOLNA IDEE. W jezyku
biblijnym stowo syn oznacza nie tylko relacje rodzinna, ale przynaleznos¢ do jakiejs grupy
i ma odniesienie do wszystkich cztonkéw tej grupy, zarowno mezczyzn, jak i kobiet (RE-
NARD, GRELOT, 1985: 917-920).

Zapominajac, ze odpowiedni dla nas tytut to w najlepszym wypadku skruszony

grzesznik, dazymy do tego, by powstac jako btogostawieni synowie Boga.
PPS 1: 232
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Z faktu bycia pzie¢cm1 BoGa wynika rowniez to, ze chrzescijanie sa BRACMI CHRYSTUSA —
Syna Bozego:

On przyjat naszg nature i w niej oraz poprzez nig uswieca nas. On jest naszym
bratem poprzez swoje wcielenie i jak mowi Pismo, ,nie wstydzi sie nazwac ich
bra¢mi swymi”.

PPS 5: 86-87

Dodatkowo, jako pzIEcI BoGA i BRACIA CHRYSTUSA, wszyscy chrzescijanie pozostaja w relacji
wzajemnego braterstwa. Zgodnie z tym tokiem rozumowania takze Newman jako kazno-
dzieja zwraca sie do swoich stuchaczy oraz czytelnikéw za pomoca stowa bracia:

Niech obca nam bedzie zatem walka przeciwko taskawym zamiarom Boga wobec

cztowieka oraz pozwalanie, by zginat staby brat, za ktérego Chrystus umart!
PPS 1: 151

Teraz, znowu, rozwazcie btogostawienstwa, ktére mamy dzieki chrzescijanskiemu
braterstwu.
PPS 5: 279

Uczynie kilka uwag, aby wyjasnic¢ te kwestie, ktdéra (za taska Boga) moze pomoc
wam, Bracia moi, w udzieleniu odpowiedzi.
PPS 1: 72

Co wiecej, jak czytamy w ponizszym cytacie, bedac BRACMI, chrzedcijanie winni zywi¢ do
siebie nawzajem MI1t0SC BRATERSKA:

Kochac naszych braci z postanowieniem, ktorego zadne przeszkody nie przezwy-
cieza, tak by niemalze wykla¢ samych siebie, jesli tak bedzie, mozemy zbawic
tych, ktdérzy nas nienawidza, [...].

PPS 1: 344

Takze bohaterowie biblijni ze Starego Testamentu, jak tez Sw. Pawet z kart Nowe-
go Testamentu czesto sa nazywani przez Newmana ,duchowymi ojcami” lub , praojcami”
chrzescijan:

Abraham i Patriarchowie, Mojzesz, Samuel i prorocy, Dawid i krélowie, ktorzy
podazali w jego slady, oto praojcowie chrzescijanina.
PPS 3: 245
Podobnie Sw. Pawet jest, w jednym ze sposobdéw postrzegania zrzadzenia Boskie-
go, duchowym ojcem pogan, a w historii swojego grzechu i jego najtaskawszego
wybaczenia ilustruje swoja Ewangelie duzo lepiej niz jego bracia Apostotowie [...].
PPS 2: 99
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Czasami chrzescijanie sa nazywani w Parochial and Plain Sermons sioOSTRAMI lub MATKA
CHRYSTUSA, zwtaszcza gdy Newman komentuje fragment Nowego Testamentu, wedtug kto-
rego chrzescijanie majg stawac sie KREWNYMI CHRYSTUSA (zob. Mk 3,31-33):

Czy pragniemy, zgodnie z Jego obietnica, by¢ raczej btogostawionymi anizeli to-
nem, ktore Go nosito i sutkami, ktére On ssat? Czy praghiemy byc jak Jego brat
i siostra, i matka?

PPS 7: 142

Jak pokazuja nastepne dwa cytaty, chrzedcijanie maja takze swoja MATKE, to jest Ko-
Sciot, ktory jest w kazaniach Newmana personifikowany, a chrzedcijanie staja sie jego,
a w zasadzie jej, bzie¢ml lub syNAMI:

Te roznice dostrzegamy dzisiaj: wsrod ludzi religijnych jedni sa jak Samuel, inni
jak Saul, niektdérzy (tak jakby) odrzucaja swdj stroj i przepowiadaja w nieporzad-
ku i z ekstrawagancja, inni stuza Panu, ,w efodzie Inianym”, ,z przepasanymi
biodrami i zapalonymi lampami”, jak ludzie z niepokojem wyczekujacy nadejscia
wielkiego i chwalebnego Sedziego. Przez tych drugich rozumiem prawdziwe dzieci
swietego Kosciota katolickiego, przez tych pierwszych - heretykéw i schizmaty-
kow.
PPS 8: 3
Pragna oni stac¢ si¢ zywymi cztonkami Kosciota i z niepokojem poszukujg w praw-
dziwych synach Kosciota wszystkiego, co mogliby podziwiac¢ [...]
PPS 1: 239

Newman pisze takze o Kosciele jako o wspOotmAtzoNCE lub oBLuBIENICY Chrystusa:

[...] i jak moze by¢ mniejszym gwattem zaprzeczanie, ze Kos$ciot, ktory ustanowili
Apostotowie i ktdry jest dzisiaj, tak naprawde, posrdod nas, jest (jak to okresla
Pismo) filarem i podpora Prawdy, Matka nas wszystkich, Domem Boga, miesz-
kaniem Ducha Swietego, Wspétmatzonka Chrystusa, chwalebnym Kosciotem bez
skazy i zmarszczki w jakiejkolwiek rzeczy, przeznaczonym, by trwac¢ az do konca
Swiata [...].

PPS 3: 232
Swiety Kosciét na catym $wiecie, ,Oblubienica, Matzonka Baranka” jest jeden,
nie wiele, a dusze wybranych wszystkie sq wybrane w nim, a nie w odosobnieniu.

PPS 7: 232

Takze Szatan okreslany jest w Parochial and Plain Sermons jako ojciec. Newman nazy-
wa go metaforycznie 0JCEM KtAMSTWA, Kktore staje sie jego DzIECKIEM. Podobnie réowniez

grzesznicy sa konceptualizowani jako DzIECI SZATANA:

Zatem owo ztudzenie powstaje na skutek podstepu Szatana, ojca ktamstwa, ktory
wie dobrze, ze jesli raz przywiedzie nas do grzechu, z tatwoscia moze sprawic,
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Ponadto

ze zgrzeszymy po raz drugi i trzeci, az w koncu staniemy sie niewolnikami jego
woli (2 Tm 2,26).
PPS 8: 65
A wiec jest tak, iz grzesznicy uciszajg swoje sumienie, spierajac sie z tymi, ktérzy
do niego sie odwotuja, broniac siebie, o ile mozna to nazwac obrong, ttumaczac,
ze juz wiedza, co powinni robi¢, a czego nie, ze doskonale wiedza, ze zyja z dala
od Boga i sa w niebezpieczenstwie wiecznej ruiny, ze wiedza, iz czynia siebie
dzie¢mi Szatana i wypieraja sie Pana, ktéry ich nabyt, i nie chca, by ktokolwiek
im o tym mowit.
PPS 7: 2

grzesznicy sa nazywani przez Newmana DZIECMI GNIEWU lub DzZIECMI PIEKEA:

Z natury jestesmy dziecmi gniewu, serce zostaje sprzedane grzechowi, opanowane
przez zte duchy i otrzymuje w dziedzictwie Smier¢ jako swoéj udziat w wiecznosci.
PPS 2: 223

Szatan jest wobec nas tyranem, a bunt z naszej strony wydaje si¢ bezsensowny.
Jesli go podejmiemy, zostajemy obezw+tadnieni jego wielka moca i dreczaca wta-
dza, uczynieni po raz drugi dziecmi piekta, ktéorymi byliSmy wczesnie;j.

PPS 7: 119-120

Pojecie GNIEwWU wystepujace w cytowanym fragmencie moze zosta¢ potraktowane jako

przyktad metonimii pojeciowej CHARAKTERYSTYCZNA CECHA (ghiew) - zA 0SOBE (Szatan),

poniewaz, zgodnie z tradycja judeochrzescijanska, Szatan z jednej strony jest buntownikiem

wobec Boga, a z drugiej wykonawca gniewu Bozego (LEON-DuFouR, 1985: 288; MCKENZIE,
1995: 775).

6.

Dorastanie chrzescijanina

Bedac pzie¢mi BoGA, chrzedcijanie maja dorastac, aby osiagnac dojrzatos¢. Oznacza to,

ze rozpoczecie zycia chrzescijanskiego konceptualizowane jest jako NARODZENIE SIE:

Owa cudowna przemiana z ciemnosci do Swiatta poprzez wejscie Ducha w dusze
nazywana jest Odrodzeniem lub Nowym Narodzeniem - to btogostawienstwo,
ktore przed przyjsciem Chrystusa nie byto dostepne nawet Prorokom i ludziom
prawym, ale teraz jest udzielane w wolny sposob wszystkim ludziom w sakra-

mencie chrztu.
PPS 2: 223

Wtasciwie to, co zostato zrobione przez Chrystusa w ciele wieki temu, jest typem
i podobienstwem tego, co tak naprawde dzieje sie¢ w nas po kolei, az do konca

czasu. On narodzit sie z Ducha i my takze narodziliSmy si¢ z Ducha.
PPS 5: 139
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Jako DUCHOWE NIEMOWLE, pisze Newman, chrzescijanin dorasta w pewnym momencie do
bycia ,odstawionym od piersi” w tym, co jest niekonieczne dla DORASTANIA DUCHOWEGO:

Wstawac dzien po dniu dla tych samych zajec i czuc si¢ z nimi szczesliwym to wiel-
ka lekcja Ewangelii, a na przyktadzie tych, ktérzy zyjg pokusa bycia aktywnym,
oznacza to, ze trzeba odstawic serce od mitosci tego swiata jak dziecko od piersi.

PPS 2: 351

Ale jak dzieci odstawia si¢ od piersi po pierwszym karmieniu, tak i nasze dusze
musza odtozyc dziecinne rzeczy i odwrocic¢ si¢ od przyjemnosci ziemskich ku tym
niebieskim, musimy nauczyc¢ sie opanowania i uciszania siebie tak jak dziecko
odstawione od piersi, by znies¢ strate tego, co dla nas drogie i co wiecej, dobro-
wolnie z tego zrezygnowac ze wzgledu na Chrystusa.

PPS 7: 93

Pojecie BYCIA ODSTAWIONYM OD PIERSI TEGO SWIATA zaktada przedpojeciowy schemat wy-
obrazeniowy wiEgzl. Jednakze, poniewaz pojecie SWIATA jest negatywnie nacechowane
w dyskursie religijnym, typowe wartosciowanie zostaje po raz kolejny odwrdécone w tym
wypadku - wWIEZ ze Swiatem postrzegana jest negatywnie, podczas gdy brak wiEzi jest
pozytywny.

Nastepnie, jak pokazuja to kolejne cytaty z Parochial and Plain Sermons, ZYCIE CHRZE-
SCIJANSKIE jest takZze WZRASTANIEM W tASCE | WIEDZY, tak, by stac sie dorostym i osiagnac
dojrzatos¢:

Proporcjonalnie do tego, jak wzrastamy w tasce i znajomosci naszego Zbawiciela,
bedziemy zblizac sie postusznie do Tego, ktory jest dla nas wielkim wzorem i ktory
sam sposrod wszystkich synow Adama zyt w doskonatosci nieustannej modlitwy.

PPS 7: 207

Ludzie, ktérzy dorosli w wierze i bojazni Bozej odznaczaja sie spokojna i zrow-
nowazong poboznoscia, do tego stopnia, ze czesto sa oskarzani z tego powodu
o bycie nudnymi, oziebtymi, bezdusznymi, nieczutymi, umartymi z powodu przy-
sztego Swiata.

PPS 3: 341

Prawdziwy test dojrzatego chrzescijanina, prawdziwego Swigtego, to konsekwen-
cja we wszystkich rzeczach.
PPS 6: 186

Idea DORASTANIA odzwierciedla przedpojeciowy schemat wyobrazeniowy, oparty na prze-
ciwienstwie GORA — DOt wraz z jego tadunkiem aksjologicznym: GORA jest pozytywna, DOt
za$ — negatywny. Co wiecej, DORASTANIE JAKO CHRZESCIJANIN wymaga bojazni Bozej i pet-
nego podporzadkowania si¢ w postuszenstwie - Bog dominuje, a chrzescijanie maja byc
Mu ulegli. Przypisywanie wartosci pozytywnej pojeciom LEKU i POStUSZENSTWA stanowi
przyktad odwrdcenia tradycyjnego nacechowania aksjologicznego, co jest typowe dla dys-
kursu chrzescijanskiego. W jezyku etyki chrzescijanskiej czesto to, co konwencjonalnie ma
wartos¢ pozytywna, na przyktad bogactwa lub zdrowie, przyjmuje nacechowanie negatyw-
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ne - i odwrotnie: to, co tradycyjnie postrzegane jest negatywnie, jak cierpienie, bieda lub
bol, moze mie¢ warto$¢ dodatnia (KrRzeszowski, 1997: 167-173). Co wigcej, jesli poprawna
relacja pomiedzy Bogiem Ojcem a chrzescijanami - dzie¢mi Bozymi - wymaga ulegtosci
i postuszenstwa, to wowczas grzech jest metaforycznie ujmowany jako NIEPOStUSZENSTWO
wobec Boga Ojca lub Matki — Kosciota.

W koncu jednak, jak czytamy w podanych ponizej przyktadach z kazan Newmana,
u celu procesu dorastania dojrzaty CHRZESCIJANIN staje sie MAtZONKA CHRYSTUSA, a CHRY-
STUS jego PANEM MtODYM, ktorego ten poslubia:

Kiedy wigc Szatan przyjdzie znow do ciebie, przypomnij sobie, ze juz zostates
oddany, przekazany Bogu, jestes Boza wtasnoscig, nie masz nic wspdlnego z Sza-
tanem i jego dzietami, ale stuzysz innemu, poslubites Chrystusa.

PPS 8: 60

Modl sie ,gdy jeszcze ciemno” i szukaj jedynego prawdziwego Pana Mtodego ,na
tozu swym noca”.
PPS 7: 100-101

7. Podsumowanie

Odnoszac sie do trojwymiarowego charakteru pojecia ZYCIA CHRZESCIJANSKIEGO, mozna
przypisac¢ poszczegolne metafory i metonimie zycia rodzinnego w kazaniach Newmana wy-
miarowi egzystencjalnemu, mistycznemu lub etycznemu tego pojecia. Tak wiec w wymiarze
egzystencjalnym zycie chrzescijanskie jako zycie rodzinne w Parochial and Plain Sermons to
przede wszystkim stan bycia przybranym dzieckiem Boga, dorastajacym i dojrzewajacym
w rodzinie, w ktorej Bog jest Ojcem, Kosciét Matka, a Chrystus i inni chrze$cijanie to bracia
i siostry. Nazywanie Boga Ojcem, a Chrystusa Bratem wpisuje sie takze w mistyczny wy-
miar zycia chrzescijaniskiego, podobnie jak droga dorastania i dojrzewania chrzescijanina ku
oblubienczemu zwiazkowi i zaslubinom z Jezusem Chrystusem. Wymiar etyczny rodzinnego
zycia chrzescijanskiego wyraza sie¢ w zobowigzaniu moralnym do kochania innych ludzi
i traktowania ich jak swoich braci oraz w byciu postusznym Bogu jako Ojcu i Koscioto-
wi jako Matce. Zto moralne grzechu jest konceptualizowane w kazaniach Newmana jako
niepostuszenstwo wobec rodzicow - Boga Ojca i Kosciota Matki - oraz jako stawanie sie
dzieckiem piekta lub Szatana, ujmowanego jako ojciec gniewu i ktamstwa.

Warto takze zwrdci¢ uwage na roznice pomiedzy obserwacjami Lakoffa i Johnsona na
temat metafory rRopzINY w jezyku etyki a sposobem, w jaki owa metafora funkcjonuje
w Parochial and Plain Sermons. O ile Lakoff i Johnson widza w metaforze BoGA OjcA obraz
ojca surowego, wymagajacego i karzacego, stojacy w opozycji do wyobrazenia KOCHAJA-
CEGO RODzZICA, o tyle w kazaniach Newmana B&OG ojciEc jest jednoczeSnie RODZICEM OPIE-
KuNczym, ktéry nadaje swoje przybrane synostwo chrzescijanom z mitosci, jako przywilej
dla nich. Role kochajacej Matki petni w dziele Newmana Kosciét, ktory jest jednoczesnie
Oblubienica Chrystusa. Réwniez chrzescijanie sa moralnie zobowiazani do tego, by kochac
innych ludzi - swoich wspdtbraci przed Bogiem, troszczac sie o nich i nie dopuszczajac,
by doznali czego$ ztego.
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Podsumowujac analize konceptualizacji ZvyciA CHRZESCIJANSKIEGO jako ZYCIA RODZINNE-
Go w kazaniach Newmana, trzeba stwierdzi¢, ze taki sposob metaforycznego ujmowania
doswiadczenia religijnego nie jest obcy innym tekstom religijnym powstatym w obrebie
chrzescijanstwa. Przede wszystkim uwage zwraca to, ze taki sposéb myslenia i nazywania
relacji pomiedzy Bogiem i ludzmi, a takze pomiedzy wierzacymi siega korzeniami Biblii.
Idea Ojcostwa Boga, obecna juz w Starym Testamencie, osiaga swoje apogeum w obja-
wieniu Jezusa Chrystusa - Syna Bozego w Nowym Testamencie i przybranym dzieciectwie
Bozym chrzescijan, o ktérym mowa zarowno w Ewangeliach, jak i w Listach Apostolskich.
W jezyku kazan, nie tylko tych gtoszonych przez Newmana, ale takze wspodtczesnych,
zwracanie si¢ do stuchaczy stowami bracia lub siostry i bracia stato si¢ juz utarta formuta.
Podobnie postrzeganie celu zycia chrzescijanskiego jako duchowego matzenstwa z Chry-
stusem nie jest obce jezykowi religijnemu. W Biblii znajdujemy np. Piesri nad Piesniami
- ksiege, ktora nie jest niczym innym jak opisem namietnej relacji pomiedzy dwojgiem
kochankoéw, interpretowanym jako alegoria badz to zwiazku pomiedzy Kosciotem a Chry-
stusem, badz to relacji pomiedzy cztowiekiem a Bogiem. Takie opisywanie duchowej relacji
z Chrystusem bliskie jest takze mistykom, ktorzy czestokro¢ w swoich pismach odwotujg
sie do zmystowego jezyka erotyki, mowiac o doswiadczeniu zaslubin z Jezusem Chrystusem
i zjednoczeniu z Bogiem (WIECZOREK, 2005: 515).

Bez watpienia, bogactwo rzutowan metaforycznych pomiedzy domenami pojeciowy-
mi ZYCIA RODZINNEGO a ZYCIA CHRZESCIJANSKIEGO, ukazane w jezyku Parochial and Plain
Sermons bt. Johna Henry'ego Newmana stanowi nie tyle ciekawy koncept retoryczny, ile
przede wszystkim konkretne narzedzie poznawcze. Pozwala ono naszemu ograniczonemu ze
swej natury umystowi zblizy¢ sie choc¢ troche do tajemnicy Boga, aby nieco lepiej zrozu-
mie¢, co dla ludzi oznacza zycie w relacji z Niewystowionym, to jest zycie chrzescijanskie.

Zrodta

PPS - NEWMAN J.H.: Parochial and Plain Sermons. T. 1-8. London 1907-1909 [online: http://wwuw.
newmanreader.org/works/index.html; data dostepu: 20.09.2014].
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Marcin Kuczok

The Christian life as a family life in John Henry Newman’s Parochial and Plain Sermons

Summary

The present paper aims at analyzing the conceptualization of CHRISTIAN LIFE through the concep-
tual metaphor CHRISTIAN LIFE IS FAMILY LIFE in John Henry Newman’s Parochial and Plain Sermons.
After the presentation of the theory of conceptual metaphor in the light of cognitive semantics, the
members of the metaphorical family of the Christian life are introduced. Next, the article analyzes

the metaphorical way of a Christian’s growing up, whose goal is a spiritual marriage with Christ.

Key words: conceptualization, family, Christian life, John Henry Newman, sermons



