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1. Duszpasterstwo w kontekscie obrazu Kosciola Vaticanum I1

Duszpasterstwo zazwyczaj okresla si¢ dzisiaj jako catoksztalt dziatalno-
sci Kosciota zmierzajacej do tego, by czlowieka zyjacego w rozmaitych uwa-
runkowaniach spoleczno-kulturowych i podlegajacego oddziatywaniu réznych
pradow spotecznych 1 ideologicznych doprowadzi¢ do spotkania z Bogiem
w wierze 1 mitoéci.! Nieco bardziej rozbudowane okreslenie, choé¢ zawierajace
podobnie roztozone akcenty, znajdujemy w Encyklopedii katolickiej. Duszpa-
sterstwo to ,,zorganizowana dziatalnos¢ zbawcza Kosciota, polegajaca na stuz-
bie wobec czlowieka przez gloszenie stowa Bozego, sprawowanie ofiary
1 sakramentOow oraz interpersonalne kontakty religijne, a takze na chrzescijan-
skim $wiadectwie zycia; umozliwia (ono) zarowno wiaczenie si¢ jak i trwanie
we wspdlnocie z Bogiem w Trojcy Swigtej jedynym i z ludzmi przez Jezusa
Chrystusa w zmieniajacych si¢ warunkach zycia w celu osiagnigcia peini
eschatycznej”.? Zarowno rozumienie duszpasterstwa, jak i jego praktyczna re-
alizacja wykazujg $cisty zwiazek z rozumieniem Ko$ciota, mozna wrecz po-

! Por. R. Kaminski, Wprowadzenie, w: Duszpasterstwo specjalne, pod red. R. Kaminskiego,
B. Drozdza. Lublin 1998, s. 13.

2 R. Niparko, Duszpasterstwo, w: Encyklopedia katolicka KUL, t. 4, pod red. R. Lukaszyka i in.,
Lublin 1983, kol. 390-391. Zob. M. Kalinowski, Duszpasterstwo hospicyjne, Lublin 2000, s. 13-14.
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wiedzie¢: sg jego funkcja.® Totez w tradycyjnym modelu duszpasterstwa, opar-
tym na biblijnym obrazie pasterza i owiec (Mt 9,36; Mk 6,34; ] 10), obiektem
troski kaplana-duszpasterza byl przede wszystkim pojedynczy cziowiek,
a wlasciwie jego dusza, bez wzgledu na uwarunkowania spofeczno-kulturowe,
w ktorych on zyl. Koécidt traktowany byt jako anonimowa rzeczywisto$¢, kto-
ra aktualizuje si¢ i staje aktywna tylko w osobie poszczegdlnego duszpasterza.
Stat sie¢ wiec praktycznie Kosciotem kaptana, bowiem w takiej koncepcji dusz-
pasterstwa nie bylo miejsca na inne czynniki jego autorealizacji. Dopiero na
tym tle staje sie w pelni zrozumialy sens tego wielkiego wspodlczesnego ruchu
odnowy~Kosciota, ktorego wynikiem byt Sobor Watykanski II. Z pewne) per-
spektywy czasowej coraz bardziej widoczne staje sig, ze celem tej odnowy
bylo ostateczne przezwycigzenie w teologii w ogodle, a w teologii pastoralne;
i w praktyce duszpasterskiej w szczegdlnosci, zacie$nieni poreformacyjnych
z jednej strony oraz antropocentryzmu i naturalizmu okresu odrodzenia z dru-
giej. Sobor Watykanski Il ukazujac nowy, petniejszy obraz Kosciota, wplynat
inspirujaco takze na teologig pastoralna.*

Teologia pastoralna zajmuje si¢ Kos$ciotlem po katem jego samourzeczy-
wistniania si¢ w terazniejszo$ci 1 w przyszlos$ci. Z takiego okreslenia przed-
miotu teologii pastoralnej wynika wiele waznych konsekwencji, takich jak jej
odrebnos¢ w stosunku do innych dyscyplin teologicznych, a takze jej jednoS¢.
Chcemy tu jednak przede wszystkim podkresli¢ t¢ konsekwencjg, ktora wyda-
je sie szczegolnie istotna z punktu widzenia podjgtego tematu. Poniewaz
przedmiotem teologii pastoralnej jest samourzeczywistnianie si¢ Ko$ciola
w konkretnych warunkach, tu i teraz, jej naukowoteologiczne ustalenia mu-
sza zaklada¢ przeprowadzenie analizy tej aktualnej sytuacji. Dlatego stusznie
zauwaza R. Kaminski, ze ,,Nie ma duszpasterstwa uniwersalnego w calym
Kosciele i na wszystkie czasy, ale duszpasterstwo przystosowane do okreslo-
nych warunkoéw miejsca i czasu”. | dalej: ,,Dlatego w kazdej epoce duszpa-
sterstwo ma wiele problemow i otwartych pytan. Zwiazane s one z realiza-
cja praktycznej dziatalno$ci Kosciota w okre§lonych warunkach geograficz-
nych i historycznych”.® Analiza ta nie moze ograniczy¢ si¢ jedynie do
uwzglednienia danych, ktérych dostarczaja nam nauki empiryczne, np. socjo-
logia. Musi to by¢ analiza o charakterze teologicznym, ktora konkretne wspot-
czesne uwarunkowania bedzie rozpatrywata w §wietle zadan Kosciota wynika-
jacych z Objawienia oraz bgdzie starala si¢ w nich dostrzec sytuacj¢ zamierzona

3 Por. W. Piwowarski, Eklezjologiczna koncepcja teologii pastoralnej, AK 5 (1966), s. 300-309;
R. Rak, Duszpasterstwo w Kosciele po Il Soborze Watykariskim, AK | (1986), s. 97.

4 Szczegolna role odegraty tu dwa dokumenty Soboru Watykanskiego II: Konstytucja dogmatyczna
o Kosciele Lumen gentium oraz Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspéiczesnym Gaudium
et spes. Zob. Sobér Watykanski 11, Konstytycje, dekrety, deklaracje, Poznan 1968, s. 105-170, 537-620.

5 R. Kaminski, Duszpasterstwo w spoleczeristwie pluralistycznym, Lublin 1997, s. 7.
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przez Boga, w ktorej ma sig¢ dokonac¢ samorealizacja KoSciota. Pod takim wia-
$nie katem bedziemy starali si¢ spojrze¢ na niektore aspekty polskiej religijno-
Sci, aby w tym kontekscie zasygnalizowa¢ wazniejsze zadania dzisiejszego dusz-
pasterstwa.

2. Zarys sytuacji

Jan Pawet 11, charakteryzujac w encyklice Redemptoris missio wspotcze-
sng sytuacj¢ Kosciota pisze, ze przyszto mu zy¢ w czasach, gdy wielu
ochrzczonych utracito zywy sens wiary albo nie uwaza sie juz za jego czlon-
kow. Wielu uwazajacych sig jeszcze za chrzescijan prowadzi zycie dalekie od
Chrystusa 1 Jego Ewangelii 1 to nie tyle z powodu grzechéw i ludzkich stabo-
Sci, ale przede wszystkim z powodu ulegania duchowi tego $wiata.b Postawio-
na przez Papieza diagnoza dotyczy Kosciota w wymiarze globalnym. Jednakze
w znacznej mierze znajduje ona potwierdzenie takze w Kosciele polskim.
W wymiarze autodeklaracyjnym religijno$¢ polskiego spoleczenstwa okazuje
sig¢ wciaz stosunkowo trwalym elementem kultury. Ogoélnopolskie sondaze nie
wskazywaly na odchodzenie Polakéw od religijno$ci w latach dziewiecdziesia-
tych 1 ten stan wydaje sig utrzymywac do dzi$.” Jednak w niektorych sektorach
spoteczenstwa wyglada to nieco inaczej. Chcemy tu przede wszystkim zwrdcié
uwage na Srodowiska w minionym okresie poddane szczegoélnie silnej indok-
trynacji ateistycznej oraz na miodziez. W badaniach przeprowadzonych na
przetomie 1998 1 1999 r. wsrdd policjantéw pozytywne postawy wobec wiary
(Jestem wierzacy) zadeklarowato tylko okoto 2/3 respondentéw, natomiast po-
zostata 1/3 deklarowata postawy od niezdecydowania, poprzez obojgtnosc, az
do zdecydowanej niewiary (4,5%). Jeszcze wigksza liczba ankietowanych
(35,5%) nie dostrzega juz zwiazku migdzy religia 1 Zyciem. Blisko potowa
(46,6%) nie znajduje w wierze sily 1 oparcia w pracy 1 codziennym Zzyciu.
Wydaje sig, ze dla kazdego czlowieka wiara religijna powinna mie¢ szczegol-
ne znaczenie w sytuacjach granicznych. Tymczasem jedynie 39,8% badanych
sadzilo, ze wiara moze da¢ poczucie pewnosci w chwili $mierci. W jeszcze
wigkszym stopniu w tej grupie spotecznej zaznaczajg si¢ postawy ambiwalent-
ne, selektywne, stanowiace efekt procesow sekularyzacyjnych, w sferze prze-
konan religijnych oraz opinii i zachowan moralnych. W spotecznosciach trady-

¢ RM 33.

7 W roku 2000 wedlug sondazu CBOS 10,7% badanych okreslito siebie jako gleboko wierza-
cych, 85,5% jako wierzacych, 2,7% jako raczej niewierzacych i 1,5% jako catkowicie niewierzacych.
Zob. J. Marianski, Religijnos¢ miodziezy polskiej wobec wyzwan reewangelizacji Europy, w: Mlodziez
a ewangelizacja w perspektvwie wyzwan XXI wieku. Materialy Konferencji Naukowej w Olsztynie,
w dniu 13 X 2000 r., pod red. W. Nowaka, Olsztyn 2000, s. 16.
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cyjnych postawy takie naleza do rzadkosci® Daleko posunigte rozmycie reli-
gijno$ci w badanym s$rodowisku potwierdza rowniez stosunek badanych do
praktyk religijnych oraz $§wiadomo$¢ wigzi z Kosciotem.” Zblizone wyniki
przyniosty badania przeprowadzone w srodowisku wojskowym.'

Srodowiskiem, na ktore nalezy zwroci¢ szczegdlna uwage jest mlodziez,
bowiem to jej postawy zdecyduja o przysztym ksztatcie polskiej religijnosci.
Badania wykazuja, Ze rOwniez tutaj mamy do czynienia z pewnym spadkiem
pozytywnych postaw wobec religii (,,jestem wierzacy”), przy jednoczesnym
wzro$cie odsetka tych, ktorzy okreslaja sig jako ,,niezdecydowani w sprawach
wiary”. Jak zauwaza J. Marianski, wskaznik tych pozytywnych postaw oscylu-
je miedzy 42,0% i 87,5%, zaleznie od $rodowiska, co oznacza, ze przesunat sig
ponizej granicy oznaczajacej tzw. oczywistos¢ kulturowa w zakresie uznawa-
nia warto$ci 1 norm (80%)." Istotne znaczenie dla omawianego zagadnienia
wydaje sie mie¢ jeszcze jedno spostrzezenie wymienionego wyzej autora, do-
tyczace miodziezy. Stwierdza on, ze ,,zaznaczaja si¢ wyrazne rdznice pomig-
dzy formalna przynaleznoscig wyznaniowa (np. jestem katolikiem), a deklaro-
wang identyfikacja wierzeniowa, w granicach 10% — 15% w poszczego6lnych
srodowiskach spotecznych. Miodziez znacznie rzadziej niz doro$li deklaruje
pozytywne postawy wobec religii. Jezeli uznalibysmy wyniki z sondazy CBOS
za odzwierciedlajace w przyblizony sposob faktyczne postawy ludzi dorostych
wobec religii, mozna by moéwi¢ woéwczas o powstajacej w krotkim czasie
«przepasci» pokoleniowej czy rozdzwigku pokolen w zakresie globalnych
ustosunkowan si¢ do religii”.'> M. Kalinowski, przytaczajac liczne dane oparte
na badaniach socjologicznych, zwraca uwagg na ostabienie wrazliwosci moral-
nej miodziezy oraz daleko posunigta selektywnos¢ w zakresie akceptacji
prawd wiary i norm moralnych (warto zwrocié¢ uwage, ze w zmartwychwstanie
cial na Sadzie Ostatecznym wierzy tylko 31,9% milodziezy).”* Fakt, ze za
praktykujaca uwaza si¢ nie tylko mtodziez wierzaca, ale réwniez znaczna
cze$¢ innych kategorii (niezdecydowanych lub obojetnych) wskazuje, ze bar-
dzo wysoki odsetek w jakikolwiek sposob praktykujacych (okoto 93%) opiera
si¢ na stosunkowo kruchych podstawach.

# Por. E. Wiszowaty, Duszpasterstwo policji. Studium pastoralno-socjologiczne, Szczytno 2002,
5.97, 117, 128-150.

9 Np. blisko co trzeci badany deklarowal uczestnictwo we Mszy $w. tylko w wielkie $wigta
koscielne, natomiast co siédmy, Ze nie uczestniczy wcale. Cztonkami swoich parafii czuje si¢ zaledwie
15,5% ankictowanych, 21,3% w ogdle nie czuje si¢ cztonkami Kosciola, a 15,6% nie ma w tej sprawie
zdania. Por. ibidem, s. 157, 197.

10 Por. E. Jarmoch, Religijnos¢ Zotnierzy zasadniczej i zawodowej stuzby wojskowej w warun-
kach przemian systemowych, Warszawa 1998, s. 191-327.

' J. Marianski, Religijnos¢ mlodziezy, s. 21.

12 Ibidem, 5. 21-22.

13 M. Kalinowski, Duszpasterstwo miodziezy, w: Duszpasterstwo specjalne, pod red. R. Kamin-
skiego, B. Drozdza, Lublin 1998, s. 30.
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Przedstawione wyzej dane nie daja podstaw do zaakceptowania skrajnej
wersji tezy sekularyzacyjnej, pozwalaja jednak stwierdzi¢, ze znaczna czesé
polskiej mlodziezy, jak rowniez srodowiska wczesniej poddawane silnym pro-
cesom indoktrynacyjnym, juz nie ksztattuja swojej religijnosci w wyniku auto-
matycznego przejmowania utrwalonych wzoréw, lecz raczej na zasadzie indy-
widualnych decyzji i wybordéw, czemu sprzyjaja warunki wzrastajacej ,,otwar-
tosci”.'" Nie jest to peiny obraz polskiej religijnosci, a przedstawione w skro-
cie dane pozwalaja co najwyzej wskaza¢ na pewne tendencje zmian zachodza-
cych we wspomnianych $rodowiskach. Na ile sg one symptomatyczne dla
catego spoteczenstwa, trudno powiedzie¢. Odpowiedzialnie rozumiane duszpa-
sterstwo nie moze ich jednak ignorowac, bowiem po jakim$ czasie moze sig
okazac, ze symptomy te maja charakter narastajacy w catlym spoteczenstwie.

Papiez Jan Pawetl II w cytowanej juz encyklice podkresla, ze czlowiek —
kazdy bez wyjatku — moze odnalezé swojg wielkos$¢, godnos$¢ i warto$¢ swego
czlowieczenstwa jedynie w tajemnicy Odkupienia.' Jest to uzasadnienie
wszystkich ewangelizacyjnych wysitkow Kosciota jakby od strony antropolo-
gicznej. Oznacza to, ze ewangelizacja jest stuzba cztowiekowi w najglgbszym
tego slowa znaczeniu.'* W $wietle wielu wypowiedzi papieskich ukazuje sig
ona jako priorytetowe zadanie wspéiczesnego KoSciota, a wigc 1 duszpaster-
stwa.'” Nie oznacza to, ze Ko$ciot chee na tej drodze odzyskaé swojg dominu-
jaca pozycje w pluralistycznym spoteczenstwie, lecz wprost przeciwnie, zgod-
nie z nakazem swojego Zalozyciela, pragnie jak najpeiniej wywiazac sig z za-
dania stuzby czilowiekowi i jego najlepiej pojetemu dobru. Ewangelizacja
w konteks$cie konkretnych uwarunkowan miejsca i1 czasu przektada si¢ na
okreslone zadania. Chcemy teraz podjaé probg sformulowania tych zadan
w $wietle ogodlnych zasad duszpasterstwa, plynacych z Objawienia i nauki
Kosciota oraz majac na uwadze przedstawione wyzej uwarunkowania.

3. Ozywienie wiary jako cel aktywnosci pastoralne;j

Tradycyjne duszpasterstwo zaktadato, ze cztowiek ochrzczony w okresie
niemowlecym dochodzi do wiary dzieki atmosferze rodziny chrzescijanskiej,
koncentrowato si¢ wiec na przekazie wiedzy religijnej i zasad moralnosci.

14 Zob. S. Knobloch, Individualisierung und Suche nach Identitit, Lebendige Seelsorge 5-6
(1996), s. 218-224.

5 RH 14.

16 Por. J. Ratzinger, Nowa ewangelizacja, thum. S. Jaskiewicz, Zeszyty Formacji Katechetow
1 (2001), s. 24-32. Ukazywanie godnosci czlowieka wedtug Jana Pawla Il nazywa sig¢ wrecz Ewangelia.
Por. K. Ryczan, Prawa czlowieka a duszpasterstwo, w: Slowo nieskowane. Ksiega jubileuszowa dla
ks. Jana Kruciny, pod red. A. Nowickiego, J. Tyrawy, Wroctaw 1998, s. 111.

17 Zob. K. Pawlina, Nowa ewangelizacja i jej realizacja w Polsce po 1989 roku, Warszawa
1995; W. Przyczyna, Teologia ewangelizacji, Krakow 1992.
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W kaznodziejstwie i katechezie dominowaly takie tendencje, jak doktrynalizm,
dydaktyzm i moralizatorstwo.'® Znacznie wigcej uwagi po$§wigcano nauczaniu
doktryny 1 moralnosci niz gloszeniu Jezusa Chrystusa jako zmartwychwstatego
1 wywyzszonego Pana dziejow. Mozna w tym widzie¢ jeden z czynnikow,
ktéry obok przemian spotecznych zwiazanych z pluralizmem i nowoczesno-
$cia, zapewne rowniez przyczynit si¢ do tego, ze §wiat ochrzczonych coraz
bardziej przestawat by¢ §wiatem nawrdconych. Przedstawione powyzej) wyniki
badan przeprowadzonych w $rodowiskach objgtych wczeéniej intensywna in-
doktrynacja ateistyczna pozwalaja stwierdzi¢, ze znaczna czg§¢ tych srodowisk
znajduje si¢ w sytuacji niezdecydowania, obojgtnosci lub $wiadomie artykuto-
wanej niewiary. Jak zwracaliSmy uwagg, problem ten w pewnej mierze doty-
czy rowniez mlodziezy. Zwlaszcza deklarujacy sig jako niezdecydowani, moga
dokona¢ wyboru w kierunku niewiary lub w kierunku wiary jako postawy
zyciowej. Uwarunkowania zewngtrzne 1 tzw. duch czasu raczej skianiajg ku
pierwszemu. Dlatego ozywienie wiary wydaje si¢ celem najwazniejszym od-
dziatywania duszpasterskiego.'” Jednak natychmiast pojawia sig tutaj pytanie:
jak to zrobic¢? Jest ono o tyle istotne, ze duza grupa osob praktycznie pozostaje
poza zakresem tradycyjnych metod oddziatywania Kosciota. Wiele do mysle-
nia powinien da¢ réwniez fakt, ze jedynie 3,8% ankietowanych policjantow
stwierdzilo, ze motywem ich wiary bylo uczgszczanie do kosciota, wplyw
kazan, nauk ko$cielnych oraz ksigzy. Najczgéciej wymieniano natomiast osobi-
ste przekonania i przemysSlenia (43,0%).

W czasie przeméwienia wygloszonego podczas spotkania z mtodzieza na
Tor Vergata w czasie XV Swiatowego Dnia Miodziezy Jan Pawel Il powie-
dzial, ze wiara rodzi si¢ w przedziwnym laboratorium ducha, w ktoérym spoty-
kaja sig¢ ze soba Bog i czlowiek. Nawigzujac do ewangelicznego wydarzenia
pod Cezarea Filipowa, staral si¢ wprowadzi¢ stuchaczy do tego, jak je okreslit,
laboratorium wiary. ,Najpierw jest laska objawienia: glgbokie, niewyrazalne
oddawanie si¢ Boga czltowiekowi. Za nig idzie wezwanie do udzielenia odpo-
wiedzi. W koncu jest odpowiedz cztowieka — odpowiedz, ktora odtad bedzie
musiala nadawac sens 1 ksztalt catemu jego Zyciu™’- mowit Papiez. Wiara

'® Doktrynalizm ma miejsce, gdy kaznodzieja lub katecheta gubi roznice miedzy teologia i ke-
rygma, zamiast oredzia o zbawieniu glosi ujgty w kategorie filozoficzne system. Dydaktyzm przejawia
si¢ nadmiernym skoncentrowaniem si¢ na zagadnieniach formalno-metodycznych w celu jak najskutecz-
niejszego przekazania stuchaczowi okreslonej porcji wiedzy. Moralizatorstwo natomiast wyraza sig
zadaniem postaw chrzescijafiskich i chrzescijanskiego sposobu zycia od czlowieka, ktory jeszcze sig nie
nawrocit. Por. M. Brzozowski, Problemy wykladu homiletyki w seminarium duchownym, RTK
27 (1980) z. 6, s. 57-70.

19 Zob. W. Kasper, Doprowadzenie do wiary - dlaczego i jak?, Communio 3 (1988), s. 48-55.

20 Jan Pawel 11, Nie lekajcie si¢ zawierzy¢ Chrystusowi. Przeméwienie Jana Pawta I, wygloszo-
ne podczas spotkania z mlodziezq zgromadzonq 19 sierpnia w Tor Vergata, L’Osservatore Romano
10 (2000), s. 19-21.
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jest wigc odpowiedzig rozumnego i wolnego czlowieka na stowo Boga zywe-
go. Odkrywajac tajniki owego laboratorium wiary, Papiez nawiazal nastgpnie
do tego, co si¢ wydarzylo w jerozolimskim wieczerniku z udziatem Tomasza
Apostota. ,Rzeczywiscie nie byto latwo wierzy¢, ze znowu jest zywy Ten,
ktorego ztozyli w grobie trzy dni wczesniej — mowil. Kiedy jednak jego (To-
masza) niedowiarstwo spotkato si¢ z bezposrednim doswiadczeniem obecnosci
Chrystusa, watpiacy Apostot wypowiedziat stowa, w ktoérych wyraza sig naj-
glebsze sedno wiary: Jezeli tak jest, jezeli Ty naprawdg jestes zywy, choé
zostate$ zabity, znaczy to, ze jestes «moim Panem i moim Bogiem»”.2! W ten
sposob proces okreslony przez Papieza jako laboratorium wiary zostat wzbo-
gacony o nowy element. Objawienie Boze i odpowiedz czlowieka zostaly
dopetnione osobistym spotkaniem ucznia z zywym Chrystusem — ze Zmar-
twychwstatym. To spotkanie daje poczatek zupeinie nowej relacji miedzy czto-
wiekiem a Chrystusem. Relacji, w ktorej czlowiek egzystencjalnie uznaje, ze
Chrystus jest Panem i Bogiem nie tylko $wiata i ludzkosci, ale takze jego
konkretnej, ludzkiej egzystenciji.

Kazdy cztowiek ma w sobie co§ z Apostota Tomasza. Ulega pokusie
niedowiarstwa i stawia zasadnicze pytanie: Czy to prawda, ze Bog istnieje?
Odpowiedz przychodzi razem z do$wiadczeniem Jego obecnoS$ci, na ktora
otwiera oczy i serce Duch Swiety.?? To z kolei kieruje nasza uwageg w strong
liturgii, a zwlaszcza Eucharystii, ktora jest miejscem, gdzie ta obecno$é szcze-
golnie sig konkretyzuje.

4. Liturgia — miejsce spotkania z Bogiem

Sobdér Watykanski II zwraca uwagg, ze liturgia, przez ktora szczegolnie
w Ofierze Eucharystycznej dokonuje sig dzieto naszego odkupienia, w najwyz-
szym stopniu przyczynia si¢ do tego, aby wierni zyciem swoim wyrazali oraz
ujawniali innym misterium Chrystusa i rzeczywista natur¢ prawdziwego Ko-
$ciota.”® Zaklada ona wiare jej uczestnikow, ale takze ja wyraza, umacnia
1 daje wzrost. Bez wiary uczestnikow liturgia bytaby jedynie suma niezrozu-
miatych obrzedéw, ktére w zewngtrznym odbiorze mogtyby przypominaé ra-
czej magig¢ niz uobecnienie misterium Chrystusa.® W niej poprzez stowa
1znaki wyraza si¢ 1 uobecnia cata rzeczywisto$¢ zbawcza. Totez niedzielny

~

! Ibidem.

2 Ibidem.

B KL2.

4 J. Stefanski zwraca uwagg na niezbedno$¢ katechezy sakramentalnej dla tudzi wierzacych
w recenzji drugiego wydania pracy Th. Schnitzlera, po§wigconej sakramentom i ich wplywowi na zycie.
Zob. J. Stefanski, Rec.: Th. Schnitzler. Was die Sakramente bedeuten, Freiburg 19832, s. 232,
AK 1(1986),s. 170-171.

[

[
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obchod Eucharystii stanowi centrum zycia chrzescijanskiego, a takze aktywno-
sci parafii. Badania wykazaly, ze respondenci w okresie PRL poddawani inten-
sywnym procesom ateizacyjnym w §wietle ich wiasnej samooceny najczesciej
praktykuja niesystematycznie lub rzadko. Rowniez fakt, Zze pewna cze$¢ mio-
dziezy uwazajaca sig za niezdecydowang lub obojetng wciaz jeszcze praktyku-
je, sktania do wniosku, ze wysoki odsetek praktykujacych nie opiera si¢ na
wewngtrznym przekonaniu i nie jest wynikiem religijno$ci personalnej. Jaka-
kolwiek zmiana w kierunku poprawy tego stanu rzeczy z pewnoscia nie doko-
na si¢ od razu, nie jest tez mozliwa na drodze odwotywania si¢ do poczu-
cia obowiazku cziowieka wierzacego ani tez do zobowigzujacej mocy przy-
kazan. Wydaje sig, ze w tej sytuacji, trzeba przede wszystkim w rézny sposob
1 w rozmaitych kontekstach przybliza¢ istotg chrzescijanskiego kultu i sens
$wigcenia Dnia Panskiego, czyli niedzieli. Chodzi tu bowiem o zbawczg ini-
cjatywe Boga, wyrazona w widzialnych znakach 1 zewngtrznych dziataniach.®
Wiasnie ten wymiar katabatyczny liturgii nadaje jej sens. Obserwowane dzi-
sia) w niektdrych $rodowiskach skoncentrowanie si¢ na aspekcie etycznym
religijnosci (wystarczy, ze ,,jestem dobrym cztowiekiem”) nie moze prowadzié
do zakwestionowania kultu, to dzigki niemu chrzescijanska moralnos¢ staje sig
faktycznie mozliwa.?® Kult odnawia bowiem cztowieka wciaz na obraz Bozy
i czyni go zdolnym do uobecniania Boga w $wiecie, odnawiajac tym samym
zycie na tym $wiecie.?’ To samo, jednakze jezykiem o ilez bardziej komunika-
tywnym, wyrazit Jan Pawet II: , Sprawowac Eucharystig, spozywajqc Jego
ciato i pijac Jego krew, znaczy przyjac logike krzyza i stuzby. Znaczy zatem
dawac $wiadectwo wlasnej gotowosci do posSwigcania si¢ dla drugich, tak
jak On to czynil. Tego $wiadectwa ogromnie potrzebuje nasze spoteczen-
stwo, bardziej niz kiedykolwiek potrzebuja go miodzi, nieraz kuszeni mira-
zami zycia tatwego 1 wygodnego, narkotykoéw 1 hedonizmu, aby znalez¢ sig
potem w odmetach rozpaczy, nonsensu, przemocy. Pilnie trzeba zmieni¢ dro-
ge, zwracajac si¢ w kierunku Chrystusa, czyli rowniez w kierunku sprawie-
dliwosci, solidarno$ci, zaangazowania na rzecz spoteczenstwa i przysztosci
godnych cztowieka. To jest nasza Eucharystia...”?® Dodajmy, ze jest to zara-
zem miejsce, gdzie w sposdb najpeiniejszy i najbardziej skuteczny ksztattowa-
na jest postawa stuzby drugiemu czlowiekowi, a zatem postawa, ktorej brak

25 R. Kaminski podkresla potrzebg wychowania do uczestnictwa w praktykach religijnych,
w ktérym chodziloby nie tylko o systematyczny w nich udzial, lecz przede wszystkim o jako$§¢
i intensywno$¢ tego uczestnictwa. Zob. tenze, Duszpasterstwo w spoleczenistwie pluralistycznym, s. 92.

26 por. M. Kunzler, Liturgia Kosciota, thum. L. Balter, Poznan 1999, s. 17-24.

27 Ibidem, s. 24.

28 Jan Pawet I, Zyjcie Eucharystiq, dajac $wiadectwo mitosci. Homilia wygloszona 20 sierpnia
w Tor Vergata podczas Mszy $w. na zakoriczenie XV Swiatowego Dnia Mlodzieiy w Rzymie, L’ Osserva-
tore Romano 10 (2000), s. 21-23.



ZADANIA DUSZPASTERSTWA W POLSCE... 115

wydaje sig dzisiaj szczeg6lnie bolesnie do§wiadczany w wielu wymiarach zy-
cia spotecznego.

Eucharystia okre$lana jest rowniez sakramentem wspolnoty, zatem jej
rola jest nie do przecenienia, je§li chodzi o budowanie kazde; wspodlnoty,
w tym wspolnoty rodzinnej.”? W sensie socjologicznym rytuat religijny, zda-
niem W. Piwowarskiego, przyczynia si¢ do integracji grupy spotecznej,*® bu-
dujac konsens w odniesieniu do wartosci zapewniajacych orientacje jej czlon-
kom z jednej strony oraz wytwarzajac wigzi wokol tych wartosci z drugie;j.
W szczegdlnosci, zwlaszcza w sytuacjach niepewnosci, przynosi wsparcie
emocjonalne poprzez nawiazanie kontaktu z sacrum oraz umozliwia roztado-
wanie sytuacji konfliktowych. W sytuacji przemian, zdarzen losowych, przez
odniesienie losu cztowieka do sacrum przyczynia si¢ do odzyskania poczucia
bezpieczenstwa, stabilnosci 1 nowej identyczno$ci. Wspiera wartosci ustabili-
zowanego spoleczenstwa i przyczynia si¢ do integracji ludzkiej osobowosci.
Zdaniem antropologdw, fenomenologoéw 1 socjologdéw, nawet w sensie pozare-
ligijnym rytuat pelni wigc znaczace funkcje spoleczne, pozostajac waznym
czynnikiem w stuzbie spoleczenstwa.’! Wspdlnototworczy charakter liturgii
oraz jej rolg jako szkoty wiary 1 drogi ewangelizacji podkres§la rowniez R. Ka-
minski.*?

5. Odnowa wiezi ze wspélnota KoSciola

Zaréwno codzienne doswiadczenie, jak 1 wyniki badan ankietowych po-
zwalaja stwierdzi¢ wysoki stopien krytycyzmu wielu srodowisk tak w stosun-
ku do Koéciota, jak i do duchowienistwa.®® Wielu widzi w Ko$ciele migdzyna-
rodowa organizacje o §wieckich zamierzeniach. Sprawia to, ze zachowuja dy-
stans wobec Kosciota i nie dostrzegaja w nim duchowego przewodnika. Ten
obraz rzutuje zaréwno na wigz z parafia i stosunek do duchowienstwa. Dla
przykiadu przytoczmy dane dotyczace spoteczno$ci policjantow. Nie czuje sig
cztonkami parafii, a tym bardziej nie identyfikuje si¢ z nia az 84,5% badanych,
21,5% w ogole nie czuje sig cztonkami Kosciota. Respondenci, ktoérzy dostrze-
gaja roleg ksigdza w spoleczenstwie, najczgsciej ograniczaja jego poshuge do
czynnosci liturgiczno-kultowych. Obraz ten, jakkolwiek nie jest miarodajny

29 Por. H. Fischer, N. Greinacher, F. Klostermann, Die Gemeinde, Mainz 19702, s. 60.

30 O istnieniu grupy spotecznej w sensie socjologicznym decyduja co najmniej cztery czynniki:
poczucie przynaleznosci, czyli $wiadomos¢ ,,my” cechujaca czionkow; zasada odrgbnosci powodujaca,
Ze inni sa okreslani w kategoriach ,,oni” fub ,,wy”; wspolne wartosci i wyplywajace z nich normy;
wewngtrzna organizacja grupy. Zob. J. Szczepanski, Elementarne pojecia socjologii, Warszawa 1972,
s. 245-248.

31 Por. W. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 1996, s. 224-231.

32 R. Kaminski, Duszpasterstwo...



116 Ks. EDWARD WISZOWATY

w stosunku do catego spoteczenstwa, ukazuje miar¢ wyzwan stojacych
zwlaszcza przed duszpasterstwem policji, jednakze powinien sktoni¢ do my-
Slenia wszystkich duszpasterzy, w tym duszpasterzy mlodziezy. Chcac cokol-
wiek w tym zakresie zrobi¢, trzeba rozpoczaé od préby ksztattowania pozy-
tywnego obrazu Kos$ciota, a przede wszystkim wyciagna¢ wnioski z faktu, ze
Kosciot to wspolnota ludzi wierzacych. Nazbyt czgsto ludzie uskarzaja sig¢ na
anonimowo$¢ 1 zagubienie w swoich parafiach, a jeszcze bardziej na bezdusz-
nos$¢ 1 urzgdowanie w parafiach zamiast duszpasterzowania. K. Pawlina zwra-
ca uwagg, ze nawet podczas niedzielnej Eucharystii ludzie stoja bardziej
,»0bok” siebie niz ,,ze soba.” Tymczasem ,,dopiero ozywieni jednym Duchem
jestesmy Kosciotem. To kolejne zadanie ewangelizacyjne.”* Z wielu wypo-
wiedzi ankietowanych wynika, ze ze strony ludzi Ko$ciota oczekuje si¢ przede
wszystkim uwrazliwienia na cztowieka i postawy stuzebnej. Brak postawy
swiadectwa w gloszeniu Ewangelii staje si¢ bowiem przyczyna niepokoju co
do intencji i celow podejmowanych przez Kosciét dziatan pastoralnych.

6. Moralno$¢ chrzescijanska jako konsekwencja wiary

Tym, co czyni czlowieka podmiotem moralnym, jest wolno$é. Tylko ta-
kie czyny ludzkie, ktore zostalty dokonane w sposob wolny i §wiadomy, moga
by¢ kwalifikowane moralnie.’> Wynika z tego, ze chrzescijanska moralnos¢ nie
moze by¢ wyuczona ani tym bardziej nakazana, lecz powinna by¢ konsekwencja
wiary religijnej zarowno w dziedzinie zycia codziennego, jak i spotecznego.*
Z badan wynika, jak trudna do zaakceptowania jest nauka Kosciota, zwtaszcza
w sferze moralnosci piciowej, w oderwaniu od plaszczyzny wiary.’” Procesy

33 Tytutem przyktadu zob. E. Wiszowaty, Duszpasterstwo policji, s. 191-209.

34 K. Pawlina, Jak ewangelizowa¢ milodziez wobec wyzwan sekularyzmu w Polsce?, w: Mlodziez
a ewangelizacja w perspektywie wyzwari XXI wieku, pod red. W. Nowaka, Olsztyn 2000, s. 52.

35 Por. KKK 1749. Zob. H. Juros, T. Styczef, Moralny akt ludzki, w: Encvklopedia katolicka
KUL, t.1, pod red. F. Gryglewicza i in., Lublin 1973, kol. 266.

36 Por. H. Skorowski, Wiara a etos chrzescijanina, Communio 3 (1988), s. 73-89. Wspolczesna
teologia moralna coraz bardziej akcentuje, ze decyzja podjscia za Chrystusem nie tylko nie moze po-
mniejsza¢ zaangazowania w zyciu spotecznym lub go eliminowac, lecz przeciwnie, powinna wzmacnia¢
poczucie odpowiedzialno$ci za ten wymiar ludzkiego zycia. Wiaze sig to z dowartosciowaniem wymiaru
wspolnotowego ludzkiej egzystencji. Por. F. Greniuk, Katolicka teologia moralna w poszukiwaniu wia-
snej tozsamosci, Lublin 1993, s. 51-63.

37 Tylko tytutem przykladu przypomnijmy, ze zaledwie 27,8% policjantéw sktonnych jest zaak-
ceptowaé to nauczanie w zakresie nierozerwalnosci malzefnstwa. Dwa razy tyle (55,9%) wyraznie je
kwestionuje. Aborcja to jeszcze wiekszy problem. Bezwzgledny nakaz ochrony zycia poczetego, z takim
naciskiem podkreslany przez Kosciol, uwaza za zdecydowanie stuszny tylko 9,8% policjantéw, 11,1%
- za raczej stuszny, w sumie akceptuje go zaledwie 20,9%. Z najwyzszym stopniem kontestacji spotyka
si¢ nauka Kosciota dotyczaca $rodkéw antykoncepcyjnych. Za stuszna uznato ja jedynie 3,6% policjan-
tow, podczas gdy niestosowanie ich uwaza za normg moralna okoto 25% ogétu dorostych Polakow.
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kwestionowania norm moralnych i selektywnosci sa dalece zaawansowane nie
tylko w $rodowiskach dotknigtych wczesniej przymusows ateizacja. Rownie
zaawansowany charakter wydaja sig¢ mie¢ rowniez w $rodowisku mtodziezy.?
Do obserwowanego kryzysu zarowno w sferze opinii, jak i zachowan moral-
nych mogty przyczynié¢ sig nie tylko procesy zwiazane z nowoczesnoscia, ale
rowniez moralizatorstwo tak Scisle zro$nigte z ko$cielnym kaznodziejstwem
przez caty wiek XIX, az do potowy XX, a jeszcze i dzisiaj niejednokrotnie
goszczace na naszych ambonach. Polega ono, najogélniej mowiac, na zadaniu
postaw chrzescijanskich i chrzescijanskiego sposobu zycia od ludzi, ktérzy
jeszcze autentycznie sig nie nawrocili i sprowadza si¢ do naturalistycznego
gloszenia zasad Zycia przyzwoitego, czgsto wedtug wzoréw moralno$ci miesz-
czanskiej.** Cata moralnoé¢ chrze$cijanska zostaje w takim ujeciu sprowadzo-
na do jurydycznie i kazuistycznie ujgtego rejestru zakazow i nakazow.*® Nic
dziwnego, ze w sytuacji pluralizmu, kiedy jako naczelna warto$¢ jest postrze-
gana wolno$¢, cztowiek stara sig od tych nakazoéw i zakazéw uwolnié, widzac
w nich jedynie rodzaj krgpujacego go gorsetu. Dlatego, starajac sie ksztatto-
wac chrzeScijanskie postawy moralne, nie wolno zapomina¢, ze nie moga one
by¢ na cztowieku w zaden sposéb wymuszane. Moralno$¢ ta jest bowiem
konsekwencja nowego sposobu istnienia cztowieka, ktérego uczestnikiem sta-
Je sig on przez chrzest i nawrocenie. Ma ona charakter paschalny, czyli inaczej
mowiac, wynika z uczestnictwa w $mierci 1 zmartwychwstaniu Chrystusa.
Wyraza to bardzo jasno $w. Pawet w Liscie do Rzymian (6,1-23), gdzie wykla-
da naukg o chrzcie jako o uwolnieniu z grzechu i stuzbie sprawiedliwosci
przez wspotudzial w tajemnicy paschalnej. Stad tez istotnym elementem pro-
klamacji chrzescijanskiej moralnosci powinno by¢ wezwanie do uczestnictwa
w misterium paschalnym Chrystusa, czyli do udzialu w Jego $mierci i zmar-
twychwstaniu.* Wezwanie to ma charakter apelu, aby czlowiek otworzy? sie na
dziatanie Boze, by moca Boza mogta dokona¢ si¢ w nim peina przemiana we-
wngtrzna. Dopiero ten nowy czlowiek, jako wszczepiony w Chrystusa, moze
sta¢ sig znakiem i1 uobecnieniem mitosci Bozej w swiecie.

Podstawa w ksztattowaniu chrze$cijanskich postaw moralnych jest wigce
wewngetrzna przemiana, czyli nawrdcenie.** W catej pelni znajduje tu potwier-
dzenie filozoficzne adagium: agere sequitur esse, ktoére w tym wypadku mozna

38 Por. J. Marianski, Kondvcja religijna i moralna miodych Polakéw, Krakéw 1991; M. Kali-
nowski, Duszpasterstwo mlodziezy, s. 30.

3 Por. M. Brzozowski, Problemy wvkladu homiletyki..., s. 60 n.

40 Por. tenze, Jak wspolczesnemu czlowiekowi przepowiadac pokute, mps, s. 1.

41 Zob. RP 20.

“7 W tym kontekécie zob. M. Widl, Kleine Pastoraltheologie. Realistische Seelsorge, Graz-
-Wien-Kéln 1997, s. 143-145.

43 Por. J. Pryszmont, Nawrdcenie drogq do zycia z wiary, Communio 3 (1988), s. 90-101.
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wyrazi¢ stwierdzeniem, ze nowy sposob dziatania jest nastgpstwem nowego
sposobu istnienia. Tak ukierunkowane duszpasterstwo bedzie raczej skupione
na wskazywaniu konkretnych wartoéci, niz na przypominaniu ujetych kazu-
istycznie nakazow i zakazow.** Nalezy tu doda¢, ze ksztaltowanie wiasciwych
postaw moralnych powinno stanowié¢ istotny element pracy duszpasterskiej
zwlaszcza wéréd miodziezy. Dla wiasciwego uksztattowania osobowosci mio-
dego cziowieka niezwykle wazne jest bowiem zachowanie rownowagi migdzy
wyksztalceniem i wiasciwie rozumianym wychowaniem.*® Praca w zakresie
formowania postaw moralnych powinna zatem koncentrowac si¢ na wychowa-
niu sumienia, ktore ,,zapewnia wolnosc¢ i prowadzi do pokoju serca”.*

7. Religijna formacja intelektualna

Sama wiedza religijna nie czyni jeszcze czlowieka wierzacym, podobnie
jak znajomos$¢ dobra nie czyni go dobrym, jak mniemal Sokrates. Wiara reli-
gijna od strony doktrynalnej (przedmiotowe)j) przedstawia si¢ jako spdjny,
uporzadkowany system pojec i twierdzen dotyczacych Boga, cztowieka i swia-
ta, ktory jest przekazywany w procesie socjalizacji religijnej.’ Zwraca sig
uwagg, ze w szeroko pojetej pedagogii wiary wazny jest rOwnomierny rozwoj
wszystkich zdolnosci ludzkich, a wigc zachowanie rownowagi migdzy intelek-
tualnym, psychicznym i duchowym rozwojem cztowieka.*® Poza tym brak od-
powiedniego wyksztalcenia religijnego jest powodem m.in. mnozenia sig roz-
nego rodzaju trudnosci i watpliwosci religijnych.

Wyniki wielu badan socjologicznych, przeprowadzonych zaréwno wsrod
dorostych, jak i wéréd mtodziezy, pozwalaja stwierdzi¢, ze wiasnie aspekt
intelektualny rozwoju religijnego wymaga szczegoélnej troski. Ten stan rzeczy
ilustrujg niektore wyniki badan przeprowadzonych wséroéd policjantow. Okazu-
je sie, ze 9,9% ogotu respondentéw nie umiato odpowiedzie¢ na pytanie, kim

4 Warto tu doda¢, ze moraino$¢ chrzescijanska nie moze by¢ ujmowana indywidualistycznie,
chrzescijanin nie jest bowiem powotany wylacznie do osobistego zbawienia, lecz do udziatu w rozwija-
niu i przeksztalcaniu catej spolecznosci ludzkiej. Ksztattujac postawy moralne w duszpasterstwie nalezy
wigc mie¢ na uwadze konieczno$é przezwyciezenia skrajnego indywidualizmu oraz takich koncepcji
zycia spotecznego, w ktérych cztowiek jest pozbawiony swej podmiotowosci. Por. J. Nagémy, Postan-
nictwo chrzescijan w swiecie, Lublin 1997, s. 18 n.

45 Por. G. Pieschl, Einheit von Erziehung und Ausbildung, Die Polizei 2 (1983), s. 37-49; tenze,
Personlichkeitsbildung in der Polizei durch Berufsethik, Die Polizei 11 (1980), s. 329-332.

46 KKK 1784.

47 W. Kasper zwraca uwagg, ze tylko wiara poglebiona intelektualnie i odpowiedzialna moze
podobaé si¢ Bogu i jest ona jedynie godna cztowieka. Por. tenze, Doprowadzenie do wiary, s. 48 n.

4 Por. J. Przybytowski, Znaczenie nowej ewangelizacji. Studium pastoralne, Lublin 2001,
s. 103-106.

49 por W. Piwowarski, Przemiany religijnej funkcji rodziny — problematyka i hipotezy, SW
X1(1974), s. 437.
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jest Jezus Chrystus, przy czym ignorancja ta cechuje przede wszystkim poli-
cjantdow najmiodszych wiekiem i stazem pracy. Prawie tyle samo badanych
(8,9%) uwaza, ze jest on mitem, legenda, a 6,8% uchylito si¢ od odpowiedzi.
Zaskakujaco wysoki jest odsetek najmlodszych policjantow, nie umiejacych
okreslié, kim jest Jezus (19,9%), co wskazuje, ze proces socjalizacji religijne;j
w tym zakresie jest powaznie zakidcony. Jedynie 15,2% ankietowanych umia-
to poprawnie wymieni¢ wszystkie sakramenty, natomiast 32,7% nie ma zadnej
lub prawie Zzadnej wiedzy na ten temat. Niepokojaco czgsto mylone sa katego-
rie nie$miertelno$ci duszy i zmartwychwstania, ktére dotyczy ciata (zdarzato
sig, ze respondenci mowili o zmartwychwstaniu duszy). Ponad 70% badanych
nie wykazuje zadnego zainteresowania biezacymi wydarzeniami z zycia Ko-
Sciota, w tym 38% deklarujacych sig¢ jako wierzacy. Ich religijno$¢ ma wigc
charakter zamknigty. Sposrod deklarujacych takie zainteresowanie 7,4% nie
byto w stanie wymieni¢ wazniejszych wydarzen z ostatniego roku.

Jak juz zaznaczyli$my, poziom wiedzy religijnej nie jest najwazniejszym
przejawem zycia religijnego, przedstawione za§ dane dotycza specyficzne]
grupy spotecznej. Jednakze problem ten dotyczy, chociaz w réznej skali, cate-
go spofeczenstwa, w tym réwniez mlodziezy. Zarysowana sytuacja stawia
przed duszpasterstwem niezwykle trudne zadanie poszukiwania takich form
oddziatywania, ktére pozwolityby stopniowo ten obraz zmienia¢. Wydaje sig,
ze brak zainteresowania respondentéw problematyka religijng skazuje na nie-
powodzenie tradycyjnie rozumiang katechezg dorostych. Jako podsumowanie
mozna przytoczy¢ stwierdzenie M. Kalinowskiego, ze ,,przysztosc religijnosci
spoteczenstwa polskiego, a w tym mlodziezy, bedzie zalezala nie tylko od
upowszechniania sig procesoOw sekularyzacji 1 pluralizmu, ale przede wszyst-
kim od adekwatnej dziatalnosci pastoralnej Kosciota”.®

ZUSAMMENFASSUNG

In ithrem anthropologischen Sinn ist die Seelsorge der Dienst am Menschen im umfassenden
Sinne des Wortes. Die Festsetzung ihrer Ziele und Aufgaben ist nur méglich im Lichte theologi-
scher Pramissen, darunter auch im Lichte des Bildes von Kirche als Subjekt der Seelsorge. Thre
Konkretisierung muss die aktuelie, existentielle Situation des Menschen beriicksichtigen, wenn die
Seelsorge sowohl Gott als auch Menschen treu bleiben will. In den folgenden Ausfiihrungen wurde
der Versuch unternommen, Aufgaben der Seelsorge im Kontext der sich vollziehenden Umwalzun-
gen in der polnischen Gesellschaft im Bereich der Religiositit zu sehen.

30 M. Kalinowski, Duszpasterstwo mlodziezy, s. 38.



