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Wstep

Zdaniem Josepha Ratzingera — papieza Benedykta XVI — prawda o Bogu,
Jezusie Chrystusie oraz wiara we wspolnocic Kosciota, w kontekécie dialogu
chrzes$cijanstwa z innymi religiami, to tematyczne przestrzenie do ciaglego
poglebiania 1 odkrywania, zwlaszcza w obecnych czasach!.

We wspoélczesnym, bardzo zréznicowanym spoteczenstwie lub tez, uzy-
wajac technicznego terminu, ,,spluralizowanym spoteczenstwie”, wobec wielo-
$ci religijnych kultur 1 tradycji, nieczgsto pojawia sig pytanie o prawdg. Temat
prawdy, ktoéra nalezy odkrywac i zdobywac, zostaje zastapiony ideologia su-
bicktywnej opinii oraz Zle pojgtej tolerancji, w ktérej — paradoksalnie — nie ma
miejsca na wlasna tozsamosc.

Czy wobec istnienia odmiennych religijnych tradycji, przekonania chrze-
$cijanina, czyli tego, ktory wierzy w Jezusa Chrystusa 1 Jemu si¢ zawierza, do
Niego przynalezy, wierzac réwniez w jego zbawcza jedynos¢ 1 uniwersalnosé
obecna we wspdlnocie Kosciola, nie stanowia przeszkody w budowaniu poko-
jowego wspolistnienia z innymi religiami? Czy w konteks$cie religijnej wielo-
$ci chrzescijanin powinien poszukiwa¢ prawdy o Bogu? Czy warto podkreslaé

1 J. Ratzinger, Introduction to Christianity: yesterday, today, and tomorrow, Communio 3
(2004), s. 494.
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jedynos¢ Jezusa Chrystusa jako Zbawiciela wszystkich ludzi? Czy jest wresz-
cic migjsce na wspolnote Kosciola, a jesli tak, to w jaki sposéb moze ona
poméc w ksztaltowaniu dojrzalej wiary, autentycznego religijnego przezycia
oraz wiarygodnej duchowosci?

Na tak postawione pytania chrzes$cijanina katolika, protagonisci tzw.
teologii religijnego pluralizmu, m.in. John Hick i Paul Knitter, odpowiadaja
wlasnymi interpretacjami chrzeécijanstwa?.

1. Podstawowe pojecia teologii pluralizmu

Podkreslajac konieczno$¢ migdzyreligijnego dialogu, zwolennicy plurali-
styczngj interpretacji chrzesécijanstwa konstruuja ,,teologiczne fundamenty” dla
pokojowego wspotistnienia réznych religii 1 wyznan. Wielo$¢ religii oraz reli-
gijnych dos$wiadczen, ktére de facto wspolistnieja obok siebie, zmusza do
poszukiwania konkretnych rozwiazan. Tradycyjne zalozenia ekskluzywizmu,
ktoéry podkresla zbawcza niepowtarzalno$¢ oraz jedyno$¢ chrzescijanistwa,
a takze inkluzywizm, ktéry pragnie , krytycznie wlaczy¢” inne religic w chrze-
$cijanstwo, nie stanowia juz dzisiaj proporcjonalnego punktu odniesienia, gdyz
jedynos¢” zdaje si¢ eliminowac i obrazac ,,inno$¢”, prowokujac tym samym
niepotrzebne napigcia. Rozwiazaniem moze by¢ jedynie ,pluralizm”, ktory
zrzeka sig pretensji do jedyno$ci na rzecz rownowartosci wszystkich religii
i religijnych doswiadczen’.

Wedtug pluralistycznej teologii, rownowarto$¢ istniejacych religii znajdu-
je potwierdzenie w ,.epistemologicznych ograniczeniach” ludzkiej natury
1 ludzkiego poznania. W religijnym do$wiadczeniu cztowiek w swej skoficzo-
nosci doswiadcza nieskonczonosci Absolutu, jednakze nie jest w stanie ani do
konca pozna¢, ani dos§wiadczyé Nieskonczonosci. Czlowiek musi zgodzi¢ sig

2 Zob. m.in.: I. Hick, Wurde Gott Mensch?, Giitersloh 1979; P. Knitter, No Other Name.
A Critical Survey of Christian Attitudes towards the World Religions, New York 1985; The Myth of
Christian Uniqueness. Toward a Pluralistic Theology of Religions, pod red. J. Hicka, P. Knittera, New
York 1987; P. Knitter, Ein Gott — viele Religionen. Gegen den Absolutheitsanspruch des Christentums,
Miinchen 1988; J. Hick, An Interpretation of Religion. Human Responses to Transcendent, London
1989. Nalezy wskaza¢ rowniez belgijskiego jezuitg J. Dupuisa, ktory dos¢ wieloznacznie wypowiadat
si¢ na temat teologii religii oraz stosunku chrzeicijanstwo — inne religie, zob. J. Dupuis, Verso una
teologia cristiana del pluralismo religioso, Brescia 1997. Na temat J. Dupuis, zob. m.in. L. Sartori,
Riflessioni sulla teologia di Jacques Dupuis, Rassegna di Teologia 46 (2005), s. 125-129.

3 Krytycznie na temat zalozen teologii pluralizmu zob.: S. Mycek, ,Pluralistyczny” Bég ,,tole-
rancyjnego” chrzescijanistwa, Studia Teologiczno-Historyczne 23 (2003), s. 99-111; idem, Trynitarna
Jjedynos¢ i uniwersalnosé Jezusa Chrystusa. Wokdt dyskusji na temat chrystologicznych postulatow
pluralistycznej teologii religii, Roczniki Teologiczne 51 (2004), z. 2, s. 227-242; M. Crociata, La fede
e la salvezza degli altri nella teologia cattolica post-conciliare, w: La salvezza degli altri. Soteriologia
e religioni, pod red. M. Gronchiego, Milano 2004, s. 103-141.
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na wlasne ograniczenia, ktore staja si¢ podstawa i obowiazkiem do otwarcia na
ludzi innych przekonan religijnych®.

W podobnej ,,logice niemozliwoséci”, zdaniem teologii pluralizmu, pozo-
staje wizja Boga. Nie jest mozliwe jedyne objawienie si¢ Absolutu w historii,
gdyz jedynosé¢ sprzeczna jest z Jego nieskonczonoscia. Dlatego Bog, by maoc
si¢ pelniej objawi¢ 1 umozliwi¢ wierzacemu cztowickowi lepsze Jego poznanie
i glgbsze doswiadczenie, ,,musi” objawia¢ si¢ w réznych religiach $wiata,
ktére, jesli tylko zostana rozpoznane i zaakceptowane w calosci, stanowia
pehniejsza mozliwo$¢ dla nieskonczonos$ci Boga®.

Wedtug pluralistycznej interpretacji chrze$cijafistwa, nieskofczony Logos
— Chrystus zbawczo wciela sig¢ 1 jest zbawczo obecny w réznych religiach
$wiata. Nieskoficzony Duch — Pneuma zbawczo ,,inspiruje” inne religijne do-
$wiadczenia, bedac niezalezny od wcielenia 1 dzieta Logosu — Jezusa Chrystu-
sa. Wspdlnota Kosciota Chrystusowego, rozumiana jako instytucja i sakra-
ment, zostaje zredukowana do socjologicznego tworu wierzacych ludzi. Samo
Kroélestwo Boze, gloszone przez Chrystusa, nie ma bezposredniego odniesienia
do wspolnoty Kosciota, gdyz aktualizuje si¢ rownowaznie w r6éznych religiach
$wiata®.

Wobec tak nakreslonego ,,pluralistycznego chrzescijanstwa” oraz jego
relacji do innych religii, nieuchronnie pojawia si¢ pytanie o teoretyczne pod-
stawy takiego sposobu myslenia oraz o ich praktyczne konsekwencje w co-
dziennym praktykowaniu wiary.

2. Historyczne aspekty sporu z teologia pluralizmu

Propozycje pluralistycznej teologii religii ciesza si¢ powodzeniem w kul-
turze Zachodu, zwlaszcza w teologicznym $rodowisku amerykanskim i angiel-
skim. Nie oznacza to jednak catkowitej nicobecnosci tego typu myslenia
w innych $rodowiskach, szczegblnie tam, gdzie powszechna staje si¢ postawa
agnostyczno-relatywistyczna. Aby lepiej zrozumie¢ historyczne korzenie teo-
logii pluralizmu religii oraz wskazac na jej epistemologiczne braki, jak i egzy-
stencjalne konsekwencje, warto siggna¢ do trzech dokumentéw Kongregacji
Nauki i Wiary: Mysterium Filii Dei, Mysterium Ecclesiae oraz Dominus lesus’.

Deklaracja Mysterium Filii Dei (MFD) ogloszona w 1972 r. przypomina
podstawowe prawdy katolickiej wiary w Syna Bozego, ktory stat si¢ Czlowie-

4 Zob. J. Hick, An Interpretation of Religion, s. 236.

5 Zob. ibidem, s. 322.

6 Zob. The Myth of Christian Uniqueness, s. 1I-XIL

7 Kongregacja Nauki i Wiary, Mysterium Filii Dei, AAS 64 (1972), s. 237-241; Mysterium
Ecclesiae, AAS 65 (1973), s. 396-408; Dominus Jesus, AAS 92 (2000), s. 742-745.
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kiem, oraz w tajemnicg Trojcy Swictej. Deklaracja przestrzega jednoczesnie
przed blgdnymi opiniami, ktére kwestionuja prawdg, ze Syn Bozy istnicje od
wieczno$ci w tajemnicy Boga i jest rozny od Ojca i Ducha Swigtego. Ponadto
opinie te sugeruja, ze mozna by odrzuci¢ pojecie jednej osoby Jezusa Chrystu-
sa, zrodzonej przed wickami z Ojca wedlug natury Bozej i w czasie z Maryi
Dziewicy wedlug natury ludzkiej, redukujac tym samym tajemnicg Jezusa
Chrystusa do faktu, ze objawiajacy si¢ Bog bylby w najwyzszym stopniu
obecny w ludzkiej osobie Jezusa. W deklaracji podkresla si¢ z naciskiem, ze
takie twierdzenia w istotny sposob odbicgaja od prawdziwej wiary w Jezusa
Chrystusa i to nawet wtedy, gdy przyznaja, ze jedyna obecno$¢ Boga w Jezusie
Chrystusie sprawiataby, ze jest On najwyzszym i ostatecznym wyrazem obja-
wienia Bozego®. Poprzez odrzucenie tajemnicy wiecznej i Boskiej osoby
Chrystusa, Syna Bozego, podwaza si¢ takze prawdg o Trojey Swigtej, a wraz
z nia prawdg o Duchu Swigtym, ktéry od wickéw pochodzi od Ojca i Syna lub
od Ojca przez Syna.

MFD podkresla wylaczna kompetencj¢ Urzgdu Nauczycielskiego Koscio-
la w zakresie autentycznego interpretowania Slowa Bozego spisanego a takze
przekazywanego oraz obowiazujace tresci Symbolu Konstantynopolitanskie-
go®. Tajemnica Trojcy Swigtej zostala objawiona w ckonomii zbawienia,
przede wszystkim w Chrystusie, ktéry zostal postany na $wiat przez Ojca
i ktory razem z Ojcem posyta do Ludu Bozego Ducha Ozywiciela'®.

Deklaracja domaga si¢ wiernego wyjasniania tajemnicy Wcielenia i mi-
sterium Trojcy, gdyz prawda tych tajemnic ma najwyzsze znaczenie dla inte-
gralnego rozumienia chrzescijanskiej wiary. Gdyby prawdy te ulegly zaciem-
nieniu lub znicksztalceniu, caty skarbiec wiary chrzeécijanskiej zostalby zafal-
szowany. Prawdy te sa takze istotne dla chrzescijanskiego zycia ze wzgledu na
centralne znaczenie Wcielenia 1 objawienia milosci Boga do kazdego cztowie-
ka. Dla praktyki wiary wazne jest rowniez to, ze jedynie przez Chrystusa,
Weiclone Stowo, ludzie maja dostep do Ojca w Duchu Swigtym i staja sie
uczestnikami natury Bozej'.

Druga z deklaracji, noszaca tytul Mysterium Ecclesiae (ME), ogloszona
w 1973 1., naswietla nicktére prawdy dotyczace rozumienia tajemnicy Koscio-
fa. MF przypomina, ze pasterzem jedynego Kosciota jest Zmartwychwstaty
Zbawiciel. To On ustanowit Piotra, majacego by¢ filarem 1 podpora prawdy,
powierzajac mu, a z nim i pozostalym Apostotom, troskg o rozw6j Kosciota
i kierowanie nim. Ten Kosciot Chrystusa, ustanowiony i zorganizowany jako

8 MFD, nr 3.
9 MFD, nr 4.
10 MFD, nr 5.
11 MFD, nr 6.
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spoteczno$¢ na §wiecie, istnieje w Kosciele katolickim. Jedynie poprzez Ko-
$ciol katolicki, bedacy uniwersalng droga zbawienia, cztowiek otrzymuje pel-
ni¢ $rodkéw zbawienia. Koscidt katolicki zostal ubogacony pelnia prawdy
objawiongj przez Boga i wyposazony we wszelkie §rodki taski, ktérych Chry-
stus zechcial udzieli¢ swojej wspolnocie mesjanskiej.

ME przestrzega, ze blgdem jest postrzeganie Kosciota Chrystusowego
jako — wprawdzie podzielony, lecz w pewnym sensie jeden — zbidr Kosciotow
1 wspolnot eklezjalnych. Nie wolno réwniez twierdzic, ze prawdziwy Kosciot
Chrystusa juz nigdzie dzisiaj nie istnieje i nalezaloby uwazaé go jedynie za
cel, do ktérego powinny dazy¢ wszystkie Koscioly 1 wspolnoty eklezjalne.
Deklaracja przypomina réwniez niektore konsekwencje wazne dla praktyczne-
go przezywania wiary, stwierdzajac, ze ludzie zwracaja si¢ do Boga objawiaja-
cego si¢ w swoim Synu, Jezusie Chrystusie, wprawdzie za posrednictwem
zbawczej wiary, jednak nie oznacza to, ze mozna by pomniejsza¢ lub nawet
kwestionowa¢ dogmaty Kosciota'?.

Zwrbcenie si¢ do Boga, poprzez ktore wierni powinni wyrazi¢ swa wiarg,
polega wlasnie na postuszenstwie, dostosowujacym si¢ do natury Objawienia
Bozego 1 jego wymagan. Objawienie, w calym porzadku zbawienia, ujawnia
Misterium Boga, ktory postal na $wiat Swojego Syna, a ktory wzywa do
dostosowywania do tej prawdy calego zycia, czyli wzywa do nawrdcenia.
Objawienic wymaga wigc, by w pelnym poshuszenstwie rozumu i woli obja-
wiajacemu si¢ Bogu zostala przyjgta Dobra Nowina o zbawieniu, tak jak jest
ona nieomylnie nauczana przez pasterzy Ko$ciola: papieza i biskupow!.

Kompleksowo a zarazem bezposrednio, problem teologii pluralizmu reli-
gijnego zostal podjety przez deklaracjg Dominus lesus (DI) ogloszona w 2000 r.,
ktora w systematyczny sposéb analizuje bledne zatozenia pluralizmu, zatoze-
nia natury filozoficznej (antropologicznej), jak i teologicznej™.

Filozoficzng przestanka teologii pluralizmu jest relatywizm, wyrazajacy
si¢ w intelektualnej postawie, wedtug ktorej jakickolwiek calo$ciowe ogarnig-
cie Boskiej prawdy jest niemozliwe. Z drugiej strony, w nieproporcjonalnym
stopniu teologia pluralizmu podkresla subiektywizm opinii i emocjonalnego
przezycia, co pociaga za soba pewnego rodzaju ,,chimerycznie skonstruowane”
do$wiadczenie wiary, wraz z dowolnie interpretowana egzegeza Pisma Swigte-
g0, bez odniesienia do Tradycji oraz Magisterium Ko$ciota'.

12 ME, nr 1.

13 ME, nr 3.

14 Na temat deklaracji DI zob. m.in. numer monograficzny: Dominus Iesus, ,,Communio” 1
(2002), a takze Gesu Cristo, via, verita e vita. Per una rilettura della Dominus lesus, Pontificia
Academia Theologica 2 (2002) oraz Wokdt Deklaracji Dominus lesus, pod red. M. Ruseckiego, Lublin
2000.

15 DI, nr 4.
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Na tle dowolnosci teologii pluralizmu religijnego, w DI zostala przedsta-
wiona katolicka prawda, wedtug ktorej objawienie Jezusa Chrystusa jest pelne
i definitywne'®. Istnigje jedna zbawcza ckonomia Wcielonego Stowa oraz Du-
cha Swigtego!”. Tym samym zostaje potwierdzona jedyno$¢ i uniwersalnosé
zbawczego misterium Jezusa Chrystusa'®.

W odniesieniu do zbawczej jedynos$ci i uniwersalnosci Jezusa Chrystusa,
deklaracja przypomina o zbawczej tajemnicy jedynos$ci i uniwersalnosci Ko-
$ciola, ustanowionego przez Chrystusa, ktory istnieje (,,subsistit”) w Kosciele
katolickim, dysponujacym petnig zbawczych $rodkow'. Eklezjologiczna re-
fleksja zawarta w DI precyzuje réwniez relacj¢ Ko$ciota do gloszonego przez
Jezusa Kroélestwa Bozego, przypominajac, ze Koscidt jest poczatkiem Kréle-
stwa Chrystusa oraz Krolestwa Boga — Krolestwa, ktore chociaz nie identyfi-
kuje sig z widzialna rzeczywisto$cia Kos$ciota, to jednak jest z nim nierozdziel-
nie zwigzany?’.

Koncowym zagadnieniem podj¢tym w DI jest ukazanie relacji migdzy
Kosciotem a religiami niechrze$cijanskimi. W deklaracji podkre$la sig rzeczy-
wista mozliwo§¢ zbawienia w Chrystusie wszystkich ludzi oraz konieczno$é
obecnosci Kosciota w porzadku tego zbawienia. Inne religie zawieraja pewne
pochodzace od Boga clementy, ktére maja udzial w tajemniczym dzialaniu
Ducha Swigtego, jako przygotowanic do Ewangelii, jednak pojawiaja si¢
w nich rowniez elementy, stanowiace przeszkode do jej przyjecia®.

Na podstawie analizy powyzszych deklaracji, mozna zauwazy¢ ,logicz-
ne” wylanianie 1 zaostrzanie si¢ problemu: od znicksztalcenia tajemnicy Wcie-
lenia Logosu i Trojcy Swigtej (MFD), poprzez cklezjologiczne deformacje
dotyczace Kosciola ustanowionego przez Jezusa Chrystusa jako sakramentu
1 instytucji (ME), az do uformowania sig filozoficzno-teologicznego ,,systemu”
religijnego pluralizmu, ktéry znaczaco deformuje integralnos¢ chrzescijanskiej
wiary (DI).

3. Kilka systematycznych rozwinigé

Integralno$¢ chrzescijanskiej wiary to jej catosciowe, czyli katolickie
spojrzenie na Osobowe Slowo Boga rozumianego jako ,,dialogalng Agape”
oraz czlowieka rozumianego jako ,,otwarte pytanie”, na ktére Tréjjedyna Aga-
pe odpowiada w konkretnym czasie przez wspolnotg Kosciola Chrystusowego.

16 DI, nr 5-8.

17 DI, nr 9-12.
18 DI, nr 13-16.
9 DI, nr 16-17.
20 DI, nr 19.

21 DI, nr 20-22.
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Wytania si¢ tutaj pewnego rodzaju ,triadyczno$¢ boskiej logiki”: osobowy
Bog jako ,,communio personarum”, czlowiek jako ,persona”, oraz Ko$ciét
jako ,,communio personarum’*,

W podobnej perspektywie pozostaje integralne doswiadczenie 1 wyznanie
wiary, a wigc jej calosciowe, czyli katolickie spojrzenie, ktore ksztaltuje sig
w ,triadycznej relacji”. Trynitarno$¢ doswiadczenia 1 wyznania wiary oznacza
najpierw przyjecie Trdjjedynej Milosci jako jej zrodla i celu, a potem takze
antropologiczno$¢ dos§wiadczenia i wyznania wiary (czlowiek jako osoba zyja-
ca w konkretnym czasie i konkretnej kulturze) oraz eklezjologicznos¢ do-
$wiadczenia 1 wyznania wiary (konkretna wspélnota Kosciota Chrystusa jako
instytucji i sakramentu)®.

Integralne doswiadczenie 1 wyznanie prawdy wiary w chrzeécijanstwie
ma zatem ,,wymiary triadyczne”, ktére wzigte w calosci, tworza jednosé
w wielosci. Triadyczne wymiary integralnego do$wiadczenia 1 wyznania od-
najduja 1 ksztaltuja si¢ w takiej samej relacji jednosci w wielosci: Tréjjedyna
Mito§¢ (trynitarny aspekt — ,,poznac”), osobowa przestrzen rozumu, woli oraz
uczué (antropologiczny aspekt — ,,przezy¢”) oraz wspolnota Ko$ciota Chrystu-
sa (eklezjologiczny aspekt — ,,wyzna¢”)*.

W teologii religijnego pluralizmu ,.triadyczne tre$ci” integralno$ci wiary
zostaly rozbite i1 znieksztalcone. Tréjjedyna Mitos¢ jest raczej , tryteistycznym
bostwem”, ktére w platonizujacy sposoéb ,,potrzebuje” §wiata; rozum i wolnosé
zostaja zdominowane przez chwigjne 1 kapry$ne ,,uczuciowe poznanie”; wspol-
nota Koéciota traktowana jest jako socjologiczna grupa z wlasciwymi sobie
mechanizmami nacisku i manipulacji. W praktyce ,,pluralistyczne do$wiadcze-
nie wiary” jest jedynie zmarginalizowana, uczuciowa projekcja wyobrazni,
ktora nie ma odwagi i nie odczuwa potrzeby do jej wyznania, a tym bardziej
nie jest w stanie by¢ ,,$wiattem” dla cztowicka®.

W chrzescijanstwie, szczegdlnie katolicyzmie, autentyczne do§wiadcze-
nie prawdy wiary wzywa do jej wyznania i jest taska milosci Boga Ojca
udzielona przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swigtym, ktéra spotyka si¢ z wol-
na odpowiedzia cztowieka — z jego ,,rozumowym przyzwoleniem’?¢, Owo do-

22 Zob. W. Knoch, Bdg szuka czlowieka. Objawienie. Pismo $wigte. Tradycja (Amateca 4),
Poznan 2000, s. 84-87.

23 Zob. C. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003, s. 566.

2 Zob. takze: KKK, nr 1814-1816.

25 Krytycznie o teologii pluralizmu, zob. m. in.: G. Gade, Viele Religionen — ein Wort Gottes.
Einspruch gegen John Hicks pluralistische Religionstheologie, Giitersloh 1998; Gesu Cristo e I'unicita
della mediazione, pod red. M. Crociata, Milano 2000; Unicita e universalita di Gesu Cristo. In dialogo
con le religioni, pod red. M. Serretti, Milano 2001; J. Ratzinger, Fede Verita Tolleranza. 1l cristianesimo
e le religioni del mondo, Siena 2003; P. Coda, Il Logos e il nulla. Trinita, religioni, mistica, Roma 2003;
G. Chrzanowski, Zbawienie poza Kosciolem, Poznan 2005.

%6 Zob.S. Th. -1 q. 2 a. 1.
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$wiadczenie 1 wyznanie jest dane i zadane czlowieckowi w sakramentalno-
-instytucjonalnej przestrzeni wspdlnoty Kosciola Chrystusa. Tak wigc auten-
tyczne doswiadczenie prawdy wiary moze by¢ poznane i rozeznane oraz po-
winno by¢ przyjete 1 przezyte przez poszukujacego czlowicka jako eklezjalne
do$wiadczenie i wyznanie?’.

Kazdy, kto wnika w tajemnice chrzescijanskiej wiary, powinien zdawac
sobie sprawe z jej osobowego charakteru. Wiara jest podmiotowo-osobowym
spotkaniem z Bogiem (Abba) w Prawdzie (Logos) 1 Mitoéci (Pneuma). Cen-
tralna przestrzenia tego spotkania jest Osoba i postanie (stowa i czyny) Jezusa
Chrystusa, ktory okre§la samego Siebie jako jedyna i uniwersalna Prawde,
Droge i zasade Zycia dla wszystkich ludzi, ktorzy szukaja Boga (por. J 14, 6).
Uzywajac okres$lenia kardynata H. Ursa von Balthasara, mozna by powiedzie¢,
ze Osoba 1 poslanie Jezusa Chrystusa jest ,,postacia obiektywnej oczywistosci
wiary” w chrze$cijanstwie?.

Prawda wiary, rozumiana jako dar i zadanie od Boga skierowana jest do
,»calego” czlowieka a nie jedynie do jakiego$ ,,fragmentu” jego istnienia (rozu-
mu lub uczucia). Poszukujacy podmiot juz ze swej natury jest otwarty na
nieskonczono$é, poniewaz w sobie samym odnajduje egzystencjalne pytanie:
Kim jestem 1 po co zyje? Jednocze$nie odkrywa on naturalne predyspozycije
w swoim istnieniu, ktére mozna by okre$li¢ jako religijnos¢. Jesli religijnos¢ ta
zostanie zdominowana przez subicktywne uczucie, to istnicje realne niebezpie-
czenstwo ,,pseudomistycznego doswiadczenia”, w ktorym czlowiek stara si¢
posiasc boska rzeczywisto$¢ 1 nadac jej wlasna tre$é. Natomiast, jesli religijne
dos$wiadczenie zacznie opiera¢ si¢ jedynie na samym tylko rozumie, moze
wpas¢ w putapkg racjonalistycznego illuminizmu®.

Nieuchronnie pojawia si¢ pytanie, jak wierzacy moze osiagnac ,,subiek-
tywna oczywisto$¢ postaci wiary”, czyli integralne do$wiadczenie i wyznanie
prawdy wiary?*’, Odpowiedzia na to pytanic moze by¢ ponowne odkrycie
i podkreslenie wspolnoty Kosciota jako istotnej przestrzeni oczyszczania
i formowania dojrzalej postaci wiary. Kosciot jako wspélnota instytucjonalno-
-sakramentalna staje si¢ osobowa ,,przestrzenia posredniczenia” pomigdzy po-
szukujacym cztowiekiem a Bogiem objawiajacym si¢ w stowach i czynach
Jezusa Chrystusa. Ta funkcja poséredniczenia uwidacznia si¢ szczegblnie
w osobie Piotra i kazdorazowego papieza oraz biskupdéw i kaplanéw. Instytu-
cja Kosciota kontynuuje tajemnicg wceielenia Chrystusa, Jego Zycia i nauczania

27 Zob. C. Bartnik, Dogmatyka katolicka, 1. 2, s. 566-567.

28 H. Urs von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, t. 1: Schau der Gestalt, Binsie-
deln 1983, s. 413.

2 Por. J. Ratzinger, Fede Verita Tolleranza, s. 42.; P. Coda, Il Logos e il Nulla, s. 13.

30 por. H. Urs von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, t.1, s. 123.
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poprzez formulowanie dogmatéw i przepowiadanie Ewangelii. Sakramenty
Kosciota, wraz z duchowym kierownictwem, kontynuuja Chrystusowe czyny
i Jego zbawcze stowo?.

Jezus Chrystus, 1 tylko On, zna serce czlowieka, gdyz jest jego Stworca
i Zbawca (por. J 1, 3nn; 2, 25). Czlowiek, bedac ,,ikona trynitarnego Stworcy”,
ksztattuje siebiec w dwoch podstawowych wymiarach: subiektywnym (indywi-
dualnym) i obicktywnym (wspolnotowym)?*2. Kazdego rodzaju redukcja czto-
wieczenstwa, — subiektywistyczna czy tez obicktywistyczna — jest przejawem
totalitaryzmu i prowadzi do okaleczenia. Praktycznym skutkiem takich zabie-
gow staje si¢ relatywizm w stosunku do prawdy religijnej, promowany przez
teologig religijnego pluralizmu, a w konsekwencji relatywizm w odniesieniu
do prawdy moralnej i prawdy politycznej oraz religijny fanatyzm.

Czlowiek nie moze rozumowac i dziala¢ bez ,,religijnego tla”, czyli ukry-
tego lub wyraznego odniesienia do wilasnej decyzji wiary, gdyz wybér ten,
$wiadomie lub nieswiadomie, zawsze determinuje wszystkie inne wybory. Je-
$li cztowiek jest religijnic zdezorientowany, staje si¢ nietolerancyjny wobec
kazdego innego wyboru wiary, gdyz jego wolno$¢ ginic bez odniesienia do
obicktywnej prawdy. Relatywizacja prawdy, a tym samym relatywizacja dobra,
promowana przez teologig religijnego pluralizmu, niestety, nie wytrzymuje
proby, ktora stawia konkretna codziennos$¢ bycia z innymi (ré6znymi), dla in-
nych (r6znych) i dzieki innym (réznym)™®,

Uwagi koncowe

Kazdy cztowick poszukuje wewngtrznego pokoju, pokoju swego serca,
lecz takze i zewngtrznego pokoju w wymiarze migdzyludzkim. W dobie wicelo-
$ci religijnych doswiadczen, ktoére zawsze towarzyszyly poszukiwaniom
,homo religiosus™*, waznym wyzwaniem staje si¢ migdzyreligijny dialog,
ktorego istota powinno by¢ poszukiwanic prawdy®. Wezwanie do poszukiwa-
nia prawdy w migdzyreligijnym dialogu powinno by¢ ciagle aktualne w ob-
r¢gbie chrzescijanstwa, ktére nie moze go autentycznie podejmowac 1 prowa-
dzi¢, upraszczajac lub relatywizujac jednocze$nie Osobg i postanie Jezusa
Chrystusa.

31 Por. M. Pyc, Znaki bliskosci Boga, Poznan 2005, s. 20; R. Fisichella, La via della verita.
1l mistero dell’vomo nel mistero di Cristo, Milano 2003, s. 82.

32 Zob. takze: 8. Mycek, Czlowiek i odpowiedzialnosé, Sandomierz 2006, s. 15-19: K. Gozdz,
Teologia i antropologia: problem antropologii teologicznej, Roczniki Teologiczne 51 (2004), z. 2, s. 179.

33 Por. Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio, nr 90.

34 70b. Koscidl, $wiat i zbawienie we wezesnym chrzescijaristwie, Studia Antiquitatis Christianae 17,
pod red. J. Naumowicza, Warszawa 2004; J. Krasinski, Homo religiosus, Sandomierz 2002.

35 Por. m.in. Jan Pawet II, Encyklika Ut unum sint, nr 7.



108 Ks. Staniseaw MyCEK

To Jezus Chrystus otwiera poznanie prawdziwego Boga Ojca oraz obda-
rza autentycznym zyciem. Postanie Chrystusa jest kontynuowane przez Osobg
i dzieto Ducha Swigtego. Tym samym nalezy podkreslié prawde o Kosciele
Chrystusa, ktory jest osobowa przestrzenia Jego prawdy, zawartej] w dogma-
tach wiary oraz Jego zycia ofiarowanego w sakramentach®. Integralna postaé
chrzescijanskiej wiary potrzebuje prawdy (dogmaty) i milosci (faska), a tym
samym potrzebuje wspdlnoty Kosciota. W ,,obicktywnym wymiarze” integral-
na wiara jako do$wiadczenie 1 wyznanie powinna szuka¢ $wiadkéw wiary oraz
rzetelnego poznania prawdy o Bogu i jego mitosci. W ,,subiektywnym wymia-
rze” natomiast integralna wiara jako dos$wiadczenie 1 wyznanie potrzebuje
prawdy o czlowicku, ktory dzigki pokorze, wdzigcznoéci oraz modlitwie inte-
gralnie ksztattuje swoje cztowieczefistwo®”.

ERFAHRUNG UND BEKENNTNIS DES GLAUBENS.
EINIGE BEMERKUNGEN ZUM PROBLEM DER THEOLOGIE
DES RELIGIOSEN PLURALISMUS UND IHRER INTERPRETATION
DES CHRISTENTUMS
(ZUSAMMENFASSUNG)

Der vorliegende Artikel zeichnet am Anfang die theologische These des religidsen Pluralis-
mus in Bezug auf den Glaubensakt, der auf dem Hintergrund der ekklesialen Gemeinschaft
betrachtet wird. Die Vorschldge der Theologie des religitsen Pluralismus werden im Kontext der
kritischen AuBerungen der Glaubenskongregation dargestellt, enthalten in den Dokumenten ,My-
sterium Fidei”, ,Mysterium Ecclesiae* sowie ,Dominus lesus“. Diese Dokumente, die aus
verschiedenen Zeiten stammen und in verschiedenen Kontexten verfasst wurden, beschiftigen sich
— wenigstens partiell - mit dem Thema des religidosen Pluralismus bzw. haben in der Diskussion
dariiber eine erhebliche Relevanz.

Es stellt sich heraus, dass die pluralistischen Voraussetzungen jede religiose Erfahrung
versubjektivieren und relativieren, indem sie den Glaubensakt aus seinem natiirlichen Milieu in der
kirchlichen Gemeinschaft ausschlieBen. Diese Erfahrung wird als extrem subjektiv bezeichnet und
dadurch auch vom Kontext der Erfahrungen der anderen und der Kirche abgeldst. Dadurch
gefdhrden solche Ansichten das Formen eines wirklich lebendigen Glaubens auf der Grundlage der
Wahrheit und der Liebe. Die personale Struktur des Menschen verlangt, neben dem individuell-
subjektiven auch das objektiv-gemeinschaftliche Element zu beriicksichtigen. Es wird in der von
Christus gegriindeten Kirche als Institution und Sakrament sichtbar. Die Aufforderung Jesu zum
gehorsamen Glauben macht das Geheimnis des Schopfers und Erlésers aller Menschen sichtbar.
Der integrale Glaube verlangt nach Einsicht, Erfahrung und Bekenntnis, also nach antropologi-
schen, ekklesiologischen und trinitaren Aspekten, die sich gegenseitig bedingen.

36 Por. Benedykt X VI, Encyklika Deus caritas est, nr 12-15.
37 Zob. 8. Mycek, Logika mitosci. Osoba i postanie Jezusa Chrystusa jako hermeneutyczny klucz
rzeczywistosci, Communio 1 (2005), s. 125.



