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U podstaw sposobu oraz rozumienia uprawiania teologii przez Josepha
Ratzingera, obecnego papieza Benedykta X VI, lezy styl tych, ktorzy byli jego
nauczycielami i ktérych mys$l z zamilowaniem poznawal i zglgbial — Gottlieb
Séhngen, Romano Guardini, Henri de Lubac, Hans Urs von Balthasar, Karl
Rahner, Yves Congar. Sam wyznaje, ze my$l swoja rozwijal nade wszystko
w tworczym dialogu ze §w. Augustynem z pozycji czlowicka wspotczesnego.
Nazywa siebie zdecydowanym augustynikiem, a przejat oden pewien scepty-
cyzm, ktérego wyrazem jest wyrazne przekonanie, ze Ko$cidl zawsze powi-
nien by¢ ,,znakiem sprzeciwu” wobec tendencji panujacych w §wiecie!.

Z refleksji §w. Augustyna obecny Papiez wyczytal zasadg, ktéra pdznicj
konsekwentnie stosowatl w interpretacji teologicznych tresci. W pracy doktor-
skiej uchwycit jej sedno, a w ramach wykladéw na temat Apostolskiego Sym-
bolu Wiary? przedlozyt jej interpretacj¢. Chodzi o zasadg ,,prymatu tego, co
otrzymane”, zasadg ,,pierwszenstwa przyjmowania (Primat des Empfangens)
przed dziataniem”, w mys$] ktorej czlowiek staje si¢ najbardziej soba nie przez
to, co czyni, lecz przez to, co otrzymuje?.

! Por. Z. Falczynhski, Wspdlpracownik prawdy, w: Leksykon wielkich teologéw XX/XXI wieku,
pod red. J. Majewskiego, J. Makowskiego, Warszawa 2003, s. 282.

% Zob. J. Ratzinger, Einfiihvung in das Christentum. Vorlesungen iiber das Apostolische Glau-
bensbekenntnis, Miinchen 1968. W artykule wykorzystano polski przeklad: J. Ratzinger, Wprowadzenie
w chrzescijaristwo, thum. Z. Wiodkowa, Krakow 1994.

3 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, s. 260.
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1. By¢ chrze$cijaninem

Rozprawa doktorska Ratzingera* stanowi wnikliwe studium eklezjolo-
gicznej nauki §w. Augustyna poprzedzone analiza zasadniczych tez prekurso-
row afrykanskiej eklezjologii: Tertuliana, $w. Cypriana i Optata z Milewo.
Analizujac polemikg Augustyna z donatystami i przedstawicielami kultury
poganskiej, mtody doktorant z Monachium odkryt zasadnicze elementy jego
wykladni tozsamos$ci chrze$cijanskiej. Ustalil, ze o byciu chrzeécijaninem
— w przekonaniu biskupa Hippony — decyduje udzial ochrzczonego w obick-
tywnej mitosci mitosiernej, czyli trwanie ,,w relacji mitoéci eucharystycznej do
innych chrze$cijan na calym $wiecie™. Nie chodzi bynajmniej o trwanie
w milo$ci do siebie nawzajem, lecz o bycie-w-mitoéci poprzez uczestnictwo
w Boskiej agape, czyli ,,moca wewngtrznej jednosci istoty Boga, ktora stala
si¢ osobag w Duchu Swigtym™. Zanurzenia w Duchu Swigtym, ktorego okresla
vinculum amoris, nie da si¢ osiagna¢ bez osobowego nan otwarcia ludzkiego
serca. Dlatego jest konieczne, by ludzie rozeznali w Bogu summum bonum 1 je
przyjeli. Ich wiara umozliwia jednoczace dziatanie Boskiej caritas i jako taka
okazuje si¢ by¢ niezbgdna w ksztaltowaniu chrze$cijanskiej egzystencji. Tym
samym zaden moralny, osobowy wysilek chrze$cijanina nie moze by¢ oderwa-
ny od wiary, od zyciodajnego przyjgcia mitosci Boga. My$l Augustyna biegnie
W sposob nastgpujacy: jestedmy zjednoczeni z Bogiem przez wiarg, dzigki
ktérej zamieszkat w nas Chrystusowy Duch, uosobienie Boskiej caritas roz-
dzielanej w nasze serca. Takie zjednoczenie sprawia, ze przekraczamy indywi-
dualne granice 1 urzeczywistnia si¢ wspolnota Chrystusowego Ciata.

W ten sposéb Ratzinger dochodzi do zasadniczego tematu swej interpre-
tacji chrzedcijanstwa — eklezjologii eucharystycznej. Wyjasnia, ze przez przyj-
mowanie Ciala Panskiego w Eucharystii, chrzeécijanie sa realnie wcielani
w Pana, i tak, stale na nowo urzeczywistniajg to, czym stali si¢ w chrzcie
—rzeczywiste Ciato Chrystusa’.

We Wprowadzeniu w chrzescijanstwo Papiez wyraznie poglgbia i rozwija
mys$l o pierwszenstwie zyciodajnego przyjmowania przed jakimkolwiek innym
dzialaniem. W punkcie wyjscia okre§la specyfike ludzkiego bytu. Podejmujac
my$l Johanna Adama Mochlera stwierdza, ze czlowiek jako istota catkowicie

4 I. Ratzinger, Volk und Haus Gottes in Augustins Lehre von der Kirche, Miinchen 1954.

5 Ibidem, s. 138.

6 Ibidem, s. 153.

7 Por. J. Ratzinger, Einleitung, w: Dogmatische Konstitution iiber die Kirche. Lateinisch und
deutsch, Miinster 1965, s. 10. Realno$¢ owego eklezjalnego bycia Cialem Chrystusa oznacza, wedhig
Ratzingera, zwiazanie spozywajacych Cialo Panskie z Chrystusem i migdzy soba; chrzescijanskie bycie
jest dlan mozliwe tylko przez udzial w Ciele Panskim. Por. T. Weiler, Volk Gottes — Leib Christi. Die
Ekklesiologie Joseph Ratzingers und ihr Einfluf3 auf das Zweite Vatikanische Konzil, Mainz 1997, s. 275.
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zalezna nie moze sta¢ si¢ soba sama przez si¢. Za stuszna uznaje korekte
kartezjanskiego Cogito, ergo sum dokonana przez monachijskiego filozofa
Franza von Baadera: ,,zostalem pomys$lany, dlatego jestem”. Jako taki, byt
czlowicka jest wspotbytem i egzystuje tylko w powiazaniach z innymi. Jego
realizacja domaga si¢ statego exodusu, przezwyci¢zania samego siebie 1 Zycia
dla drugich (proegzystencji). Nie wystarcza jednak osobiste przezwycigzanie
samego siebie. Zdaniem Benedykta XVI tylko czlowiek, ktory pozwala sig
obdarowa¢, moze sta¢ si¢ soba. , Kto chce tylko dawaé, a nie jest gotow
przyjmowac, kto tylko chce by¢ dla drugich, a nie chce uznaé, ze sam zyje
takze z dobrowolnego, nicoczekiwanego daru, czyjego$ daru dla «innychy», ten
zapoznaje zasadnicza cechg bytu ludzkiego 1 tak musi wprost zniszczy¢ praw-
dziwy sens bycia jednych dla drugich. Wszelkie przezwycigzanie siebie, by
bylo owocne, wymaga odbierania od kogo$ drugiego, a ostatecznie od Tego
drugiego, ktéry jest naprawdg drugim w stosunku do catej Iudzko$ci, a zara-
zem catkowicie z nig zjednoczony: od Boga-Czlowicka, Jezusa Chrystusa™,
Dlatego — rozwija mys$l dalej — ,,nie jest jeszcze chrze$cijaninem, kto ciagle
tylko oblicza, co musi zrobié, by byto dosy¢ i by z pomoca kazuistycznych
sztuczek mogl si¢ jeszcze uwazac za czlowieka czystego sumienia. [...] Chrze-
$cijanin to raczej cztowiek, ktory wie, ze zyje przez to, iz zostal obdarowany,
1 stad wszelka jego sprawiedliwo$¢ na tym tylko moze polegaé, ze sam staje
si¢ ofiarodawca, podobnie jak zebrak, ktéry wdzigczny za to, co otrzymal,
hojnie dalej rozdaje™.

Ostatecznie Ratzinger wnosi, ze aktywno$¢ absolutyzujaca sama sicbie,
ktéra ,,bycie czlowickiem” chce wyda¢ z siebie samej jest sprzeczna z istota
cztowieka. ,,[...] czlowick staje si¢ najbardziej soba nie przez to, co czyni, lecz
przez to, co otrzymuje. Musi oczekiwa¢ na dar miloéci 1 nie moze otrzymac
mito$ci inaczej niz jako dar. Nie mozna jej «zrobi¢» samemu [...]; trzeba na nia
czekaé, pozwoli¢ dac ja sobie. Mozna sta¢ si¢ catkowicie cztowickiem tylko
przez to, ze si¢ zostanie pokochanym, ze si¢ pozwoli pokochaé. [...] cztowiek
moze liczy¢ na swe «zbawienie» przez to, ze zostaje mu ono przekazane. Jesli
jednak nie pozwala si¢ tak obdarowac, to gubi sam siecbie”!®. W ten sposéb
Papiez wskazuje, jak wiara 1 milo$¢ warunkuja si¢ i domagaja si¢ siebie na-
wzajem. Ich Scisly zwiazek z nieco innej strony podkresla w encyklice Deus
caritas est (nr 7): ,,czlowiek nie moze zy¢ wylacznie w milosci ofiarnej, zstg-
pujacej. Nie moze zawsze tylko dawaé, musi takze otrzymywaé. Kto chce
dawa¢ milo$¢, sam musi ja otrzymaé w darze. Oczywiscie, czlowiek moze
—jak moéwi nam Chrystus — stac si¢ zroédlem, z ktérego wyplywaja rzeki zywej

8 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 247 n.
9 Tbidem, s. 253 n.
10 Thidem, s. 260 n.
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wody (por. J 7,37-38). Lecz aby stac si¢ takim zrédlem, sam musi pi¢ wciaz
na nowo z tego pierwszego, oryginalnego zrédla — Jezusa Chrystusa, z ktoérego
przebitego serca wyptywa mito$é samego Boga (por. J 19,34)”.

Nastgpstwem czerpania z Boskiego zrodla jest w przekonaniu Papieza
takze wiara 1 caritas Ko$ciota. Pokazuje, jak obie rzeczywisto$ci przeplataja
si¢ w eklezjalnej komunii.

2. Misja i tajemnica KoS$ciola

Interpretacjg roli Kosciola w §wiecie Joseph Ratzinger opierat zawsze na
fundamencie prawdy objawionej o koniecznosci Chrystusa w dziejach zbawie-
nia. Poza Nim nie ma zbawienia dla nikogo (Extra Christum nulla salus)"'. Nie
zbawia nas nasza mito§¢ blizniego, lecz Chrystusowa mito$¢. Z pelni swej
mito$ci Chrystus udziela siebie ludziom, tzn. rozdaje swego Ducha i zbawia
tych, ktérzy przyjmuja Go z wiara. Rzecz realizuje si¢ zwlaszcza w chwilach
naszego otwarcia na potrzeby bliznich. Wéwczas, w nasze otwarte serce,
Chrystus moze wla¢ swoja mitoéé'?. W tej perspektywic zadanie Kosciota
sprowadza si¢ do bycia narzgdziem Chrystusa, do bycia jakby naczyniem,
ktorym Chrystus czerpie wode zZycia i rozlewa w ludzkie serca, co oznacza,
ze Koécidt nie musi by¢ wszedzie. Wystarczy, ze bedzie mata trzodka, zaczy-
nem, ktory cale ciasto zakwasza, czyli zrédlem wielkiego potencjalu wiary
i mitosci.

Gdy podejmujemy si¢ interpretacji misterium Kogciota, istnieja powazne
racje, ktore pozwalaja uzna¢ w Papiezu Benedykcie XVI najbardziej skutecz-
nego promotora eklezjologii communio. Rozwijana przez mtodego Ratzingera
idea chrzedcijanskiego braterstwa, Sciste wiazanie Ko$ciola z Eucharystia, ana-
liza lokalnego wymiaru powszechnej wspolnoty Kosciola znalazly swe od-
zwierciedlenie w dokumentach Soboru. Mlody soborowy ekspert przyczynit
si¢ do tego, ze wczesnochrzedcijanska idea communio stata si¢ centralng

1L J. Ratzinger stwierdza: ,,Nie moze ludzko$é wyjs¢ poza Niego — pod tym wzgledem jest
Chrystus koncem; musi ona natomiast wejs¢ w Niego — o tyle jest On prawdziwym poczatkiem”. Zob.
J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, s. 257.

12 Mysl tg J. Ratzinger rozwija szerzej w ksiazce: Die christliche Briiderlichkeit, Miinchen 1960.
Pisze: ,,Prawdziwa Paruzja Chrystusa ma miejsce zawsze wtedy, gdy cztowiek rozpoznaje i odpowiada
na zadanie pod adresem jego mitosci, ktore plynie od czlowieka-brata znajdujacego sig¢ w potrzebie™.
Cyt. za: J. Ratzinger, Christian Brotherhood, London 1966, s. 83; por. A. Nichols, Mys!/ Benedykta XVI.
Wprowadzenie do mysli teologicznej Josepha Ratzingera, przel. D. Chabrajska, Krakow 2006, s. 106.

13 W ksiazce-wywiadzie J. Ratzinger stwierdza: ,Obietnica Chrystusa — «A oto ja jestem z wami
przez wszystkie dni, az do skonczenia §wiata» — nie oznacza, Ze kazda diecezja ma gwarancjg wieczne-
go istnienia. Oznacza natomiast, ze Kosciol jako taki az do ponownego przyjscia Pana bedzie Jego
przestrzenia zyciowa, Jego organizmem, Jego cialem, Jego krzewem winnym” — Bdg i swiat. Wiara

i Zycie w dzisiejszych czasach. Z kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia Peter Seewald, przel.
G. Sowinski, Krakoéw 2001, s. 334.
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i podstawowa w dokumentach Soboru'*. Tuz przed II Nadzwyczajnym Zgro-
madzeniem Generalnym Synodu Biskupéw w Rzymie w 1985 r., jako Prefekt
Kongregacji Nauki Wiary, wyraznie apelowal o promocjg eklezjologii commu-
nio w celu zaradzenia zbyt socjologicznym interpretacjom Kosciola po Vatica-
num II. Thumaczyl, ze w KoSciele nie mozna widzie¢ tylko struktury i organi-
zacji. W wykladzie w Foggi (21 pazdziernika 1985 1.) dobitnie podkreslat:
.| ...] nikt nie moze sam sobie stworzy¢ Kosciota. [...] Do Ko$ciota przynalezy
istotowo element «otrzymywaniay, tak jak wiara wyplywa ze stuchania [...].
Koscidl nie jest aparatem, zwykla instytucja, ani tym bardziej jednym z bytow
socjologicznych; jest osoba™?’s.

Ratzinger wiele uwagi poswigcil wlasciwemu rozumieniu pojgcia commu-
nio, ktére moze oznacza¢ zar6wno ,,Eucharysti¢”, jak i ,,Ko$ciol”', Istotne
wnioski wyprowadzit z analizy rozumienia terminu koinonia w §wiecie grec-
kim, jego uzycia w tekstach §w. Lukasza (Lk 5,10; Dz 2,42) i §w. Pawla
(Ga 2,9n) oraz z analizy stosowania jego hebrajskiego odpowiednika chaburah
w judaizmie migdzytestamentalnym. Uwazal, ze rozmaite plaszczyzny commu-
nio christiana, odstaniane przez autoréw biblijnych (zwiazanie z ,,nauka apo-
stolska” 1 ,,tamaniem chleba”; wymiar instytucjonalny i duchowy), ostatecznie
»sprowadzaja si¢ do jednej i tej samej, a mianowicie do wspolnoty z wcielo-
nym Stowem Bozym, ktore przez swa $mier¢ daje nam udzial w swoim zyciu,
a przez to chce nas prowadzi¢ do shizenia sobie nawzajem, do widzialnej
i przezywanej wspolnoty™!”.

W ramach wlasnej interpretacji Kosciota jako komunii, Ratzinger méwi
o trojakim pierwszenstwie wewnatrz wzajemnego przenikania si¢ dwoch rze-
czywisto$ci. Korzenie tej mys$li wyrastaja z naczelnej zasady pierwszenstwa
przyjmowania przed dziataniem 1 nietrudno odnalez¢ je w jego trynitologii. Po-
niewaz preferuje relacyjna koncepcjg osoby, dlatego, cho¢ Boskie relacje uznaje
za rownie pierwotne, co Boska substancja, rownoczesno$¢ jednosci 1 troistosci
w Bogu poddaje wyraznie dominacji ogarniajacej wszystko substancji'®. W jego

14 Thomas Weiler, komentujac ten etap refleksji Ratzingera, pisze: ,Ja, fiir Ratzinger hat das
Volk Gottes seine eigentliche Wesensart darin, sakramentale Leib-Christi-Gemeinschaft, das ist corpus
Christi zu sein”. Zob. T. Weiler, Volk Gottes — Leib Christi, s. 67.

15 Przy okazji zgromadzenia kolegium kardynalskiego odbywajacego si¢ w przeddzien zgroma-
dzenia biskupow, Ratzinger wyjasnial: ,,Kosciol nie jest monarchia papieska na wzor monarchii §wiec-
kiej, w ktorej wola krola jest najwyzszym prawem i cata wladza pochodzi jedynie od niego. Przeciwnie,
Kosciol jest Cialem organicznie ozywianym przez Ducha Chrystusa. [...] slowo communio wlasciwie
opisuje istotg Kosciota”. Cyt. za: A. Tornielli, Ratzinger straznik wiary, przel. B. Tomaszek, Krakow
2005, 5. 93 n.

16 Por. J. Ratzinger, Communio. Eucharystia — wspdlnota — postanie, w: idem, Pielgrzymujqca
wspolnota wiary. Kosciol jako komunia, przet. W. Szymona, Krakéw 2003, s. 56-74.

17 Tbidem, s. 62.

18 Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanistwo, s. 169-179.



10 Ks. Anprzey CZAJA

cklezjologii rzecz przedstawia si¢ nastepujaco. W punkcie wyjécia mowi
o pierwszenstwie komunii z Bogiem, doskonale zrealizowanej w Chrystusie,
stanowiacej Bozy dar i oczekujacej ludzkiego przyjecia, postrzeganej jako
zrédlo 1 warunek komunii migdzy ludzmi. Papiez wyjasnia: ,,Ko$ciol powstat
i realizuje si¢ przez to, ze Pan komunikuje si¢ z ludzmi, ze wchodzi z nimi
w komunig 1 w ten sposéb doprowadza ich do komunii migdzy soba. Koscidt
jest komunikowaniem si¢ Pana z nami, ktoére stwarza od razu prawdziwe ko-
munikowanie si¢ ludzi migdzy soba™’. ,,Wspdlnota z Bogiem powstaje za
posrednictwem wspélnoty Boga z ludzmi, ktéra reprezentuje Chrystus w samej
swej osobie. Spotkanie z Chrystusem tworzy wspélnotg z nim samym, a przez
to réwniez z Ojcem w Duchu Swigtym; w tej wspélnocie jednocza si¢ ludzie
wzajemnie ze soba ™. Dlatego, wnioskuje, kiedy méwi si¢ o komunii Koscio-
la, trzeba mie¢ na uwadze ,,dynamiczny proces horyzontalnego i wertykalnego
zjednoczenia. Jest to wertykalne zjednoczenie czlowieka z trynitarna mito$cia
Boga, a wigc integracja czlowicka w sobie samym i1 ze samym soba. Ale
poniewaz prowadzi czlowicka tam, gdzie zmierza cata grawitacja ludzkiej na-
tury, staje si¢ tym samym zjednoczeniem horyzontalnym: przyjmujac za punkt
wyijscia napedowa sil¢ zjednoczenia wertykalnego, mozna osiagna¢ zjednocze-
nie horyzontalne, zjednoczenie rozdartego rodzaju ludzkiego™!.

W interpretacji Kosciota jako communio sanctorum, Ratzinger mowi
o pierwszenstwie Boskiej dynamiki obdarowywania przed ludzka dynamika
przyjmowania Bozych daréw. Podkresla, ze w urzeczywistnianiu si¢ koscielnej
komunii ,,na pierwszym planie nie stoi zgrupowanie ludzi, tylko dar Bozy,
ktory czlowicka zwraca ku nowemu istnieniu, ktérego sam sobie dac¢ nie moze,
ku wspdlnocie, ktdéra moze jedynie przyjac”?>. Bog obdarowujac, stwarza ko-
muni¢ przyjmujacych. Czyni to w ten sposob, ze obdarowuje Duchem i daje
w Duchu; w Nim komunia Kosciola znajduje i z Niego czerpie wszelkie
zyciodajne $rodki**. Dzigki samoudzielaniu si¢ Ducha powszechna komunia
Kosciota zyje 1 rozwija si¢ w przestrzeni wiary poprzez przyjmowanic stowa
Bozego 1 $wigtych sakramentéw, trwa w tych lokalnych Kosciotach, ktore
przyjmuja cklezjalnos¢ ze wspdlnoty Kosciola przenikajacego dzieje, a jej
urzgdowymi shugami sa tylko ci, ktérzy swoja misjg przyjmuja na drodze
sukcesji z kolegium apostolskiego. Tym samym ,,Koscidl najbardziej jest nie

19 J. Ratzinger, Gemeinde aus der Eucharistie, w: idem, Vom Wiederauffinden der Mitte. Grund-
orientierungen. Texte aus vier Jahrzehnten, hrsg. von Schiilerkreis, Freiburg 1997, s. 35.

20 J. Ratzinger, Eklezjologia Konstytucji ,, Lumen gentium ', w: idem, Pielgrzymujqca wspdlnota
wiary, s. 117.

21 J. Ratzinger, Kosciél wspélnotq, przet. W. Zycinski, Lublin 1993, s. 50.

22 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, s. 332.

23 Die Bewegung des Schenkens ist die spezifisch heilig-geistliche Bewegung” — J. Ratzinger,
Der Heilige Geist als communio, w: Erfahrung und Theologie des Heiligen Geistes, hrsg. von
C. Heitmann, H. Miihlen, Hamburg 1974, s. 230.



NACZELNA ZASADA I PRZEWODNIE IDEE TEOLOGII JOSEPHA RATZINGERA 11

tam, gdzie si¢ organizuje, reformuje, rzadzi, tylko w tych, ktoérzy po prostu
wierza i w nim przyjmuja dar wiary, ktory staje si¢ dla nich zyciem’*. Nie jest
zbudowany z tego, co my robimy, ale z tego, co nam wszystkim jest darowane;
o jego zywotnos$ci decyduje bardziej contemplatio, anizeli ludzkie actio. ,,[...]
struktury pozostaja rzeczami drugorzgdnymi [...] 1 gdy bedzie ewentualnie taka
potrzeba, musza zniknaé, aby nie przerodzily sig, by tak rzec, w Koscidl. [...]
Jedynym elementem instytucjonalnym koniecznym dla Kosciota jest ten dany mu
przez Pana: struktura sakramentalna ludu Bozego zesrodkowana na Eucharystii”™.

Wskutek polemiki z kard. Kasperem odno$nie do rozumienia communio
Ecclesiarum, uwidoczniona zostala Ratzingerowa zasada uprzedniosci (on-
tycznej 1 czasowej) Kosciota powszechnego. Uwaza on, ze ,,wykluczy¢ nalezy
opinig, wedhug ktérej w Jerozolimie powstal najpierw pierwszy Koscidt lokal-
ny, a po nim nast¢pne, ktére z biegiem czasu jednoczyly si¢ w Koscidl po-
wszechny. Sytuacja wygladata odwrotnie: najpierw powstal jedyny Kosciot
powszechny, bo méwiacy wszystkimi jgzykami — ecclesia universalis — rodza-
cy nastgpnie kolejne Koscioty lokalne, ale zawsze bedace aktualizacja tego
samego 1 jedynego Kosciota™®. Ta opinia nie podwaza wzajemnej zalezno$ci
Kosciota powszechnego i1 kazdego Kosciola lokalnego. Jest wyraznie zwolen-
nikiem moéwienia o wzajemnym przenikaniu si¢ Kos$ciota powszechnego i Ko-
$ciotéw partykularnych?’. Teza o ontycznej i czasowe] uprzednio$ci Kosciota
powszechnego dotyczy genezy, a nie funkcjonowania communio Ecclesiarum.
Ontyczna uprzednio$¢ Kosciota uniwersalnego wynika — wedlug Ratzingera
— z patrystycznego nauczania o preegzystencji Kosciota®®., Wewngtrzny pocza-
tek Ko$ciota w czasie wiaze on z moca i dziataniem Ducha Swigtego. W relacji
$w. Lukasza o dniu Pigédziesiatnicy ,,absolutnym poczatkiem nie jest pierwsza
gmina jerozolimska, lecz fakt, ze w Dwunastu stary Izrael, ktéry jest jeden
jedyny, staje si¢ nowym Izraelem i ze ten jeden jedyny Izrael Boga, dzigki
cudowi jezykow ukazuje si¢ — zanim jeszcze doszlo do powstania jerozolim-
skiego Kosciota lokalnego — jako jedno$¢, ktéra obejmuje wszelki czas
i wszelka przestrzen™?.

24 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 340.

25 Cyt. za: A. Tornielli, Ratzinger straznik wiary, s. 124 n.

26 Por. J. Ratzinger, Kosciél wspélnotq, s. 29.

7 Por. I. Ratzinger, Duszpasterskie implikacje nauki o kolegialnosci biskupéw, Concilium 1-10
(1965/66) s. 55. Tu tez (s. 60 n) analogicznie mowi o perychorezie uprzednio danego ,,my” koécielnego
urzgdu i jego ,,ja”.

28 Por. J. Ratzinger, Pytania o Koscidl, cz. 1, thum. G. Sowinski, Azymut 28 (2000), s. 5 n.

2 Por. ibidem, s. 6. Po dyspucie z Kasperem, Ratzinger przyznaje, Ze byé moze byloby lepiej
mowi¢ o teleologicznej zamiast ontycznej uprzedniosci. Koscidl powszechny zaistniat w zbawczym
planie Boga jako wewngtrzny cel stworzenia 1 historii zbawienia. Por. J. Ratzinger, The Local Church
and The Universal Church, America 185 (2001) nr 17, s. 7-11. Przebieg dysputy omawia M. Kehl, Der
Disput der Kardindle. Zum Verhiltnis von Universalkirche und Ortskirchen, Stimmen der Zeit 128
(2003) z. 4, 5. 219-232.
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W cklezjologii Benedykta XVI wida¢ tez mocne zaakcentowanie wymia-
ru chrystologicznego 1 pneumatologicznego. Calo$¢ swej interpretacji opiera
na dwoch wydarzeniach, ktére w Eucharystii stale si¢ uobecniaja: wcielenie
Stowa (Logosu) Bozego 1 przekazywanie przez Chrystusa swego zywego Ciala
(Sarx) w tajemnicy $mierci i zmartwychwstania. Podkresla, ze dzigki wciele-
niu Syna Bozego stata si¢ mozliwa komunia migdzy Bogiem i Jego stworze-
niem, ktéra wezesniej wydawala si¢ sprzeczna z Boska transcendencja. Reali-
zuje si¢ dzigki Chrystusowemu ofiarowaniu nam swego zycia, a mianowicie
W postaci in-egzystencji, tzn. w osobie 1 przez osob¢ Jezusa Chrystusa jako
Jego mistyczne Cialo. Jego nieustannym Ozywicielem jest Duch Swiety.
W Nim upatruje ,,Posrednika absolutnego™’. Dzigki potedze Jego dziatania
w Chrystusie 1 w historii, przez umozliwianie spotkania z Chrystusem, przez
budzenie wiary, uzdalnianie czlowicka do przyjmowania Chrystusa i jego da-
réw, Duch Swigty sprawia, ze uwiclbiony Chrystus nie istnieje jako idea, lecz
wraz z trwala, ponadczasowa wspdlnota, ktora jest Jego Ciatem?®!.

3. Istota i reforma liturgii

Refleksja na temat liturgii, jej odnowy, jest jednym z najbardziej odwaz-
nych i jednocze$nie najbardziej oryginalnym wkladem Ratzingera we wspol-
czesna mysl teologiczng® . Jako uczestnik przedsoborowego ruchu liturgiczne-
go, bardzo wrazliwy na misterium 1 pigkno liturgii, jest od samego poczatku
zaniepokojony sposobem wdrazania w zycie soborowej odnowy liturgii, a z cza-
sem niektorymi formami interpretacji liturgii jako takiej.

W swojej autobiografii pisze: ,,Zadnemu z ojcéw Soboru nie przyszioby
do glowy, zeby dostrzec w tym tekscie [konstytucji Sacrosanctum Concilium]
«rewolucjey, ktéra oznaczalaby «koniec $redniowieczay, jak chceieli interpreto-
wacé to niektorzy z teologow” . Thumaczy, ze reforma liturgiczna byla na
Soborze postrzegana jako kontynuacja reform rozpoczgtych przez Piusa X
i dalej prowadzonych przez Piusa XII. Dlatego w autobiogarfii wyznaje, ze

30 Ratzinger wyjaénia, ze Duch Swiety zapewnia zwiazek trynitarny, na ktérym opieraja sig
wszystkie inne zwiazki i z ktérego te inne zwiazki wynikaja. Jako taki jest najdokladniejszym przeci-
wienstwem Szatana — sprawcy wszelkich podzialow i niszezyciela wszelkich relacji. Por. Raport
o stanie wiary. Z Ksiedzem Kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio Messori, Krakow—
—Warszawa 1986, s. 131.

31 Por. J. Ratzinger, Eklezjologia Soboru Watykanskiego II, w: idem, Ko$ciét — Ekumenizm
— Polityka, przet. J. Kruczyfiska, Poznan—Warszawa 1990, s. 15.

32 Ratzinger jest §wiadom donioslo$ci tematu. W Raporcie o stanie wiary (s. 103) stwierdza: ,,Za
réznymi koncepcjami liturgicznymi kryja sig¢ rozne koncepcje Kosciola, a zatem Boga i zwiazku czto-
wieka z Nim. Dyskusja o liturgii nie jest marginesowa: sobor przypomnial, ze chodzi tutaj o serce wiary
chrzesdcijanskiej”.

33 J. Ratzinger, Moje zycie, oprac. W. Wisniowski, Czgstochowa 22005, s. 102.
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gleboko zaniepokoit go zakaz uzywania dawnego mszahu, jaki zostal wyraznie
wyrazony przy publikacji mszalu Pawla VI. Podobna sytuacja nie miata dotad
miejsca w calej historii liturgii. Zawsze chodzilo o nieustajacy proces wzrostu
1 oczyszczenia, w ktorym ciaglo$¢ nigdy nie zostala zniszczona. ,,Nie bylo
watpliwosci, pisze, ze nowy mszal, przyniést w niektorych rzeczach rzeczywi-
sta poprawg i wzbogacenie. Ale sam fakt, ze byt on przedstawiany jako nowa
konstrukcja, przeciwstawiana tej, ktéra uformowata si¢ przez wieki historii, ze
zabraniano uzywania starego mszatu i w pewien spos6b sprawiano wrazenie,
ze liturgia nie jest juz zywym procesem, lecz produktem specjalistycznej eru-
dycji 1 jurysdykeyjnej kompetencji, przynidst nam wyjatkowo powazne straty.
W ten sposdb powstalo rzeczywiScie wrazenie, ze liturgia jest «robionay, ze
nie jest czyms$, co istnieje przed nami, czym$ «danymy, ale ze zalezy od
naszych decyzji. Z tego wynika konsekwentnie, ze [...] ostatecznie kazda
«wspolnota» moglaby ustali¢ swoja wlasna liturgi¢. Gdy jednak liturgia jest
czym$, co kazdy sam tworzy, wtedy nie daje nam tego, co stanowi o je¢j
autentycznej jakos$ci: spotkania z tajemnica, ktdra nie jest naszym produktem,
ale naszym poczatkiem i zrodtem naszego zycia™*.

Majac swiadomos¢ duzego zagrozenia i analizujac kolejne etapy posobo-
rowej odnowy liturgii, Ratzinger jako jeden z pierwszych podjat trud odwaznej
krytyki. W swojej ksiazce Das Fest des Glaubens. Versuche zur Theologie des
Gottesdienstes (Einsiedeln 1981) pisal: ,,Jezeli si¢ upraszcza i uprzystgpnia
formuly liturgii, nalezy to robic tak, by jednoczes$nie ochroni¢ misterium dzia-
fania Boga w Kosciele, czyli tak, by nie naruszy¢ istoty liturgii i jej eklezjalne-
go charakteru — nietykalnych i dla kaptana, i dla wspélnoty. Dlatego nalezy sig
zdecydowanie przeciwstawi¢ temu, co dzieje si¢ obecnie: racjonalistycznemu
sptycaniu liturgii, dyskusjom rozrachunkowym, infantylizmowi pastoralnemu
degradujacemu liturgig katolicka do rangi towarzyskiego spotkania, do pozio-
mu komiksu. Nawet wprowadzone juz reformy powinny by¢ zrewidowane
z tego punktu widzenia, zwlaszcza jesli chodzi o rytual™’.

W wielu miejscach 1 na rézne sposoby obecny Papiez wyjasnial istotg
1 przyblizal misterium liturgii: ,,Liturgia to nie schow, to nie spektakl wymaga-
jacy genialnych rezyseréw i aktordéw z talentem. Liturgia nie zyje «sympatycz-
nymi» niespodziankami ani wynalazkami, jest uroczystym powtorzeniem. Nie
ma ona wyrazaé efemerycznej aktualnosci, ale Swicta tajemnicg’™®. , Liturgia

34 Ibidem, s. 132 n.

35 Cyt. za: Raport o stanie wiary, s. 104.

36 Ibidem, s. 108. Nieco dalej J. Ratzinger stwierdza: ,,Dla katolika liturgia to wspdlna ojczyzna,
samo zrodlo jego tozsamosci. Dlatego tez powinna by¢ «ponadczasoway, «nienaruszalna», poniewaz
w obrzadku objawia si¢ Swigtoéé Boga. Burzenie sig przeciw temu i nazywanie tego «przestarzatym
usztywnionym schematem» spowodowato, Ze liturgia stracila inspirujace tworczo mozliwosci, popada-
jac w niebezpieczenstwo samowoli, a przez to zostala strywializowana”.
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nigdy nie jest tylko spotkaniem grupy ludzi [...]. Uczestniczac w Jezusie Chry-
stusie, ktory staje przed Ojcem, zawsze stoimy rowniez we wszech§wiatowej
wspolnocie calego Kosciola, a takze w communio sanctorum. [...] jest to po-
nickad [...] wiclka liturgia otwartego nicba, ktére pozwala sig nam przylaczyé
do anielskiego choru adoracji™’, ,,[...] oznacza wejscie w obejmujaca niebo
i ziemi¢ jawno$¢ oddawania czci Bogu, zapoczatkowana wraz z Krzyzem
1 Zmartwychwstaniem. [Jako taka] nie jest nigdy dzialaniem okres§lonej grupy,
okreslonego $rodowiska lub okreslonego Kosciota lokalnego. Zblizanie sig
ludzkosci do Chrystusa wiaze si¢ ze zblizaniem si¢ Chrystusa do ludzi. Chry-
stus chce zjednoczy¢ ludzkos¢ 1 doprowadzi¢ do tego, ze bedzie istniat jeden
Koscidt, jedno zgromadzenie Boze wszystkich ludzi. Zatem wymiar horyzon-
talny 1 wertykalny, jedyno$¢ Boga i jedno$¢ ludzkosci, wspdlnota wszystkich
oddajacych cze$¢ w Duchu i prawdzie sa ze soba $cisle zwiazane™8. Oznacza
to, ze ,liturgia zawdzig¢eza swoja wielko$¢ temu, czym jest, a nie temu, co my
czynimy. Nasze uczestnictwo jest na pewno konieczne, ale jako $rodek, aby
wlaczy¢ si¢ pokomie w ducha liturgii i aby stuzy¢ Temu, kto jest prawdziwym
podmiotem liturgii: Jezusowi Chrystusowi. [On] przychodzi w ciele 1 duszy,
w ciele 1 krwi, Bostwie 1 Czlowieczenstwie, aby nas zjednoczyé ze soba,
uczyni¢ z nas jedno «cialo»™.

Papiez uwaza, ze dzi$ bardzo potrzebujemy nowej $wiadomosci liturgicz-
nej, abySmy w niej nie szukali samorealizacji i aby$my znoéw nauczyli si¢
w niej widzie¢ Bozy dar i zarazem zywe dziedzictwo wiary minionych wie-
kéw. Musi znikna¢ osobliwe 1 samowolne konstruowanie liturgii, poniewaz ma
charakter ,,z gory ustalony”, a nie ,,dowolny” i trzeba obudzi¢ wewngtrzny
zmyst sacrum. Soborowego participatio actuosa nie mozna dalej interpreto-
waé bez uznania siebie za otrzymujacego, a nie konstruujacego®’. Tych zadan
nie da si¢ zrealizowaé bez podjgcia procesu wychowawczego. Jednak edukacja
liturgiczna nie moze polega¢ na uczeniu si¢ 1 wykonywaniu zewngtrznych
czynnosci, ale na wprowadzaniu do zasadniczego actio, tzn. przemieniajacego
dzieta Boga. Obecny Papiez jest wyraznie zwolennikiem przywrdcenia plurali-
zmu liturgii*! 1 wskazuje na potrzebg rozwoju nowego ruchu liturgicznego,
ktéry zaangazuje wiernych i pozwoli ludowi Bozego odkry¢ doglgbny sens
liturgii®.

37 Ibidem, s. 380.

3% J. Ratzinger, Duch liturgii, przel. E. Pieciul, Poznan 2002, s. 46.

39 J. Ratzinger, Teologia liturgii, Christianitas 9 (2001), s. 33 n.

40 Por. Bog i §wiat. Wiara i zycie w dzisiejszych czasach, s. 382-384.

41 Poczatek pojscia we wladciwym kierunku Ratzinger widzi w indulcie (z 3 X 1984 1), zezwalaja-
cym na sprawowanie liturgii przedsoborowej w jgzyku lacinskim. Zaznacza jednak: ,,Byleby tylko zostat
zachowany charakter powszechny liturgii zreformowanej i byleby zostat jasno okre§lony zakres i sposob
udzielania zezwolef na nadzwyczajne sprawowanie liturgii sprzed soboru”. Raport o stanie wiary, s. 107.

42 Por. Bég i $wiat. Wiara i ycie w dzisiejszych czasach, s. 383.
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4. Boze Objawienie i teologia

Ratzingerowe rozumienie teologii wyrasta nade wszystko z interpretacji
Bozego Objawienia, odkrytej w refleksji §w. Bonawentury oraz zwiazanej
z nig interpretacji Tradycji. Stanowily one zasadniczy wynik analizy rozwinig-
tej w pracy habilitacyjnej (podwazonej przez Michaela Schmausa) 1 przyniosty
owoc w postaci zasadniczego wkladu mtodego wowczas eksperta soborowego
w opracowanie (wraz z Karlem Rahnerem) Konstytucji dogmatycznej o Obja-
wieniu Bozym Dei verbum.

Zdaniem Ratzingera studium mysli $redniowiecznej, a takze soboru try-
denckiego nie pozwala utozsamia¢ Objawienia z calo$cia objawionych tresci.
Objawienie oznacza akt, poprzez ktory Bog si¢ objawia. Dlatego tez pojgcie
Objawienia implikuje podmiot otrzymujacy okreslone tresci; gdzie nikt nie
otrzymuje objawienia, tam nie dokonuje si¢ zadne objawienie, jako ze tam nic
ni¢ zostalo objawione. Objawienie jest czym$ zywym. ,,Nie jest meteorytem,
ktéry spadt na ziemig i lezy gdzie$ jako masa skalna, z ktoérej mozna pobraé
probki mineratéw 1 zanie$¢ do laboratorium i przeanalizowac”. Ma na celu
zgromadzi¢ ludzi, zjednoczy¢ ich migdzy soba. Aby moglo si¢ urzeczywist-
nia¢, musi zosta¢ przyjgte 1 zrozumiane, i jako takie implikuje Kos$ciét. Ozna-
cza to najpierw, ze ostatniego stlowa o Objawieniu nie mozna przyzna¢ meto-
dzie historyczno-krytycznej, lecz Zzywemu organizmowi wiary wszystkich wie-
kéw. Widac¢ tez, ze Objawienie nie jest zwyczajnie tozsame z Pismem; ono
poprzedza Pismo 1 w nim si¢ odbija. Tym samym nie moze istnie¢ czysta sola
scriptura. Z Pismem jest zwigzany podmiot pojmujacy — Koscidt i to wyjasnia
istotny sens Tradycji, ktéra trzeba rozumie¢ jako zywy proces, poprzez ktéry
Duch Swigty prowadzi nas do calej prawdy i uczy nas rozumieé to, czego
wczesniej nie byliSmy w stanie pojaé*.

W takiej perspektywie staje si¢ zupelnie jasne, dlaczego Ratzinger po-
strzega teologig (a nawet wszelka poshuge w Kosciele) jako stuzbg prawdzie
i dlaczego stawia sobie za zadanie bycie ,,wspolpracownikiem prawdy”. Po
przyjeciu biskupiej poshugi pisze wymownie: ,,Wydawalo mi sig, ze slowa te
[Cooperatores veritatis, z Trzeciego Listu §w. Jana, w. 8] dobrze ukazuja
ciaglo$¢ pomiedzy moim poprzednim i nowym zadaniem: pomimo wszelkich
roznic, chodzi przeciez zawsze o t¢ sama rzecz — 1§¢ za prawda, by¢ na jej
shuzbie”™. W Instrukcji o powotaniu teologa w Kosciele Donum veritatis (nr 2)

43 A. Tornielli, Ratzinger straznik wiary, s. 49.

44 Por. ibidem, s. 32, 39, 49.

45 Tbidem, s. 64. Por. J. Ratzinger, Przedmowa, w: idem, Shuzyé prawdzie. Mysli na kazdy dzien,
thum. A. Warkotsch, Wroctaw 1986, s. 5 n. W ksiazce-wywiadzie Bog i Swiat. Wiara i Zycie w dzisiej-
szych czasach daje do zrozumienia, ze urzad Prefekta Kongregacji Nauki Wiary przyjal, dostrzegajac
w nim szczegdlng formg stuzby Kosciolowi poprzez promocjg prawdy objawione;.
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Prefekt Kongregacji Nauki Wiary stwierdza, ze teologia ,,musi dokladac
wszelkich staran, by «trwacé» w prawdzie (J 8,31), zdajac sobie réwnoczesnie
sprawg¢ z nowych problemow, przed ktérymi staje ludzki umyst”.

Ratzinger jest $wiadom, ze realizacja tego trudnego zadania domaga sig
wolnosci poszukiwan, a rbwnoczesnie stawia przed teologiem wymoég odwaz-
nego 1 krytycznego myslenia. Szczegdélnym zadaniem teologa, dopowiada
w Instrukcji, jest ,,zdobywanie coraz glgbszego zrozumienia Stowa Bozego
zawartego w natchnionym PiSmie §w. i przekazanego przez zywa Tradycjg
Kosciota” (nr 6). Teolog ma tego dokonywaé we wspoétpracy z Magisterium
Kosciota*. Musi pamigtaé, ze ,,wolno$¢ poszukiwan jest wpisana w poznanie
rozumowe, ktorego przedmiot pochodzi z Objawienia, przekazanego i interpre-
towanego w Kosciele pod zwierzchnictwem Urzgdu Nauczycielskiego i przy-
jetego przez wiarg. Pominigeie tych [...] zalozen oznaczaloby zaprzestanie
uprawiania teologii” (nr 12).

W Magisterium Kosciota nie mozna widzie¢ jedynie narzg¢dzia nadzoru,
lecz organ wspierajacy teologa w odpowiedzialnej realizacji powierzonej mu
misji. Wolno$¢ nauczajacego nie jest jedynym ani najwyzszym dobrem, ktore
nalezy chroni¢. ,,Pierwszorz¢dnym dobrem, za ktore Kosciot ponosi odpowie-
dzialno$¢, jest wiara maluczkich. Poszanowanie tego musi by¢ wewngtrzng
miarg kazdego teologicznego nauczania. Musi sobie to uswiadomic ten, kto nie
uprawia jedynie prywatnych badan, lecz naucza w imieniu Kos$ciota. Podjgcie
tego zadania i przemawianic w imieniu wspolnego podmiotu Koéciota [...],
zawiera w sobie zobowiazanie, poprzez ktére pojedyncza osoba narzuca same-
mu sobie granice™.

Najpowazniejsze zagrozenie teologii Ratzinger upatruje w pokusie zre-
dukowania nowiny chrzescijanskiej do moralnosci, czyli do pelagianskiego
sprowadzenia Chrystusa do wzoru moralnego, w kryzysie teologii wyzwolenia
oraz w relatywizmie®®, przede wszystkim w wiclo$ci samowolnych interpreta-
cji soborowych dokumentéw oraz w tzw. antyduchu Soboru (Konzil-Ungeist),
tzn. w przekonaniu, ktére ujawnito si¢ juz w czasie trwania Soboru, ze wszyst-
ko, co nowe jest o wiele lepsze od tego, co bylo lub jest. Zdaniem Ratzingera

46 Magisterium Kosciola strzeze wiary ludzi prostych; tych, ktérzy nie pisza ksiazek, nie wyste-
puja w telewizji i nie pisza artykuléw z pierwszych stron gazet: to jest jego demokratyczne zadanie. Ono
musi udzieli¢ glosu tym, ktorzy go nie maja”. Cyt. za: A. Tornielli, Ratzinger straznik wiary, s. 75.

47 J. Ratzinger, Prawda w teologii, thum. M. Mijalska, Krakéw 2001, s. 78. Ratzinger pisze:
,[...] co wlasciwie osiaga egzegeza, emancypujac si¢ od Kosciola? W jakiej trwa wolno$ci? Staje sig
antykwariatem. Bada to, co bylo i stawia rozmaite hipotezy o pochodzeniu poszczegdlnych tekstow
i 0 ich stosunku do rzeczywistosci historycznej. [...] owocne, nowe poczatki teologii nigdy nie wyrastaly
7 uwolnienia si¢ od Kosciota, lecz zawsze z nowego zwrotu ku niemu”. Ibidem, s. 73 1 75.

4 Por. J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijaristwo a religie $wiata, tham.
R. Zajaczkowski, Kielce 2004, s. 93-97.
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nalezy zdecydowanie przeciwstawi¢ si¢ schematycznemu dzieleniu historii
Kosciota na ,,przed” i ,,po” Soborze, pokazywaé prawdziwe oblicze Soboru
i stale podejmowac trud soborowej reformy, §wiadomie odcinajac si¢ od jej
redukowania do prostego ,,uwspélczesnienia” lub przeciwnic — do zwarcia
szykéw ze strachu przed $wiatem ,,w ciasnym getcie ortodoksji, ktéra nie
podejrzewa nawet swej bezowocno$ci”™. Postuluje potrzebg restauracji, przez
ktora rozumie nadanie Koséciotowi nowego ksztaltu, odzyskanie zagubionych
warto$ci wewnatrz nowej catosci, ,,poszukiwanie sposobéw odzyskiwania
rownowagi po okresie przesadnego otwarcia si¢ na $wiat, zbyt pozytywnego
interpretowania agnostycznego i ateistycznego §wiata™°. Realizacji postulatu
moze stuzy¢ rozwéj prawdziwego pluralizmu teologicznego, ktérego kotem
zamachowym nie jest ,kreatywno$§¢” (inwencja) teologa, lecz jego wierna
shuzba prawdzie®!.

Ten krotki przeglad podstawowych tez teologicznej mysli Ratzingera
ujawnia, jak bardzo zashuguje on na miano ,,wspotpracownika prawdy”, ,,wiel-
kiego augustynika”, ,,straznika wiary”. Pokazuje tez, jak bardzo jest teologiem,
ktory zyje Kosciolem. Jego postawe dobrze zdaja si¢ ujmowac stowa Romano
Guardiniego, ktérego tak bardzo cenit: ,Kto zyje z Kosciolem, na poczatku
odczuje niecierpliwe oburzenie, ze Kosciol ustawia go w opozycji do rzeczy,
ktorych chea inni. Ale gdy si¢ mu kiedy$ otworza oczy, bedzie mogt dostrzec,
jak bardzo Koscidt weiaz uwalnia cztowieka, ktéry z nim zyje, od czaru presji
wywierangj przez epoke 1 nastawia go na trwale kryteria. Co osobliwe, nikt nie
jest bardziej sceptyczny i bardziej niezalezny wewngtrznie wobec tego, «co
wszyscy mowiay, niz cztowiek, ktory rzeczywiscie zyje Kosciotem™?.

HAUPTGRUNDSATZ UND LEITENDE IDEEN DER THEOLOGIE
JOSEPH RATZINGERS
(ZUSAMMENFASSUNG)

Der Artikel stellt eine Durchschau und eine Analyse der fundamentalen Ideen der Theologie
von Kardinal Joseph Ratzinger dar. Vor allem werden vier Bereiche untersucht: die Auslegung des
Wesens des Christentums, die Interpretation der Sendung und des Geheimnisses der Kirche, das
Konzept des Wesens der Liturgie und ihrer Reform und das Verstindnis der gottlichen Offenba-

4 Tbidem, s. 551i5s. 123.

30 Raport o stanie wiary, s. 31 n.

31 Por. J. Ratzinger, Prawda w teologii, s. 111-114.

2 Cyt. za: Bdg i §wiat. Wiara i zycie w dzisiejszych czasach, s. 331.



18 Ks. Anprzey CZAJA

rung und der Theologie. Der Artikel zeigt auch, wie Benedikt XVI. diese Gedanken und Konzepte
entfaltet und in seinen AuBerungen als Papst vertieft, indem er auf den Grundsatz zuriickgreift, den
er sich bei der Lektire des heiligen Augustinus aneignete. Es geht um den Grundsatz des ,,Primats
des Empfangenen*, der auf die wichtigere Dimension als die reine Téatigkeit hinweist. Nach diesem
Grundsatz findet der Mensch am besten zu sich selbst durch das, was er empfingt. Aus diesem
Grundsatz heraus formuliert er weitere fundamentale Thesen. Dem christlichen Sein liegt der
Glaubensakt zugrunde, der in der Annahme der personifizierten Caritas Gottes in Jesus Christus
und im Heiligen Geist besteht. Die Kirche verwirklicht sich selbst und ihre Sendung in der
Dynamik des Empfangens der géttlichen Gaben und des Teilens mit anderen. Die aktive Teilnahme
an der Liturgie darf man nicht mit der menschlichen Kreativitdt verwechseln. Genauso darf die
Offenbarung Gottes nicht auf die vermittelten Inhalte eingeschréinkt werden. Die Theologie soll ein
treuer Dienst an der Wahrheit sein.



