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Zwiazek polityki z moralnoécia to temat aktualny i uniwersalny. Politycy
podejmuja zadania i rozwiazuja problemy w imieniu calych spoleczenstw,
czesto bez wigkszej odpowiedzialnoéci. Swoja uprzywilejowana pozycjg wy-
nierzadko korzystuja w celach partykularnych, a nie dla stuzby spoteczne;.
Dziatania takie mozna dostrzec w polityce europejskiej i §wiatowej. Sytuacje te
pociagaja za soba niech¢¢ do zaangazowania w Zzycie polityczne ludzi kompe-
tentnych i prawych. Istnieja opinie, ze polityka to teren moralnego zagrozenia.

Mozna takze dostrzec, ze wiclu ludzi wyraza swoja obojgtno$é wobec
zycia wspolnotowego 1 wspolnego dobra. Taka postawa ma swoje zrodlo we
wspoélczesnym liberalizmie i postmodernizmie, wyrazajacych szczegélna nie-
che¢é wobec polityki jako idei wspoélnego dobra. Jezeli juz odwoluja si¢ do
pojgcia wspolnego dobra, to rozumiane jest ono jako dobrobyt, czyli suma
warto$ci ekonomicznych posiadanych przez poszczegélne jednostki'. W tym
klimacie niezwykle wazne jest ukazanie polityki zbudowanej na fundamentach
moralnych.

Koscidt katolicki glosi ogdlne zasady spoleczno-moralne oraz potgpia
bledne teorie i dzialania, wypehiajac powierzone mu przez Boga postannictwo
nauczania wiary 1 moralnoéci. Jest to bowiem bezposéredni przedmiot nauki
Kos$ciota. Od czaséw Jana XXIII pisze si¢ i méwi o potrzebie obecnosci
Kosciota w §wiecie wspodlczesnym?. Roztam miedzy wiarag wyznawang a co-
dziennym zyciem zostal uznany przez Sobor Watykanski II za jeden z najwigk-

1 Por. S. Kowalczyk Liberalizm i jego filozofia, Katowice 1995, s. 122-125.
2 Por. Jan Pawel II, Pamieé i tozsamosé, Krakéw 2005, s. 121.
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szych blgdoéw naszych czaséw?. Dwutorowos¢ w wyznawaniu wiary i w prak-
tyce zycia chrzescijan jaskrawo widoczna jest w §wiecie, ale takze w Polsce.
W skali spotecznej ten roztam ma szczegédlne odbicie w polityce. Widac to np.
podczas wyboréw parlamentarnych i samorzadowych. Czgsto wzgledy religij-
ne i moralne nie sa brane pod uwage. Stad do wladzy nierzadko dochodza
osoby, ktére w zyciu nie kieruja si¢ zadnym kodeksem moralnym.

Brak zainteresowania niektérymi ze spraw doczesnych, a zwlaszcza poli-
tycznych, jest ,,zaniedbaniem swoich obowiazkéw wobec blizniego, co wigcej
wobec samego Boga i1 narazaniem na niebezpieczenstwo swojego zbawienia
wiecznego™. Soboér za w pelni odpowiadajace naturze ludzkiej uznat takie
struktury prawnopolityczne, ktére umozliwiaja swobodny 1 czynny udziat oby-
wateli w rozrzadzaniu panstwem na wszystkich szczeblach zycia politycznego,
nie dyskryminujac nikogo’. W nauczaniu Soboru zawarty jest takze apel do
obywateli, aby ,,pamigtali o0 swoim prawie i obowiazku brania udziatu w wol-
nych wyborach na pozytek dobra wspolnego™. Ojcowie Soborowi skierowali
stowa szacunku dla ,tych, ktérzy dla poshugi ludziom poswigcaja swoje sity
dobru panstwa i podejmuja si¢ tego trudnego obowiazku’.

Kardynat K. Wojtyla byt jednym z wspéttworcow KDK. Komentarz do
dokumentéw Soboru Watykanskiego 11 przygotowal w ksiazce U podstaw odno-
wy — studium o realizacji Vaticanum II. Cala nauka kard. Karola Wojtyly/Jana
Pawta II, dotyczaca relacji Kosciot i §wiata, byta zakorzeniona w nauce Soboru®.

Inspiracjg teologiczno-moralna, dotyczaca zycia politycznego Jan Pawet 11
oparl na nauczaniu Soboru Watykanskiego II — od poczatku swojego pontyfi-
katu podejmowat trudne problemy polityczne, takze praktycznie. W 1979 r.
Ojciec Swigty podjal mediacje w sprawach Libanu, zabieral takze glos
w kwestiach dotyczacych przemocy w Irlandii, przez caty pontyfikat odnosit
si¢ do konfliktéw 1 wojen na $wiecie. Podejmowal starania, by wykorzeni¢
ktamliwe przekonanie, ze wojna jest sposobem rozwiazywania konfliktow.
Nieustannie stawal w obronie ludzi i narodéw stabych, takze pokrzywdzonych.
Pisal encykliki, adhortacje apostolskie, listy, oredzia, konstytucje, w ktorych
wyktadat fundamenty nauki Kos$ciota. Problemy spoteczno-polityczne podej-
mowal zwlaszcza w encyklikach: Laborem exercens, Sollicitudo rei socialis,
Centesimus annus, a takze w adhortacji Christifideles laici. Listy 1 orgdzia
byly czgsto przestaniem do konkretnych narodéw, politykéw czy grup $rodo-
wiskowych zwiazanych z polityka, np. do dziennikarzy.

3 Por. KDK 43.

4 KDK.

3 Por. KDK 75.

KDK.

KDK.
Por. Jan Pawet I, Testament, 17 111 2000, Krakow 2005, s. 19.
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Naukg Jana Pawta 11, dotyczaca zycia politycznego mozna ujaé w trzech
podstawowych wymiarach:

1. Godno$¢ osoby ludzkiej — podstawa wilasciwych relacji spoteczno-
-politycznych.

2. Dobro wspélne zobowiazaniem wladzy i obywateli.

3. Prawda, wolno$¢, sprawiedliwo$¢ 1 solidarnoé¢ — moralnymi funda-
mentami zycia politycznego.

1. Godnos$¢ osoby ludzkiej — podstawa wlaSciwych relacji
spoleczno-politycznych

Podstawowym kryterium zycia spoteczno-politycznego w nauczaniu Jana
Pawla II jest osoba ludzka. Papiez twierdzil 1 uzasadnial, ze dzialalno$¢ spo-
feczna i polityczna ,jest dla czlowicka, przez czlowicka i z cztowiekiem™.
Fundamentem prawdy, ze czlowick jest celem wszelkich relacji 1 dziatan, jest
godno$¢ czlowicka. Mozna powiedzie¢, ze we wspotczesnym $wiecie Jan Pa-
wel II byt wielkim obronica godno$ci cztowicka. Godnos¢ t¢ widzial w relacji
nistoty stworzonej i powtdrnie stwarzanej na obraz i podobiefistwo Boze™'°.
Czlowiek jest osoba w sensie ontologicznym, natomiast w sensie aksjologicz-
nym wymiar osobowy jest mu zadany. Czlowick nie tylko ,jest”, lecz ,.si¢
staje” poprzez wlasne wybory i dziatania. Jest ,,in ferii”!!. Cztowiek, aby mogt
,»Si¢ stac”, zostal przez Boga obdarowany wolno$cia. Stworzony na obraz
Boga jest niepodzielnie zwiazany z wolno$cia. Wolno$¢ stanowi o istocie czto-
wieczenstwa w czlowieku, stanowi o jego godnosci. Bez wolno$ci czltowiek
bylby bytem zamknigtym w $wiecie przyrody i pozbawionym transcendencji.
Bylby bytem skoficzonym, czy tez ,,wykonczonym”, zdeterminowanym, po-
dobnym do calej przyrody. Godno$¢ wymaga, aby czltowick dzialal w sposdb
$wiadomy i wolny, a nic pod wpltywem przymusu zewngtrznego!>. Wolnos¢
jest doswiadczeniem kazdego czlowieka. Jej odkrycie stanowi o tym, ze czto-
wick-osoba §wiadomie czyni wybory'. Poprzez poznanic wolnos¢ jest powia-
zana z prawda. Rozum odkrywa prawdg, lecz jej nie tworzy. ,,Rozum czerpie
swa prawdg 1 swoj autorytet z odwiecznego prawa, ktore nie jest niczym

9 Jan Pawel 1, Oredzie na otwarcie nadzwyczajnej sesji Zgromadzenia Ogéinego ONZ, Waty-
kan, 22 VIII 1980, nr 6.

10 Jan Pawel II, Przemdwienie przed zgromadzeniem Synodu Biskupéw poswieconym Europie,
Rzym, 5 VI 1990, w: J. Zycinski, Europejska wspolnota ducha, Warszawa 1998, s. 199.

11 K. Wojtyla, Osoba i czyn, Krakéw 1969, s. 100-105.

12 Por. A. Frossard, Rozmowy z Janem Pawlem II, thum. A. Turowiczowa, Watykan 1982, s. 119;
por. KDK 17.

13 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 126-134.



86 KrysTyna CZUBA

innym jak tylko samg madroéciag Boga™*. U podstaw wolnosci, wedlug Jana

Pawtla 11, jest prawda o istnieniu prawa naturalnego. ,,Prawo naturalne nie jest
niczym innym, jak $wiattem rozumu wlanym nam przez Boga. Dzigki temu
wiemy, co nalezy czyni¢, a czego unikaé. To $wiatlo, czyli to prawo, Bog
podarowal nam w akcie stworzenia™?. Tak wigc ludzka wolnos¢ nie jest wol-
no$cia nicograniczona, lecz zalezna od prawa moralnego, ktére jest niejako
»straznikiem” ludzkiej natury i dzialania w sposob z nia zgodny. Wedlug Jana
Pawla II zaréwno relacje migdzyludzkie, jak 1 prawa stanowione winny opie-
ra¢ si¢ na fundamencie, jakim jest wolno$¢ i prawo naturalne. Papiez méwit
nawet o dobrowolnym postannictwie czlowicka wobec prawa naturalnego,
a przez nie wobec prawa Bozego's. Wigz migdzy wolno$cig a prawem Bozym
ma swoje odniesienic w sumieniu!’. Jan Pawel 11 ukazywatl $cisty zwiazek
sumienia z wolnoscia, opierajac si¢ przede wszystkim na nauce Soboru Waty-
kanskiego II'8. Ten sposob pojmowania wolnoéci jest kluczem do rozumienia
godnosci osoby ludzkiej i wlasciwych relacji migdzyludzkich réwniez w za-
kresie politycznym. Jan Pawetl 11 przypomnial, ze Sobér Watykanski II wiele
uczynit, aby wyjasnié problemy zwiazane z wolno$cia czlowieka i spoleczen-
stwa. Nalezy tu przywolaé Deklaracje o wolnosci religiyjnej i paragrat 36
Konstytucji Gaudium et spes, ktéry mowi o shusznej autonomii rzeczy ziem-
skich®. Pojgcie wolnoéci cztowicka prawdopodobnie nie istniatoby bez na-
uczania Ko$ciota, ktéry przynosi biblijne przestanie jako uzasadnienie wol-
no$ci. Jan Pawel II rozpatrywal wolno$¢ na plaszczyznie: mysli, stowa, su-
mienia i religii, ekonomiczno-spolecznej oraz spoteczno-politycznej. Wszystkie
te wymiary wolno$ci gwarantowane przez prawo naturalne, a zabezpieczone
poprzez prawa stanowione, decyduja o wlasciwych relacjach spoteczno-poli-
tycznych.

Wolnos$¢ mysli i stowa jest podstawa wolnosci spolecznej i politycznej.
Jest droga do wyrazenia wolnej opinii. We wspolczesnym §wiecie jest ona
ukazywana poprzez $rodki spotecznego przekazu. Jan Pawet II postulowat
i upominat si¢ o t¢ wolnoéc?. Apelowal, aby $érodki przekazu, korzystajac
z wolnos$ci, zamiast do jego degradacji przyczynialy si¢ do rozwoju kultury
politycznej i do przestrzegania moralnych zobowiazan cztowicka. Przestrze-

14 VS 40.
15 VS 40.
16 por. VS 41.
17 pPor. KDK 16.
8 Por. VS 54.
19 Por. A. Frossard, Rozmowy z Janem Pawlem II, Krakéw 2005, s. 127.
20 por. Jan Pawet II, Srodki spofecznego przekazu w shuzbie odpowiedzialnej wolnosci. Oredzie
na Migdzynarodowy Dzien Srodkéw Przekazu, Watykan, 10 V 1981, w: Nauczanie spoleczne, t. 3,
‘Warszawa 1984, s. 123.
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gal, Ze ceng porzucenia zobowiazan etycznych staje si¢ nowe zniewolenie,
niegodne czlowieka i jego powolania, a takze utrata zaufania w stosunkach
migdzyludzkich?®'.

Prawo do wolnosci mys$li i stowa poprzez spoleczng komunikacje jest
prawem wszystkich. Rozciaga si¢ takze na sfer¢ wolnosci religijnej, ktéra nie
moze ograniczy¢ si¢ do swobody kultu, ale takze oznacza prawo do gloszenia
prawd religijnych za pomoca najnowszych $rodkéw spolecznego przekazu.
Wolnoé¢ sumienia i religii jest probierzem wolnosci czlowicka i wolnosci
spoteczenstwa, ,jest podstawa i gwarancja wszystkich swobdd, ktére zapew-
niaja dobro wspolne ludzi i ludéw”*. Wolnos¢ religii jest budowana na wolno-
$ci mysli i sumienia®®. W wolnosci religijnej Jan Pawet 11 widzial podstawe
wszystkich praw ludzkich. Zadat w imieniu Ko$ciota, aby kazda osoba ludzka
miata zapewniona mozliwo$¢ gloszenia i wyznawania wiary prywatnie i pu-
blicznie. Swobodne wyznawanie religii przynosi korzys$¢ zardwno jednostkom,
jak i wtadzom politycznym. Wedhig Ojca Swigtego obowiazek poszanowania
i zapewniania wolno$ci religijnej spada na prawomocne wladze?. ,,Nowocze-
sne panstwo ma stanowi¢ spokojny klimat spoleczny i odpowiednie ustawo-
dawstwo, pozwalajace kazdej osobie 1 kazdemu wyznaniu zy¢ swobodnie swa
wiarg, dawac jej wyraz w zyciu publicznym” . Prawo do wolnosci religijnej
wynika z podstawowych zasad zycia spolecznego, ktore tworza: zasada réwno-
$ci wszystkich obywateli wobec prawa i zasada pomocniczo$ci, do ktérych
z istoty zobowiazane sa wladze pafistwowe?. Jan Pawet II traktowat prawo do
wolnosci religijnej 1 wolno$ci sumienia jako jeden z ,,podstawowych spraw-
dzianéw prawdziwego postgpu cztowicka w kazdym ustroju, w kazdym spole-
czenstwie, w kazdym systemie i w kazdym polozeniu™”’. Wszgdzie tam, gdzie
ograniczona lub thumiona jest wolno$¢ religijna, zagrozone sa takze inne pra-
wa czlowicka. Wolnoé¢ religijna dotyczy bowiem najglebszych pokladéow
czlowicka, jest sprawdzianem jego wolnosci. Nauka Jana Pawla II w tym
zakresie wyrasta ze spolecznej nauki Kos$ciota, ale ma swoje do$wiadczenie
w pracy dla Kos$ciota w Polsce i Ko$ciota powszechnego?.

2L Por. Jan Pawel I1, Istota, wielko$é i odpowiedzialno$¢ sztuki i publicystyki, Monachium, 19 X1
1980, w: Wiara i kultura, Rzym 1986, s. 107-108.

22 RMS 39.

23 Por. Z. Zdybicka, Wolnos¢ religijna fundamentem ludzkiej wolnosci, Czlowiek w kulturze
11 (1998), s. 129.

24 Por. Jan Pawet I, Wielkie problemy wspdlczesnego $wiata, Rzym, 18 IX 1982, w: Nauczanie
spofeczne, t. 4, s. 240.

25 Jan Pawel 11, Homilia wygloszona podczas Mszy $w. w Hawanie, 25 1 1988, Biuletyn KAI
4 (1989), s. 36.

26 Por. S. Kowalczyk, Wolnosé naturq i prawem cztowieka, Sandomierz 2000, s. 128-129.

¥ RH 17.

28 Por. K. Czuba, Idea Europy kultur w nauczaniy Jana Pawla II, Warszawa 2003, s. 187.



88 KrysTyna CZUBA

Wolnoéé ekonomiczno-gospodarcza ma takze wpltyw na wlasciwe relacje
polityczne. Podstawa wolnosci ekonomiczno-gospodarczej jest prawo do po-
siadania wlasnosci prywatnej i swobodnego nia dysponowania. Jest ono ko-
nieczne do potwierdzenia godnosci czlowicka. Wedhug Jana Pawtla 11 wlasno$é
jest prawem czlowieka®. Nie jest ono jednak absolutne i nieograniczone.
Wilasno$é prywatna spehnia istotne funkcje spoteczne, dlatego prawo do jej
posiadania ma wymiar ograniczony. Jan Pawel Il zastrzegal jednak, ze zycie
gospodarcze nie moze by¢ oddzielone od etyki, gdyz woéwczas dochodzi do
wyzysku czlowieka, spoteczenistwa czy narodu. ,,Pafstwo i rynek maja shuzy¢
czlowiekowi™?. Zgodnie z nauka Kosciota, ukazywat prymat cztowieka wobec
ckonomii i prymat czlowicka nad technika ze wzgledu na godno$é osoby
ludzkiej®!. Godno$¢ osoby wiaze si¢ z jej niezbywalnymi prawami®2.

Wolnos$¢ spoteczno-polityczna zwiazana jest przede wszystkim z prze-
strzeganiem przez wladze pafnstwowe wymienionych praw czlowicka. Ich
przestrzeganie jest takze wyrazem szacunku dla godno$ci osoby ludzkiej. Wia-
$ciwe odniesienie do cztowieka jest uznaniem jego podmiotowosci. Bycie pod-
miotem to uczestniczenie w stanowieniu o panstwie® . Papiez stwierdzil, ze
podmiotowo$¢ oznacza to, iz czlowiek jest uczestnikiem organizacji zycia pan-
stwowego, jest afirmowany, afirmowane s zwlaszcza jego przekonania. Jego
zdaniem godno$¢ czlowieka musi by¢ sprawa nadrz¢dna wobec wszystkich dzia-
fan panstwa*. Dla Jana Pawla II odpowiedzialno$¢ panstwa i spoteczenistwa za
ochrong godnosci cztowieka byta odpowiedzialno$cia wobec historii®.

2. Dobro wspélne zobowiazaniem wladzy i obywateli

Dobro wspoélne stanowi zasadniczy rozdzial zycia politycznego. Do jego
zabezpieczenia zobowiazane jest panstwo. Wladza jest z istoty rzeczy wyni-
kiem spotecznej i moralnej natury czlowieka. Nauka ta ma swoje zrédlo
w Objawieniu (por. Prz 8, 15n; Mdr 6,3 n; J 9, 11; Rz 13, 1-5; 1 P 2, 13-15).
Stad nasuwa si¢ wniosek, ze wladza w panstwie pochodzi od Boga. Dotyczy to
wladzy panstwowej jako takiej, a nie konkretnej formy jej wcielenia. Kosciot
dostrzega geneze¢ panstwa w samej istocie porzadku §wiata stworzonego przez

2 Por. CA 12.
30 CA 49.

31 Por. CA'S.

2 Por. SRS 33.

33 Jan Pawel 11, Ksztattowaé i przekazywaé motywy sycia i nadziei, w: Do konca ich umitowal,
Watykan 1987, s. 26; por. idem, Przemowienie wygloszone w Zgromadzeniu Narodowym, Warszawa
11 VI 1999, w: Bog jest mitosciq, Olsztyn 1999, s. 118-124.

34 Por. ibidem, s. 24-25.

35 Por. J. Bajda, Godnosé i prawo, Collectanea Theologica 2 (1980), s. 105-109.

[
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Boga, a w ramach tego porzadku jako czynnik konieczny, ,kierujacy sily
wszystkich obywateli ku wspolnemu dobru™¢. Mozna zatem méwié o teolo-
gicznej koncepcji panstwa.

Jan Pawet II nie akcentowal jednak teologicznej koncepcji panstwa, nie
utozsamial tez panstwa z konkretna wladza, podkreslajac raczej jego teleolo-
gi¢’’. Zadaniem i zobowiazaniem wladzy jest nadzér administracyjny w celu
realizacji dobra wspolnego wszystkich obywateli i jego sprawiedliwy podzial.
Papiez podkreslal, ze dobro wspélne jest nierozerwalnie zwiazane z dobrem
osoby ludzkiej, ktéra realizuje swoje dobro osobowe poprzez dobro spoteczne.
Dobro wspdlne jest zobowiazaniem zaré6wno panstwa, jak spoleczenstwa two-
rzacego dane panstwo. Zaréwno sprawujacy wladzg, jak i obywatele maja
shuizy¢ dobru wspdélnemu, cho¢ sposob tej stuzby jest rézny 1 wynika z zadan
wobec zycia spolecznego.

Kazdy cztowiek, bedac obywatelem panstwa jest zobowiazany do udziatu
w tworzeniu dobra wspoélnego na miarg swoich talentow 1 mozliwosci. Podsta-
wowym zadaniem jest kompetentne i1 zaangazowane wykonywanie swoich po-
winnosci zawodowych®®. Etyka zawodowa jest uszczegbélowiona postawa po-
wszechnie obowiazujacych norm moralnych.

Aby wlasciwie moglo by¢ realizowane dobro wspdlne — jako zasada
zycia spolecznego — obywatele winni mie¢ szacunek dla prawa. Szacunek ten
jest taka sama powinno$cia sprawujacych wladzg, jak 1 wszystkich obywateli.
Dobro wspélne moze by¢ zachowane wowcezas, gdy obywatele postgpuja
zgodnie z prawem. Obywatelem jest takze kazdy sprawujacy wladzg.

Autorytet panstwa domaga sig, aby spoteczenstwo kierowalo si¢ prawami
wydanymi przez panstwo. Aby tak bylo, niezbgdna jest w stosunkach spotecz-
nych zasada praworzadnosci, czyli pewnos$¢ ochrony praw czlowieka ze strony
panstwa. Jezeli takiej pewnosci nie ma, zostaje zakwestionowana istota prawo-
rzadno$ci. W sumieniu obowiazuja jednak tylko prawa zgodne z etycznym
porzadkiem natury. Jezeli prawo stanowione jest sprzeczne z niezbywalnymi
prawami cztowicka, woéwczas nie ma obowiazku jego wypehiania. Nauka ta
opiera si¢ na Objawieniu zawartym w Dziejach Apostolskich: ,.trzeba bardziej
shucha¢ Boga niz ludzi” (5, 29).

Jan Pawel Il wyraznie okreslit stanowisko Kosciota wobec prawodaw-
stwa panstwowego, dotyczacego tzw. dobra wyzszego, jakim jest dobro pan-
stwa. Jezeli dobro panstwa jest dobrem okreslonej partii, a nie ogéhu spote-
TKDK 74; por. Kompendium nauki spolecznej Kosciofa, Kielce 2005, s. 252. Celem wspdlnoty
politycznej jest najpetniejszy rozwdj kazdego obywatela powotanego do staltej wspolpracy w realizacji
dobra wspdlnego.

37 Por. RH 17.

3% Por. Jan Pawet 11, Ewangelia pracy, Watykan, 18 IIl 1984, w: Jubileuszowy Rok Odkupienia,
Watykan 1985, s. 337-339.
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czenstwa, takie dobro nie rodzi sprawiedliwo$ci spolecznej, lecz ja narusza.
Naruszenie praw czlowieka idzie w parze z naruszeniem praw calej spoleczno-
$ci, narusza podstawowe zasady wspolnego dobra®. Szczegdlne prawo do
uczestnictwa w zyciu spolecznym i publicznym ma rodzina. Jan Pawel II zabie-
gal usilnie, aby uniwersalne rozumienie rodziny 1 jej praw nie zostato wypaczo-
ne pod wplywem przemian cywilizacyjnych. Karta Praw Rodziny ujmuje wza-
jemny stosunck pomigdzy rodzina, spoleczenstwem i panstwem w dwoéch
podstawowych stwierdzeniach: rodzina i spoleczenstwo polaczone sa ze soba
zywymi 1 organicznymi wigzami, a uzupelniajac si¢ wzajemnie, winny stu-
zy¢ rozwojowi czlowieka. Rodzina ma swoje niezbywalne prawa. Aby mo-
gla wlasciwie wypelia¢ swoje podstawowe funkcje, potrzebuje pomocy
spoleczenistwa i panstwa*’. Przypominal takze o postulatach ekonomicznych
wobec rodziny. ,,Prawa rodziny musza by¢ wpisane gigboko w same podsta-
wy kazdego kodeksu pracy, jesli jego wlasciwym podmiotem jest czlowiek,
a nie tylko produkcja™!.

Rola panstwa jest takze kontrolowanie proceséw spolecznych pod katem
wymogow wspdlnego dobra. Moze by¢ ono zagrozone w wypadku ewentual-
nych wykroczen przeciwko moralnosci publicznej i tadowi spolecznemu®.
,2Demokracja bez wartoéci zamienia si¢ w jawny lub zakamuflowany totalita-
ryzm™®, Jezeli panstwo akceptuje moralny relatywizm, to sprzeciwia si¢ zato-
zeniom nalezacym do istoty wspolnego dobra, ktérym jest ochrona praw kaz-
dego i tym samym wspdlnego dobra*,

Zadaniem panstwa jest tworzenie i ochrona demokracji, czyli stworzenie
rownych szans dla kazdego. Jan Pawel Il podkreslal, ze zasada prawidlowego
funkcjonowania panstwa wobec wspdlnego dobra jest udzial wszystkich oby-
wateli w decyzjach politycznych, umozliwiajacy sprawowanie kontroli nad
decyzjami rzadzacych. Przestrzegal przed przejeciem wladzy przez waskie
grupy partyjne, gdyz to moze prowadzi¢ do dyktatury. ,,Autentyczna demokra-
cja mozliwa jest tylko w panstwie prawnym i w oparciu o poprawna koncepcjg
osoby ludzkiej. Wymaga ona koniecznych warunkéw, jakich wymaga promo-
cja poszczegbdlnych osob przez wychowanie 1 formacje w duchu prawdziwych
ideatow, jak i «podmiotowosci» spoleczenstwa, przez tworzenie struktur oraz
wspolodpowiedzialnosci™. Domagat si¢ szczegdlnej troski o najubozszych.

3 Por. RH 17.

40 Por. Karta Praw Rodziny, Watykan 1983, art. 8, 9, 10, 11.

41 Jan Pawet II, Gléd sprawiedliwosci nie moze byé Zrédlem nienawisci, Saint Denis, 31 V 1980,
w: Nauczanie spoleczne 1980, Warszawa 1984, s. 408.

42 Por. T. Slipko, Zarys etyki szczegétowej, 1. 2, Krakoéw 1981, s. 251.

4 VS 101.

4 Por. CA 47; por. Kompendium nauki spotecznej Kosciota, s. 259-261.

45 CA 46.
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Zasada ta jawi si¢ jako jedna z fundamentalnych zasad chrzescijanskiej kon-
cepeji organizacji zycia spoteczno-politycznego®®.

Dla wspotczesnych politykéw dobro wspolne to przede wszystkim eko-
nomia. Cho¢ dziatania gospodarcze, jako clement wspolnego dobra, sa wi-
docznym sposobem troski o poziom zycia obywateli, to kultura jest fundamen-
tem tego dobra, gdyz zycie spoleczne bez kultury nie mogloby istnie¢. Kultura,
zdaniem Jana Pawla II, jest dzielem narodu a nie panstwa. ,,Narod istnicje
z kultury i dla kultury”¥’. Dlatego panstwo nie powinno ingerowaé w ksztatt
kultury, ale pomédc przy tworzeniu odpowiednich struktur zabezpieczajacych
istnienie i rozwdj kultury*.

Zdaniem Jana Pawla II, panstwo nie powinno ingerowa¢ we wszystkie
dziedziny zycia obywateli; powinno raczej stosowa¢ wobec nich zasadg po-
mocniczo$ci i respektowaé stuszng autonomig ich zycia®. Wedhig Ojca Swig-
tego porzadek spoteczny, ktoérego zadaniem jest tworzenie i ochrona wspélne-
go dobra, bgdzie tym prawdziwszy i trwalszy, im wigksza bgdzie harmonia
pomiedzy dobrem osoby i dobrem spotecznosci®®. Twierdzit i postulowat, ze
postawy politykéw winny by¢ ,,przesigknigte duchem shuzby wspolnemu do-
bru™!. Wskazywat tez na postulaty dotyczace polityki wobec wspdlnego do-
bra. Sa nimi: uczciwo$é migdzy rzadzacymi a rzadzonymi, jawno$¢ w admini-
stracji publicznej, bezstronno§¢é w rozstrzyganiu spraw publicznych, poszano-
wanie przeciwnikéw politycznych, ochrona praw ludzi oskarzonych w proce-
sach i sadach doraznych, sprawiedliwe wykorzystanie pienigdzy publicznych®.

Dobro wspoélne jest rzeczywistos$cia, ktora jest ciagle i na nowo definio-
wana w zalezno$ci od historycznej 1 kulturowej ewolucji spoleczenstwa. Wy-
maga ono zawsze ochrony praw osoby ludzkiej 1 réwnych szans dla wszyst-
kich obywateli. Jego realizacja jest szczegblnym zobowiazaniem wladzy, ale
takze 1 obowiazkiem obywateli.

2. Prawda, wolno$é, sprawiedliwo$¢ i solidarnosé
moralnymi fundamentami zycia politycznego

Prawda jest fundamentem, na ktéorym czlowiek winien budowaé swoje
zycie we wszystkich jego aspektach. To ona decyduje o mozliwosciach rozwoju

46 Por. CA,s. 10-11.

47 Jan Pawel II, W imie przyszlosci kultury. Przemdwienie w UNESCO, Paryz, 2 VI 1980,
w: Wiara i kultura, Rzym 1986, s. 74.

48 Por. CA 11; por. J. Nagorny, Postannictwo chrzescijan w §wiecie, Lublin 1997, s. 185.

4 Por. CA 11.

30 Por. ibidem 25.

31 Jan Pawel II, Przemdwienie wygloszone w Zgromadzeniu Narodowym, s. 122.

32 Por. VS 101.
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czlowicka 1 wzajemnych relacjach migdzyludzkich. Wymaga rzetelnego stosun-
ku do niej, tzn. pragnienia jej rzeczywistego poznania. Kazdy, kto jest osobowo
i intelektualnie otwarty na jej przyjgcie, bgdac wolny, moze prawdg poznad.

Prawda jest fundamentem wolnosci; prawda i wolnos$¢ sa wspoélzalezne>.
Jezeli cztowick odrzuca relacje migdzy prawda a wolnos$cia, ktora jest niepod-
wazalna, wowczas zaczyna oslabia¢ swoja wolnos¢, a jego dziatania sklaniaja
si¢ ku niegodziwym kompromisom. Ten sposéb dzialania politycznego podej-
muja zwlaszcza ci, ktérzy nie uznaja absolutnego charakteru prawdy i jej
relacji z wolnos$cia. Kompromis jest wprawdzie konieczny w zyciu i w polity-
ce, jednak jest nieprzekraczalna granica, ktéra wyznacza prawda. Tworza ja
podstawowe warto$ci antropologiczne 1 moralne. Do poznania petni prawdy
prowadza dwa porzadki: rozum i wiara*. Stad, aby zycie czlowicka i zycie
spoteczno-polityczne miato pelny wymiar, konieczna jest realizacja obu drég
prowadzacych do poznania prawdy. Jest to bardzo istotny wymdg 1 apel do
tworzacych zycie polityczne.

Innym motywem nauczania Jana Pawla II jest problem sprawiedliwosci.
Jest ona fundamentem a zarazem sprawdzianem dzialalno$ci politycznej.
Ojciec Swicty rozpatrywat sprawiedliwo$é nie tylko w zakresie indywidualnym,
ale takze w relacjach migdzy narodami. U podstaw wlasciwych relacji spotecz-
no-politycznych jest sprawiedliwos¢ wobec osoby ludzkiej. Odnosi sig¢ to do
zasadniczej tezy Jana Pawla II, ze ,czlowiek jest zawsze w centrum Zycia
spotecznego™. Widzenie ,,czlowicka w centrum” zwiazane jest z godnoscia
osoby ludzkiej, z ktorej wyplywaja niezbywalne prawa cztowieka®. Nauczanie
Jana Pawtla Il przywraca wigc osobie ludzkiej i1 relacjom spotecznym wlasciwe
miejsce w zyciu spoleczno-politycznym.

Sprawiedliwo$é wobec osoby ludzkiej pozostaje w Scislej relacji ze spra-
wiedliwoécia wobec ludéw 1 narodéw. Jest ona warunkiem ich rozwoju we-
wngtrznego 1 whasciwych stosunkéw migdzynarodowych. Jan Pawel 11 uka-
zywal obszary niesprawiedliwo$ci na calym $§wiecie™’.

Mozna zauwazy¢, ze Papiez czgsciej niz pojgcia ,,sprawiedliwosc” uzy-
wal pojgcia ,,rozw6j”. Jego zdaniem, ,,rozwdj” jest pojgciem kulturowym i ma
odniesiecnie do Biblii*®. Przyjal je od Pawla VI**. Prawdziwy rozwdj zaktada

33 Por. VS 34.

3 Por. VS.

35 Jan Pawel II, Przemdwienie do Miedzynarodowych Organizacji Praw, Genewa, 15 VI 1982,
w: Dokumenty nauki spofecznej Kosciofa, t. 2, Rzym-Lublin 1996, s. 223.

56 Ibidem, s. 223-224.

57 Por. Jan Pawel II, Przemdéwienie podczas wizyty w siedzibie Europejskiej Wspdlnoty Gospo-
darczej, Luxemburg, 15 VI 1985, w: J. Zycinski, Europejska wspélnota ducha, s. 169.

3% Por. SRS 30.

3 Por. SRS 2.



MORALNE FUNDAMENTY POLITYKI W NAUCZANIU JANA PAWLA II 93

»Zywa $wiadomos$¢é wartosci praw wszystkich i kazdego z osobna, a takze
konieczno$¢ poszanowania, przystugujacego kazdemu prawa do petlnego ko-
rzystania z dobrodziejstw nauki i techniki™®. Jan Pawet Il mowit o sprawiedli-
wym prawie wlasnosci nie tylko w sensie materialnym, moéwit o wlasnosci
w zakresie wiedzy, nauki i umiejgtnosci. Whasnos¢ ta — wedlug niego — winna
shuzy¢ takze dobru wspoélnemu, czyli ,,zdolnosci do uczestnictwa w solidarne;j
organizacji umiej¢tno$ci wyczuwania i zaspokajania potrzeb innych ludzi™®.
We wspélczesnym $wiecie wiedza i informacja jest podstawa zamoznosci
i rozwoju, takze politycznego.

Sprawiedliwo$¢ w obrgbie danego panstwa byla ukazywana przez Jana
Pawla II w §wietle zasady pomocniczosci. Jest w niej zawarta idea spoleczen-
stwa obywatelskiego, zakladajaca, ze ludzie sa wewngtrznie zdolni do poszu-
kiwania prawdy 1 wspolnego dobra.

Sprawiedliwos¢ w przepowiadaniu Papieza dotyczyla nie tylko relacji we-
wnatrzspolecznych 1 narodowych, ale takze relacji migdzynarodowych. Apelo-
wal o pomoc ekonomicznie stabiej rozwinigtym narodom. Widzac postgpujaca
»globalizacjg” 1 wspolzaleznos¢ gospodarcza, postulowat konieczno$¢ powota-
nia mig¢dzynarodowych organizacji kontrolnych®. Uwazal, ze ,kultura regut”
w stosunkach handlowych i finansowych jest niezbgdna w celu przezwycigzenia
rywalizacji politycznej i tendencji do wykorzystywania stabszych narodow®.

Zdaniem Jana Pawla II waznym przejawem sprawiedliwosci w zyciu
spoteczno-politycznym jest ,,opcja preferencyjna na rzecz ubogich”. Chodzi
o ,,pomoc wlaczenia si¢ w proces rozwoju gospodarczego 1 cywilizacyjnego
catym narodom, ktore sa z niego wykluczone, czy pozostawione na uboczu™*.
Papiez twierdzil, Ze jest to mozliwe dzigki wykorzystaniu dobr wyprodukowa-
nych w nadmiarze, a takze gdy zostang zmienione na sprawiedliwsze 1 uczciw-
sze modele zycia, konsumpcji 1 sprawowania wladzy, na ktérych opieraja sig
spoleczenistwa®. W odniesieniu do prawdy transcendentnej, Jan Pawet II nega-
tywnie ocenial ustroje polityczne®. Twierdzil, ze ,,spoteczna nauka Kosciota
jest krytyczna zaré6wno wobec kapitalizmu, jak i kolektywizmu marksistow-
skiego™®. Krytykowat idee nicuwarunkowanej wolno$ci®®, byt przekonany, ze

¢ SRS 33.

61 CA 32.

2 Por. CA 58.

63 Por. CA 43.

8 CA 58

¢ Por. CA.

6 VS 99.

67 SRS 21.

% Por. C. Moreda de Licea, Etyczna refleksja nad wspdlczesng ekonomiq, Spoleczefistwo 2
(1999), s. 258.
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»,fozwiazanie powaznych probleméw narodowych 1 migdzynarodowych nie
jest tylko kwestia produkcji gospodarczej czy organizacji prawnej albo spo-
fecznej, ale wymaga odwolania si¢ do okreslonych wartosci etyczno-religij-
nych, a takze przemiany mentalnoéci i postgpowania”®,

Gloszac Ewangeli¢ $wiatu, Jan Pawel II nicustannie przypominal, ze
sprawiedliwos$¢ jest podstawa tadu spoleczno-politycznego i warunkiem za-
chowania pokoju™. Jednak potrzeba i pragnienie sprawiedliwosci, ktorg Chry-
stus nazywa blogostawienstwem (por. Mt 5, 6), nie moze by¢ zrodlem niena-
wisci czy przybieraé form walki zwigzanej z przemoca’'.

Wiarygodnos$¢ systemu politycznego opiera si¢ na sprawiedliwos$ci, ktora
jest wyrazem troski o czlowicka 1 wspolne dobro. Sprawiedliwe stosunki mig-
dzyludzkie gwarantuje prawda obiektywna i transcendentna’. Ukazujac spra-
wiedliwo$¢ we wlasciwych relacjach do osoby ludzkiej, Jan Pawel 11 przywro-
cit nauce spotecznej Kosciota jej wlasciwa rangg. Wskazal na jej $ciste powia-
zanie z teologia, zwlaszcza z teologia moralna, a takze na jej zwiazek z nowa
ewangelizacja, przed ktora stanat Kosciét. Catym pontyfikatem, publikacjami,
zwlaszcza encyklikami spolecznymi oraz wypowiedziami na tematy spoteczne,
zwiazane ze sprawiedliwodcia, nadal nauce spolecznej Kosciota nowy ton
i ogblnoswiatowa nosno$¢™. Ukazywal, ze tylko ta polityka jest wlasciwa,
ktéra opiera si¢ na fundamencie sprawiedliwosci.

Wezwanie do solidarno$ci w zyciu spoleczno-politycznym byto or¢dziem
papieskim skierowanym do $wiata. Podstawa jego przeslania jest Ewangelia
— Chrystus solidarny z kazdym czltowickiem. W nauce Kosciota termin ,,soli-
darnos$¢” pojawia sig czgsto. Nalezy do zasadniczego 1 stalego przestania kato-
lickiej nauki spotecznej, poczynajac od XIX w.”* Jan Pawel 11 podkreslat cia-
glos¢ nauki spolecznej Kosciola, zarazem widzial potrzebg odnowy. ,,W istocie
rzeczy ciaglo$¢ i odnowa stanowia dowdd nieprzemijajacej wartosci nauczania
Kosciota””. Ciaglo$¢ ta jest zakotwiczona w nauce objawionej, odnowa nato-
miast jest konieczna ze wzglgdu na zmieniajace si¢ warunki spoleczne, kultu-
rowe 1 polityczne.

9 CA 60.

70 Por. Jan Pawel II, Pokdj, sprawiedliwosé i ewangelizacja w nauczaniu Pawla VI, Watykan,
8 VIII 1979, w: Nauczanie spoleczne 1978—1979, Warszawa 1982, s. 131-132.

71 Por. Jan Pawel II, Gl6d sprawiedliwosci nie moze byé Zrédlem nienawisci, Saint Denis, 31 V
1980, w: Nauczanie spoteczne 1980, s. 410-415.

72 Por. G. Gatti, Spofeczna wiarygodnosé i rzeczywistosé gospodarcza, Spoleczenstwo 3 (1997),
s. 377-381.

73 Por. P. Jarecki, Stowo na otwarcie sesji ,,Jan Pawel II promotorem nauki spotecznej Kosciota
w dzisiejszym swiecie”, Spoleczenstwo 1 (1999), s. 60—61.

74 Por. SRS 1.

75 SRS 3.
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Potrzeba 1 konieczno$é solidarno$ci zwiazana jest z faktem, ze czlowick
jest istota spoleczng’®. Solidarne dziatanie warunkuje etyczny charakter zycia
spoteczno-politycznego. Etyczny wymiar solidarnosci oparty jest na normie
personalistycznej, ktéra stanowi afirmacj¢ osoby ludzkiej dla niej samej.
Uznanie czlowieka jako osoby w aspekcie spoteczno-politycznym daje ,,pozy-
tywna 1 moralna, rosnaca $wiadomo$¢ wspoélzaleznosci pomigdzy ludzmi
1 narodami””’. Wspotzalezno$¢ ta oznacza takze odpowiedzialno$¢ za stab-
szych i gotowos$¢ niesienia pomocy. Nie moze by¢ jednak akceptacja postawy
bierngj tych, ktorzy tej pomocy potrzebuja, lecz ich wspéldziataniem na miarg
daréw.

W centrum myslenia i dziatania solidarnego jest odniesienie do wspdlne-
go dobra’®. Odniesienie to jest w sposob zasadniczy odniesieniem do polityki,
ktérej podstawowym celem jest realizacja dobra wspdlnego. Praktykowanie
solidarno$ci w tym znaczeniu jest daniem szans wszystkim ludziom, by mogli
realizowaé wlasny rozwdéj. Oznacza wspolna troskg o wspdlne dobro przezna-
czone dla kazdego czlowicka, a takze taka sprawiedliwo$¢, ktoéra nie zaklada
rowno$ci matematycznej, lecz wymaga od kazdego z czlonkéw wspdlnoty
wysitku i zaangazowania wedhig jego mozliwosci. Realizujac dobro wspélne,
kazdy ma obowiazek dawania swej czastki wedlug miary obdarowania. Soli-
darno$¢ wymaga wigc wigeej od tych, ktoérzy wigcej posiadaja, nie zaprowadza
roéwnosci absolutnych. Natomiast praktykowanie rzeczywistej solidarnosci do-
maga si¢ pelnej zyczliwosci dla potrzebujacych oraz traktowania ich z przyna-
lezna im réwna godno$cia’.

W stosunkach polityczno-spotecznych Papiez zwracal uwagg na to, ze
solidarno$¢ oznacza takze to, ze zadna grupa spoleczna ani partia polityczna
nic moga uzurpowac sobie roli jedynego przewodnika, bowiem niszczy to
podmiotowo$é spoleczenstwa®’. Dla Jana Pawla II solidarno$§¢ ma wymiar
chrzescijanski, wyplywa z powszechnego Ojcostwa Boga i braterstwa wszyst-
kich ludzi w Chrystusie. Jest cnota chrzescijanska. Winna by¢ zatem sposo-
bem urzeczywistniania tego zamystu Boga zaréwno na plaszczyznie indywidu-
alnej 1 spotecznej, jak tez narodowej 1 migdzynarodowej?!. Jest etosem stuzby,
bezwzglgdnego zaangazowania na rzecz drugiego czlowicka, jest tez apelem
i zobowigzaniem?®?,

76 Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, s. 311.

77 SRS 38.

78 Por. J. Krucina, Solidarnosé czynnikiem integrujqcym Europe, Spoleczenstwo 1 (1999), s. 84-89.
® Por. SRS 39.

¢ Por. SRS 15.

! Por. SRS 40.

2 Por. SRS 38.

® o o
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Zakonczenie

Nauczanie Jana Pawla II zwiazane z wymiarem politycznym stanowi
bardzo wazny obszar jego postugi wobec Koéciota 1 §wiata. Problemy 1 dziata-
nia polityczne stanowiag bowiem o tym, czy we wspolczesnym $wiecie uszano-
wany jest czlowiek, czy narody maja zapewnione wlasciwe prawa, czy istnieje
migdzynarodowy tad spoleczny i polityczny. Tego wszystkiego domaga si¢
zycie rodziny ludzkiej, zwlaszcza w warunkach postgpujacego globalizmu.

Jan Pawet II ukazywatl osobg ludzka w centrum wszystkich dziatan, takze
politycznych, twierdzac, ze racja bytu wszelkiej polityki jest shuzba czlowieko-
wi. Podkreslal podmiotowy charakter aktywno$ci politycznej wszystkich oby-
wateli. Jego zdaniem, zaréwno sprawujacy wladzg, jak i cale spoleczenstwo,
maja stuzy¢ wspolnemu dobru w rézny sposob, co wynika z odmiennych
zadan i zakreséw odpowiedzialno$ci. Ukazywat jasno relacje pomigdzy wia-
dza a obywatelami — celem panstwa jest dobro spoleczenstwa. Jest to dobro
wspolne, ktore nie jest suma dobr indywidualnych, ale nadrzgdne wobec dobra
indywidualnego. Jednak dobro wspolne nie moze pozostawaé w sprzecznosci
z prawdziwym dobrem osoby. W normatywny sposéb w polityce taczyl wol-
no$¢, prawdg 1 odpowiedzialnoé¢. Domagal si¢ wolnosci dla kazdego czlowie-
ka 1 kazdego narodu we wszystkich wymiarach zycia politycznego. Upominat
sig, aby w dzialalnosci politycznej byla zachowana zasada spdjnosci sumienia
1 dzialania czlowieka. Przypominal, ze rola panstwa jest prawna ochrona ludz-
kiego zycia od poczgcia do naturalnej $mierci, ochrona rodziny, moralnosci,
troska 1 pomoc dla najubozszych. Szczegbdlnymi postulatami w polityce reali-
zacji wspoélnego dobra winny by¢: uczciwo$¢ w kontaktach pomicedzy rzadza-
cymi a rzadzonymi, jawno$¢ 1 bezkompromisowo$¢ w administracji publicz-
nej, poszanowanie przeciwnikéw politycznych, sprawiedliwe wykorzystanie
pienigdzy publicznych.

Jan Pawel I z odwaga podkreslal relacje pomigdzy Kosciotem a pan-
stwem, widzac konieczno$¢ wspdlpracy. Celem tej wspdlpracy nie moze byé
separatystycznie rozumiane dobro Kosciota, czy dobro panstwa, lecz dobro
Iudzi nalezacych do obu tych wspdlnot. Taka wspélpraca jest tez jednym
z elementow ladu etycznego i migdzynarodowego. W tej wspolpracy ma by¢
zachowana zasada autonomii Ko$ciola i panistwa. Relacja ta wymaga aktywnej
obecnosci Kosciota w zyciu ludzi.

Podsumowujac szesnascie lat pontyfikatu Jana Pawla 1I, kard. Joseph
Ratzinger powiedzial w wywiadzie dla niemieckiej agencji katolickiej: ,,Glow-
nym tematem dotychczasowych lat pontyfikatu Jana Pawta II jest wyzwolenie
cztowicka z wyobcowania, ucisku, zniewolenia i jego zbawienie [...]. W dzia-
taniach na rzecz praw czlowicka, wolno$ci oraz ochrony zycia i rodziny Ojcu
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Swigtemu zawsze chodzi o to, by osiagna¢ przynajmniej minimum moralne
1 wypracowa¢ dlan zgodg ponad granicami religii, filozofii 1 kultur. Te wysitki
Papicza dotycza w réwnym stopniu Zachodu, jak i krajéw wyzwolonych spod
panowania komunistycznego”. Caty pontyfikat Jana Pawta II to byla ciagla
praca sluzaca zabezpieczeniu praw czlowicka i praw narodéw wobec nie-
uprawnionych dziatan politycznych. W tym obrazie dziatan trzeba jeszcze od-
notowaé wystapienie Ojca Swigtego podczas pielgrzymki politykéw do Rzymu
4-5 listopada 2000 1. 1 ogloszenie §w. Tomasza Morusa patronem politykéw
irzadzacych.

W Centesimus annus Jan Pawel I napisal, ze polityka bez uwzglednienia
Boga w porzadku spotecznym hudzi ludzi, buduje ,,raj na ziemi” i w ten sposéb
staje sig religia $wiecka™. Nauczanie spoteczno-polityczne Jana Pawla I jest
poszerzona i poglebiona kontynuacja nauczania podjgtego juz przez Leona
XIII, a takze Sobor Watykanski II. W swej najbardziej podstawowej tresci
nawiazuje takze do tradycji Grecji i Rzymu, w ktorej doswiadczenie demokra-
cji szto w parze z regulacjami prawa, opartego na prawie naturalnym chronia-
cym zaréwno przed tyrania, jak i przed anarchiczng samowola.

MORALISCHE GRUNDLAGEN DER POLITIK
IN DER LEHRE JOHANNES PAUL II.
(ZUSAMMENFASSUNG)

Wihrend seines ganzen Pontifikats hat sich Johannes Paul II. zu zahlreichen politischen
Themen gedufert, indem er die Notwendigkeit ihrer moralischen Fundamente betont hat. Die
moraltheologische Inspiration des politischen Lebens war fiir ihn die Lehre des Zweiten Vatikani-
schen Konzils. Danach ist die menschliche Person und ihre Wiirde das fundamentale Kriterium des
gesellschafts-politischen Lebens. Die Achtung gegeniiber jeder Person garantiert die richtige politi-
sche Ordnung, sowohl im gesellschaftlichen Leben der Nationen, als auch in der internationalen
Dimension. Johannes Paul II. unterstrich den Subjektcharakter des politischen Engagements aller
Biirger. Das Gemeinwohl sah er als dem Wohl des Einzelnen {ibergeordnet. Die Grundlage der
Politik sollen Gesetze bilden, die auf dem Naturrecht gegriindet sind und die Wahrheit, Freiheit,
Gerechtigkeit und Solidaritdt als richtungweisend anerkennen. Zu besonderen Postulaten in der
Politik der effektiven Schaffung des Gemeinwohls gehéren die Ehrlichkeit in den Kontakten zwi-
schen Regierenden und Regierten, die Transparenz des politischen Lebens, Achtung gegeniiber
politischen Gegnern sowie gerechte Verwendung der 6ffentlichen Gelder. Der Papst sprach sich
dafiir aus, dass die politische Macht nach dem Ethos des Dienens agiere. Er unterstrich auch die
Notwendigkeit der Zusammenarbeit zwischen Kirche und Staat zum Wohl der Menschen, die
Mitglieder beider sind. Die Lehre Johannes Paul IL. stellt einen wichtigen Beitrag zur Gesellschafts-
lehre der Kirche dar.
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