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Wstep

Idea dobra nie jest jednoznaczna. Dobrem jest wszystko to, co zaspokaja
ludzkie potrzeby - duchowe i materialne. Dobro jest elementarnym pojeciem
moralnym, wyrazajagcym pozytywng wartos¢ wszelkich czyndéw i zachowan
ludzkich. Zdaniem Platona ,,dobro jest tym, za czym biegnie kazda dusza i dla
czego robi wszystko, co robi, przeczuwajgc, ze istnieje co$ takiego, ale nie
znajac go i nie mogac nalezycie uchwyci¢”l Zto jest ontycznym brakiem
dobra2. W sobie, w innych ludziach, w $wiecie znajdujemy i dobro, i zio.
Mozna powiedzieé, ze ,,cztowiek nie jest ani zty, ani dobry. [...]. Realistycz-
ny punkt widzenia to dostrzeganie obydwu tych mozliwosci jako realnych
potencjalnosci i badanie, jakie sg warunki sprzyjajagce rozwojowi jednej
Z nich”3.

Historycznie biorgc dobrem, zwilaszcza dobrem wspdlnym, zajmowali
sie juz starozytni filozofowie greccy i rzymscy, uczeni wczesnochrze$cijanscy,
uczeni $redniowiecza i czas6w nowozytnych, ale nas interesuje przede wszyst-
kim dobro wspdlne (bonum commune) w nauczaniu papiezy spotecznikow
z ostatnich 120 lat. Najpierw przypatrzymy sie dobru wspdélnemu w nauczaniu

1 Cyt. za: I. Murdoch, Prymat dobra, thum. A. Pawelec, Krakéw 1996, s. 120.

2 Por. Zto, w: http://pl.wikipedia.org/wiki/Z%C5%820 (25 XI 2009).

3 E. Fromm, Serce cztowieka. Jego niezwykta zdolnoé¢ do dobra i zta, thum. R. Saciuk, Warsza-
wa-Wroctaw 1996, s. 122.
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Leona XIII i Piusa XI (1). Potem przeanalizujemy ideg dobra wspolnego
u Jana XXIII i Pawta VI (2). Wreszcie przedstawimy dobro wspolne w ency-
klikach spotecznych Jana Pawta Il i Benedykta XVI (3).

1. Dobro wspélne w nauczaniu Leona XIII i Piusa XI

Papiez Leon XIIl (Gioacchino Vincenzo Raphaelo Aloisio Pecci; 1810—
-1903) byt jednym z najdiuzej urzedujacych Nastepcow Swietego Piotra
- 1878-1903, czyli 25 lat). Napisat wiele encyklik, jednak dzieki encyklice
Rerum novarum (1891 r.)4, w ktorej przedstawit zasady katolickiej nauki spo-
tecznej odnosnie do sprawy robotnikoéw, zyskat sobie przydomek ,,papieza ro-
botnikéw”. Leon XIIl w Rerum novarum analizuje m.in. idee dobra wspélne-
go. Jego wywody bazujg na nauce $w. Tomasza z Akwinu. Ogélnie ,dobro”
dzieli na: ,fizyczne” (RN 19), ,,materialne” (RN 4, 6), ,,zewnetrzne” (RN 27),
»cielesne” (RN 33), ,naturalne” (RN 7, 21) oraz ,,duchowe” (RN 31). Jako
synonimdéw dobra wspdlnego Leon XIII uzywa takich okreslen, jak: ,,dobro
og6tu” (RN 26, 30, 31, 35, 43); ,,dobro powszechne” (RN 27, 28, 45); ,,dobro
spoteczne” (RN 27, 45); ,,dobro publiczne” (RN 27, 29); ,,dobro pospolite” (RN 38);
,dobro panstwowe” (RN 38). Okreslenie ,,dobro wspolne” wystepuje w ency-
klice trzy razy (RN 27, 37). Przeciwiefistwem ,,dobra wsp6lnego” jest dobro
prywatne” (RN 29).

Leon XIIl uwaza dobro wspdlne za ,,pierwsze i ostatnie po Bogu prawo
w spotecznosci, nadajac mu jedng z najwyzszych klasyfikacji w porzadku nor-
matywnym. Uznanie dobra wspo6lnego za prawo ogdélnoludzkie pozwala na
wnioskowanie o0 jego normatywnej tresci”5. Dobro wspélne rozpatruje w zwigz-
ku z rola, jaka panstwo odgrywa przy godzeniu intereséw pracodawcow i pra-
cobiorcow. Zdaniem papieza podstawowym obowigzkiem rzadu na rzecz dobra
wspodlnego jest otoczenie opieka wszystkich warstw spotecznych, przy czym
nie moze by¢ pomijana sprawiedliwos¢ ,,rozdzielcza”. Chociaz obowigzek tro-
ski o dobro wspdlne spoczywa na wszystkich, gdyz wszyscy tez z niego korzy-
staja, to jednak dotyczy on kazdego w odmiennym stopniu i zakresie. ,,\WWpraw-
dzie dobro spoteczne jest przede wszystkim natury moralnej, jego bowiem
osiggniecie ma cztowieka czyni¢ lepszym, dobrze jednak zorganizowane pan-
stwo winno zapewni¢ obywatelom w dostatecznej ilosci takze dobra materialne
i zewnetrzne, ktorych uzywanie konieczne jest do praktykowania cnoty” (RN 27).
Celem panstwa jest troska o dobro wspdlne. ,Jest to dobro, w ktérym kazdy

4 Tekst polski: M. Radwan (red.), Dokumenty nauki spotecznej Kosciota, Rzym-Lublin 1996, cz. 1,
s. 63-92.
5 J. Krucina, Dobro wspélne. Teoria ijej zastosowanie, Wroctaw 1972, s. 156.
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obywatel i wszyscy razem majg prawo uczestniczy¢ w odpowiednim stosunku”
(RN 37).

Encyklika Rerum novarum ma wielkie znaczenie dla rozwoju katolickiej
doktryny spotecznej, nie tylko pod koniec XIX w., ale zwlaszcza po dzien
dzisiejszy. ,,Po pierwsze dala duzej wagi rozstrzygniecie doktrynalne w spra-
wie wiasnosci prywatnej, po drugie sprecyzowata stanowisko Kosciota zarow-
no wobec socjalizmu jak i kapitalizmu”6. Tym samym KosSciét uznat uprawnie-
nia panstwa do ingerencji w zakresie kwestii spotecznej wbrew liberalnej zasa-
dzie nieinterwencjonizmu.

Papiez Pius XI (Achille Ratti; 1857-1939) problematyka dobra wspdlne-
go zajat sie w encyklice Quadragesimo anno (1931 r.)7. Pojecie dobra wspol-
nego wystepuje w encyklice 10 razy. Stanowi ono zasade etyczng Swiatowego
ustroju gospodarczego (QA 110). ,Pius XI catg kwestig robotnicza [odnosi]
pod wymiar konieczno$ci dobra wspolnego; podporzgdkowuje mu nie tylko
wiasno$¢ kapitatowg i jej uzytkowanie (por. QA 45,49), lecz takze wysokos¢
ptacy (por. QA 74), znaczenie oszczednosci umozliwiajgce na tamtym etapie
wyzwolenie proletariatu (por. QA 61)”8 Uwaza, ze wszyscy ludzie majg pra-
wo do korzystnych warunkéw zycia spotecznego, bowiem zasada sprawiedli-
wosci spotecznej lezy u podstaw dobra wspdlnego. Pius XI dodaje, ze ,spra-
wiedliwo$¢ spoteczna rzadzi dobrem wspdlnym. Quadragesimo anno utozsa-
mia zasade przestrzegania dobra wspolnego z zasada sprawiedliwosci spotecz-
nej. Ostatecznym jednak celem dobra wspdlnego, a wiec i sprawiedliwosci
spotecznej, jest doskonalenie osoby ludzkiej”9. Autor Quadragesimo anno do-
bro wspolne taczy z zasada pomocniczosci (por. QA 79). Broni wilasnosci
prywatnej, ale obcigzajg odpowiedzialnoscia spoteczna. Jak stwierdza Pius XI,
nie mozna moéwic¢ o jakim$ jednym, niezmiennym ustroju wiasnosci. Analiza
historyczna wskazuje na przemiany form wiasno$ci i na prawo ingerowania
wiadzy w kwestie wiasnosci. ,,Nie ma natomiast prawa do odbierania cztowie-
kowi podstawowego uprawnienia do posiadania, a wiec do zniesienia systemu
wiasnosci, przeciwnie, powinnajej broni¢ i skierowywac jg do dobra wspolne-
go, nad ktérym ma obowigzek czuwac. [...]. To wiasnie dobro wspdlne wyma-
ga, aby nie dopusci¢ do nadmiernej koncentracji wtasnosci, ani tez do proleta-
ryzacji spoteczenstwa” 10.

Zdaniem ks. prof. Tadeusza Slipki omawiana encyklika wywarta duze
wrazenie nie tylko w $wiecie katolickim, ale takze wsrdd niekatolikow. ,,Stata

6 T. Slipko, Zarys etyki szczegétowej, Krakéw 2005, t. 2, s. 51.

7 Tekst polski: M. Radwan (red.), Dokumenty nauki spotecznej Kosciota, cz. 1, s. 105-146.
8 J. Krucina, Dobro wspélne. Teoria ijej zastosowanie, s. 162.

9 Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna, Lublin 1994, s. 267.

10 J. Majka, Katolicka nauka spoteczna, Rzym 1986, s. 286.
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sie na poziomie oficjalnego nauczania Kosciota symbolem i kwintesencja naj-
zywotniejszych nurtow katolicyzmu spotecznego, dokumentem swojego czasu,
a zarazem jego zamknieciem. Moze wiec encyklika Quadragesimo anno stu-
zy¢ za tto dla charakterystyki rozwojowych tendencji katolicyzmu spotecznego
na przestrzeni z gorg 50 lat po ukazaniu sie encykliki Rerum novarum”1L

2. ldea dobra wsp6lnego w nauczaniu Jana XXIII i Pawta VI

Do wielkich papiezy-spotecznikéw nalezy zaliczy¢ bltogostawionego Jana
XXI11l (Angelo Giuseppe Roncali; 1881-1963). Na Stolicy Piotrowej zasiadat
tylko piec¢ lat, od 1958 do 1963 r., ale pozostawit dwie encykliki spoteczne:
Mater et magistra (1961 r.)12 oraz Pacem in terris (1963 r.)13 W obu encykli-
kach sg zagadnienia zwigzane z katolicka ideg dobra wspdlnego. Obie encykli-
ki problematyke dobra wspdlnego umieszczajg w samym centrum spotecznej
doktryny Kosciotald W encyklice Mater et magistra mamy opisowg definicje
dobra wspdlnego: ,,Dobro wspdlne [...] obejmuje catoksztatt takich warunkow
zycia spotecznego, w jakich ludzie moga pelniej i szybciej osiggnagé swa wia-
sng doskonato$¢” (MM 65). Troska o dobro wspdélne spoczywa przede wszyst-
kim na spotecznosci painstwowej. Jan XXIII formutuje to w sposéb nastepuja-
cy: ,Jezeli za$ idzie o panstwo, ktérego celem jest troska o dobro wspdlne
wszystkich w porzadku doczesnym, to nie moze ono w zadnym wypadku
zaniedbywaé staran o sprawy gospodarcze swych obywateli, lecz przeciwnie
winno ono po pierwsze zabiega¢ o rozw0j produkcji i odpowiedniej ilosci dobr
materialnych, ktérych uzytkowanie jest konieczne do praktykowania cnot, a po
drugie, obowigzkiem jego jest sta¢ na strazy poszanowania praw wszystkich
obywateli” (MM 20). A zatem parnstwo ma zadanie realizacje dobra wspolnego,
ktére jest w istocie programem katolickiej polityki spotecznej. Dobro wspdlne
wychodzi jednak poza struktury panstwowe i obejmuje catg ludzkos¢. ,,Mozna
powiedzie¢, ze Jan XXIII traktuje po raz pierwszy spoteczno$é miedzynarodo-
wa jako konkretng rzeczywisto$¢ spoteczng i naczelng z prawa natury, a takze
najwyzsza forme uspotecznienia, ktérej bonum commune podporzgdkowane sg
dobra wszystkich szczegétowych grup spotecznych, narodowych, panstwo-
wych, zawodowych i rodzinnych” 15,

1 T. Slipko, Zarys etyki szczeg6towej, s. 64.

12 Tekst polski: Mater et magistra, w: Jan XXIII, Pawet VI, Jan Pawet I, Encykliki, Warszawa
1981, s. 4-48.

13 Tekst polski: Pacem in terris, w: Jan XXIIl, Pawet VI, Jan Pawet I, Encykliki, s. 49-80.

14 Por. J. Kondziela, Filozofia spoteczna, Lublin 1972, s. 7.

15 Cz. Strzeszewski, Ewolucja katolickiej nauki spotecznej, Warszawa 1978, s. 134.
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Ks. dr Piotr Kieniewicz wskazuje na ujecie dobra wsp6lnego przez Jana
XXI w wymiarze ekonomicznym, utozsamiajgc je z szeroko rozumiang spra-
wiedliwoscig. Jest ona oparta ,,nie tylko na podziale débr czy dostepie do nich,
ale na uczestnictwie i prawie do uczestnictwa w zyciu spotecznym i gospodar-
czym spotecznosci (MM 78-81). Stad u podstaw troski o dobro wspélne musi
znajdowac sie poszanowanie godnosci osoby ludzkiej”16. | w encyklice pod-
kreslony jest wymo6g poszanowania godnosci osoby ludzkiej przez papieza. Jan
XXI11 dla robotnika domaga sie stusznej ptacy. Podaje przy tym kryteria takiej
»stusznej placy”. ,Ustalajgc stuszne wynagrodzenie za prace, trzeba przede
wszystkim bra¢ pod uwage rzeczywistag wydajnos¢ pracy poszczeg6lnych pra-
cownikdw, nastepnie sytuacje gospodarczg zatrudniajgcych ich przedsigbiorstw,
dalej racje dobra danego kraju, zwtaszcza odnos$nie postulatu petnego zatrud-
nienia, a wreszcie wymagania dobra wspdlnego wszystkich narodéw, czyli
wspélnoty panstw o réznym charakterze i wielkosci” (MM 71). Dobry Papiez
Jan XXIII nie zapomina takze o rolnikach. ,,Dobro wspdlne domaga sie zatem od
wiadz panstwowych, by przy naktadaniu na rolnikow umiarkowanych ciezaréw
bralty pod uwage, ze w rolnictwie osigga sie dochody wolniej i z wiekszym
ryzykiem, a stad zdobycie kapitatow inwestycyjnych jest dla rolnikéw znacz-
nie trudniejsze” (MM 133).

W drugiej swojej encyklice spotecznej Pacem in terris papiez Jan XXIII
»,nNawigzuje do pojecia dobra wspdlnego rozumianego jako bonum humanum.
Idee dobra wsp6lnego ujmuje jako bonum humanum familiae humane. Nawo-
tuje do ogdlnoludzkiej solidarnosci i braterstwa”17. Dobro wspdlne rozcigga sie
na narody, ale nie moze zagubi¢ dobra osoby. ,,Odrebne wartosci kazdego
narodu nalezg niewatpliwie do dobra wspdlnego, ale nie wyczerpuja jego isto-
ty. Albowiem z racji swego najgtebszego powigzania z naturg ludzka, dobro
wspolne pozostaje cate i nieskazone tylko wtedy, gdy uwzgledniwszy istote
i role dobra wspolnego, bierze sie w nim pod uwage dobro osoby” (PT 55).
Dobro wsp6lne dotyczy catego cztowieka, jego wymiaru doczesnego i nad-
przyrodzonego. Ze szczegOIlnym naciskiem bt. Jan XXII przypominat, ze do-
bro wspdlne dotyczy catego cztowieka, czyli zarébwno potrzeb cielesnych, jak
duchowych. ,,Z tego wynika, ze rzagdzacy panstwem winni dazy¢ do osiggnie-
cia tego dobra stopniowo przy zastosowaniu wasciwych metod w taki sposéb,
aby zachowujac sScisle stuszny porzadek rzeczy dawali obywatelom dostep nie
tylko do débr materialnych, lecz i do duchowych” (PT 57).

Dobro wspo6lne nalezy do porzadku moralnego, natomiast witadza pu-
bliczna jest odpowiedzialna za ten porzadek i zostata powotana po to, by
troszczy¢ sie o dobro wspélne. ,Jan XXIII w Pacem in terris powiada, ze

16 P.H. Kieniewicz, By nie zagubi¢ wspélnego dobra, Lublin 2005, s. 77.
17 S. Kowalczyk, Cztowiek a spotecznos¢. Zarysfilozofii spotecznej, Lublin 1994, s. 234.
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sprawujacy wiadze w panstwie winni wydawac takie akty prawne, ktore nie
tylko sg doskonate same w sobie, lecz ponadto majg bezposrednio na celu
dobro wspdlne, wzglednie do niego prowadzg (por. PT 53)”18 W encyklice
czytamy: ,,Witadza publiczna bowiem jest z natury swej powotana do strzeze-
nia dobra spotecznosci, a najwazniejszym jej obowigzkiem jest uznawanie
stusznych granic wolnosci i dbanie o nienaruszalno$¢ jej praw” (PT 104).
Ks. prof. Jerzy Koperek dostrzega u papieza Jana XXIII jeszcze jedno wazne
rozréznienie dobra wspolnego. Pisze, ze ,,Autor encykliki wyraznie odréznia
dobro wspdlne parnstwa od dobra wspoélnego ludzkiej rodziny i dobra wspdlne-
go innych spotecznosci, w kazdym jednak przypadku traktuje o dobru wspol-
nym poszczegollnych spotecznosci, analizujgc nawet dobro wspdlne ludzkiej
rodziny jako dobro konkretnie istniejacej spotecznosci ogolnoludzkiej” 19.
Nestor katolickiej nauki spotecznej prof. Czestaw Strzeszewski, oceniajac
catos$¢ nauczania spotecznego Jana XXIII, a zwiaszcza encykliki spoteczne,
pisze, ze ,encykliki Jana XXIIl sg nowym wkiadem w nauke spoteczng Ko-
Sciota. Nie sgjednak nowag nauka, lecz kontynuacjg nauki tradycyjnej”20.
Papiez Pawet VI (Giovanni Battista Montini; 1897-1978) jest autorem
posoborowej encykliki spotecznej Populorum progressio (1967 r.)2L Te ency-
klike papiez Benedykt XVI nazwat ,kamieniem milowym” spotecznej nauki
Kosciota22. Ideg przewodnia encykliki jest rozw6j narodow, ale tematyka doty-
czy takze dobra wspolnego, poniewaz mowi o obowigzkach bogatych panstw
wobec biednych. Nadmiar dobr w krajach bogatych powinien zosta¢ oddany
do uzytku krajom ubogim (PP 49). ,.Encyklika o integralnym rozwoju dostar-
cza mnéstwa elementéw, ktére w sposéb dotad niespotykany stuzag konkretyza-
cji dobra wsp6lnego, uwazanego za szeroko rozbudowany system wartosci,
osiggalnych we wspétczesnej cywilizacji”23. W encyklice idea dobra wspélne-
go omawiana jest w zwigzku z prawem wilasnosci. Papiez pisze: ,,Wiadomo
wszystkim, jak dobitnie przedstawiali Ojcowie Kosciota obowigzki ludzi boga-
tych wzgledem bedacych w potrzebie: Nie z twojego dajesz ubogiemu - mowi
Swiety Ambrozy - ale oddajesz mu to, co jestjego. Sam uzywasz tego, co jest
wspolne, dane na uzytek wszystkich. Ziemia nalezy do wszystkich, nie do
bogatych. Stowa te stwierdzaja, ze wiasnos¢ prywatna nie daje nikomu takiego
prawa, ktére byloby najwyzsze i nie podlegatoby zadnym ograniczeniom.

18 J. Mazur, Katolicka nauka spoteczna, Krakéw 1992, s. 171.

19 J. Koperek, Dobro wspoéine, w: B. Szlachta (red.), Stownik spoteczny, Krakéw 2004, s. 142.

20 Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna, s. 294.

21 Tekst polski encykliki Populorum progressio: Jan XXIII, Pawet VI, Jan Pawet I, Encykliki,
s. 115-142.

22 Benedykt XVI, Mito$¢ w prawdzie gtdwng sitg napedowa, w: http://ekai.pl/wydarzenia/te-
mat_dnia/x21269/milosc-w-prawdzie-glowna-sila-napedowa (1 XI1 2009).

23 J. Krucina, Dobro wsp6lne. Teoria ijej zastosowanie, s. 177.
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Nikomu nie wolno doébr zbywajacych zatrzymywac jedynie dla prywatnej ko-
rzysci, podczas gdy innym brakuje tego, co konieczne do zycia” (PP 23). Pawet VI
posuwa sie az do stwierdzenia, ze dobro wspdlne moze niekiedy wymagac
podjecia dziatann wywiaszczeniowych, jesli skupienie zbyt rozlegtych czy tez
mato badz wecale niezagospodarowanych gruntéw w jednym reku przyczynia
sie do nedzy ludnosci, przynosi powazne szkody i w ten sposéb jest przeszko-
da dla powszechnego dobrobytu (PP 24). Wielki znawca zagadnien spotecz-
nych Kosciota, kard. Joseph Hoffner uwaza, ze indywidualne posiadanie débr
nie przeciwstawia sie dobru wspélnemu. ,,Funkcja indywidualna doébr trwatych
polega na rozwijaniu inicjatywy osobistej i na zabezpieczaniu przysztosci czto-
wieka ijego rodziny, [natomiast] funkcja spoteczna déb trwatych wymaga, aby
wszystkie klasy spoteczne miaty dostep do koniecznych $rodkéw do zycia
w sposob godny cztowieka i posiadaty konkretng mozliwosé zakupu takze
ddbr nieruchomych: domu, $rodkéw produkcji, np. warsztatu itp.”24 Dobro
wspolne taczy sie z zasadg powszechnego przeznaczenia dobr. A ,,zasada po-
wszechnego przeznaczenia ddbr ziemskich stoi u podstaw powszechnego pra-
wa do uzywania débr”25. W Populorum progressio czytamy: ,,Normie tej trze-
ba podporzadkowac wszystkie inne prawa, jakiekolwiek by one byty, tgcznie
z prawem wiasnosci i wolnego handlu; przy czym nie tylko nie powinny one
przeszkadzac jej wykonaniu, ale raczej majg obowigzek je utatwiac; przywro-
cenie za$ tym prawom ich pierwotnego celu winno by¢ uwazane za wazne
i naglace zadanie spoteczne” (PP 22).

Komentatorzy spotecznego nauczania Pawta VI uwazajg, ze ,.encyklika
Populorum progressio wnosi powazny i oryginalny wkiad do catosci nauki
spotecznej Kosciota i samego pojecia rozwoju. Nowos$¢ ujawnia sie tu w jed-
nym zdaniu, ktére czytamy w kofAcowym paragrafie dokumentu, a ktore
oprocz tego, ze jest okresleniem historycznym, moze by¢ uwazane za formute
podsumowujacajego tres¢ »rozwdj jest nowym imieniem pokoju«”26.

4. Dobro wspdlne w encyklikach spotecznych
Jana Pawta Il i Benedykta XVI

Wielkim znawcg doktryny spotecznej Kosciota byt Stuga Bozy Jan Pawet Il
(Karol Jozef Wojtyla; 1920-2005). Papiezem byt od 1978 r., czyli niecate 27 lat.
Napisat trzy encykliki spoteczne. Pierwszg zatytutowat Laborem exercens

24 Kard. Joseph Hoffner, Chrzescijanska nauka spoteczna, ttum. S. Pyszka, Krakéw 1978, s. 174.

25 Papieska Rada lustitia et Pax, Kompendium nauki spotecznej Kosciota, Kielce 2005, s. 114.

26 R. Pawlowski, Nowos$¢ encykliki ,,Populorum progressio”, w: http://www.pawlowski.dk/pa-
piez/encykliki/solicidudo_rei_socialis02.htm (3 X11 2009).
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(1981 r.)27. Jest to dokument poswiecony pracy ludzkiej, napisany z okazji 90.
rocznicy encykliki Leona XIII Rerum novarum. Zdaniem Papieza ,,praca ludz-
ka stanowi klucz, i to chyba najistotniejszy klucz, do catej kwestii spotecznej’
(LE 3). W encyklice dotyczacej pracy ludzkiej znalazty sie takze idee odnosnie
do dobra wspolnego. Jan Pawet Il argumentuje, ze do wiasnosci dochodzi sie
przez prace. ,,Wilasnos¢ nabywa sie przede wszystkim przez prace po to, aby
stuzyta pracy. [..]. Jedynym prawowitym tytutem posiadania [dobr] - i to
zarowno w formie wiasnosci prywatnej, jak tez publicznej czy kolektywnej
- jest, azeby stuzyty pracy” (LE 14).

Zatrudnienie ludzi pracy musi uwzglednia¢ dobro wspdlne. ,,Organizacja
pracy ludzkiej w skali poszczeg6Ilnych spoteczenstw i panstw powinna takze
utatwi¢ znajdowanie wiasciwych proporcji pomiedzy réznymi rodzajami za-
trudnien: pracagna roli, w przemysle, w wielorakich ustugach, pracg umystowa,
a takze naukowg czy artystyczna, wedle uzdolnien poszczeg6lnych ludzi i dla
dobra wspélnego kazdego ze spoteczenstw oraz catej ludzkosci” (LE 18).
W zyciu robotnikow wielkie znaczenie majg zwigzki zawodowe. Uznajac, ze
w swojej dziatalnosci zwigzki zawodowe wkraczajg czasem w obszar polityki,
jesli pod tym pojeciem rozumiec troske o dobro wspdélne, papiez podkresla, ze
uprawianie polityki w powszechnie dzi§ przyjetym znaczeniu nie moze byc¢
celem ich aktywnosci. ,,Zwigzki nie majg charakteru »partii politycznych« wal-
czacych o wadze i nie powinny podlega¢ decyzjom partii politycznych ani tez
mie¢ zbyt Scistych zwigzkéw z nimi. W takiej bowiem sytuacji tatwo tracg
tacznos¢ z tym, co jest ich wiasciwym zadaniem, to znaczy zabezpieczenie
stusznych uprawnien ludzi pracy w ramach dobra wspo6lnego catego spote-
czenstwa, stajg sie natomiast narzedziem do innych celéw” (LE 20).

Druga encyklike spoteczng Sollicitudo rei socialis Jan Pawet Il napisat
w roku 1987 (SRS)28 z okazji 20. rocznicy ogtoszenia encykliki Pawla VI
Populorum progressio. Pojecie ,,dobro wspoélne” wystepuje w encyklice Solli-
citudo rei socialis 12 razy. Zasada dobra wspo6lnego oznacza, ze dobra tego
Swiata przeznaczone sg dla wszystkich. Papiez pisze: ,,Raz jeszcze nalezy
przypomnie¢ typowa zasade chrzescijainskiej nauki spotecznej: dobra tego
Swiata zostaty pierwotnie przeznaczone dla wszystkich. Prawo do wiasnosci
prywatnej jest stuszne i konieczne, ale tej zasady nie niweczy. Cigzy bowiem
na wilasnosci »hipoteka spoteczna«, czyli uznaje sie jako jej wewnetrzng wia-
Sciwos¢ funkcje spoteczng, majaca swojg podstawe i uzasadnienie wilasnie
w zasadzie powszechnego przeznaczenia débr” (SRS 42). Jan Pawet Il stwier-

27 Tekst polski: Encyklika Laborem exercens, w: Jan Pawet Il, Dzieta zebrane, Krakéw 2006,
s. 106-143.
28 Tekst polski: Encyklika Sollicitudo rei socialis; w: Jan Pawet 11, Dzieta zebrane, s. 280-324.
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dza, ze Swiat podzielony jest na przeciwstawne bloki polityczne: Wschéd
- Zachod oraz niesprawiedliwe bloki ekonomiczne: bogata Poétnoc i ubogie
Potudnie (por. SRS 10, 20, 21). Jest to sytuacja nienormalna, ktéra, bedac
skutkiem wojny i p6zZniejszego, czasami przesadnego leku o wiasne bezpie-
czenstwo, stanowi powazng przeszkode w wysitkach na rzecz solidarnej
wspotpracy dla wspdlnego dobra catej ludzkosci. Cierpig na tym szczeg6lnie
ludy mitujgce pokdj, ktére zostaty pozbawione dostepu do podstawowych
ddbr, w zamysle Stworcy przeznaczonych dla wszystkich ludzi (SRS 22).
Komentatorzy zauwazajg, ze ,encyklika Sollicitudo rei socialis rysuje
dos¢ pesymistyczny obraz realizacji praw we wspotczesnym Swiecie. [...]. Do-
tychczasowe doswiadczenia wskazujg, ze cel nie moze by¢ osiggniety, jezeli
nie dokona sie wewnetrzna przemiana kazdego cztowieka, jego nawrdcenie”29.
Arcybiskup Monachium, Reinhard Marx, w nawigzaniu do Jana Pawta Il, pisze
tak: ,,Naszym ideatem przewodnim jest »globalizacja solidarnosci«, »globali-
zacja sprawiedliwos$ci«, co wypowiedziat nasz zmarly papiez Jan Pawet II;
Dobro wspdlne catej ludzkosci oznacza docelowo kulture solidarnosci, ktora
globalizacji zyskow i nedzy przeciwstawia globalizacje solidarnosci”30.
Centesimus annus (CA, 1991 r.)3l to trzecia encyklika spoteczna Jana
Pawtla Il, napisana w setng rocznice Rerum novarum. W tej encyklice wiele
miejsca zajmujg uwagi poswiecone etycznym fundamentom ustroju demokra-
tycznego oraz ich rozwojowi we wspoétczesnych systemach politycznych. Nie
brakuje tu takze refleksji na temat dobra wspélnego. ,,Jan Pawet Il, zachowujac
wiernie trwate elementy doktrynalnego dziedzictwa swoich poprzednikdw,
wzbogaca je jednak o nowe przemyslenia, stosownie do potrzeb zaktualizowa-
nych rozwojowym rytmem wspoétczesnego mu czasu”32. Papiez dobro wspélne
faczy z godnoscia i prawami osoby ludzkiej. Dobro wspélne ,nie jest zwykia
suma korzysci partykularnych, ale wymaga ich oceny i pogodzenia w oparciu
o sprawiedliwg hierarchie wartosci i w ostatecznym rozrachunku, o wiasciwe
zrozumienie godnosci i praw osoby” (CA 47). Wiasciwe korzystanie z dobra
wspolnego lezy w kompetencji panstwa. Jan Pawet Il uwaza, ze ,,zadaniem
panstwa jest czuwanie nad dobrem wspolnym i troska o to, by wszystkie dzie-
dziny zycia spotecznego, nie wytgczajac gospodarki, przyczyniaty sie do urze-
czywistniania go, respektujac stuszng autonomie kazdej z nich” (CA 11). Ko-
$ciot ma wiasng wizje spoteczenstwa. Autor Centesimus annus pisze, ze ,wy-
razem spotecznej natury cztowieka nie jest jedynie panstwo, ale takze rézne
grupy posrednie, poczynajac od rodziny, a kofnczac na wspdlnotach gospodar-

29 J. Majka, Weztowe problemy katolickiej nauki spotecznej, Warszawa 1990, s. 49.

30 R. Marx, Kapitat. Mowa w obronie cztowieka, tum. J. Serafin, Krakéw 2009, s. 260.

3Ll Tekst polski: Encyklika Centesimus annus, w: Jan Pawet Il, Dzieta zebrane, s. 398-445.
32 T. Slipko, Zarys etyki szczeg6towej, s. 85.
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czych, spotecznych, politycznych i kulturalnych, ktére jako przejaw tejze ludz-
kiej natury posiadajg - zawsze w ramach dobra wspdlnego - swag wiasng
autonomie” (CA 13). Kosciot proponuje swojg wiasng nauke spoteczng33. Na-
tomiast ,,Ko$ciot nie proponuje zadnych modeli. Realne i naprawde skuteczne
modele moga sie zrodzi¢ jedynie w ramach réznych historycznych sytuacji,
dzieki wysitkowi tych wszystkich, ktérzy w sposéb odpowiedzialny podejmuja
konkretne problemy we wszystkich ich aspektach spotecznych, gospodar-
czych, politycznych i kulturalnych, zazebiajacych sie ze sobg. Temu wysitkowi
Kosciot ofiarowuje, jako niezbedng idee przewodnia, swojg nauke spoteczna,
ktéra - jak juz zostato powiedziane - uznaje pozytywny charakter rynku
i przedsiebiorstwa, ale jednocze$nie wskazuje, ze muszg by¢é one nastawione
na dobro wspélne. Uznaje tez, ze ludzie pracy majg prawo zabiega¢ o peine
poszanowanie ich godnosci oraz o szerszy zakres udziatlu w zyciu przedsie-
biorstwa” (CA 43).

Omawiajac encyklike Centesimus annus o. prof. Mieczystaw Krapiec
konstatuje: ,,Kosciét ukazuje wiec harmonijnos¢ dobra wspdlnego - pojetego
jako cel osobowego zycia cztowieka - oraz Srodkéw spotecznych i gospodar-
czych, wprzezonych w realizowanie tego celu. Odwrdcenie relacji - celu do
srodkdw - jest gtownym ziem spoteczno-ustrojowym naszych czasow”34. Na-
tomiast w Encyklopedii nauczania spotecznego Jana Pawia Il czytamy: ,,Do-
bro wspolne nie jest nigdy faktem, lecz bardziej zadaniem domagajacym sie
miedzyludzkiego spetnienia osobowych zadatkow doskonatosci, pomnazanych
spotecznie [..]. Jan Pawet Il stwierdza, ze dobro wspdlne stanowi czynnik
jednoczacy, jakim jest kazda spotecznos¢ i kazda wspdlnota, oraz racje formal-
ng zjednoczenia ludzi”35.

Nastepca Wielkiego Papieza Polaka, Benedykt XVI (Joseph Alois Ratzin-
ger, 1927) - jak dotychczas napisat dwie encykliki spoteczne: Deus caritas est
- 0 mitosci chrzescijanskiej (2005 r.)3 oraz Caritas in veritate - o integralnym
rozwoju ludzkim w mitosci i prawdzie (2009 r.)37. W encyklice Deus caritas
est pojecie dobro wspolne wystepuje tylko raz. Benedykt XVI cytuje adhorta-
cje Jana Pawia Il Christifideles laici, gdzie mowa jest o tym, ze aktywnos$cigna
rzecz dobra wspoOlnego winni sie wykazywac¢ przede wszystkim katolicy
Swieccy. ,,Bezposrednie zadanie dziatania na rzecz sprawiedliwego porzadku

3B Por. FJ. Mazurek, Katolicka nauka spoteczna - status metodologiczny i gtéwne obszary pro-
blemowe, w: S. Fel, J. Kupny (red.), Katolicka nauka spoteczna. Podstawowe zagadnienia z zycia
spotecznego ipolitycznego, Katowice 2007, s. 11-30.

34 M.A. Kragpiec, Dzieta. O ludzkapolityke, Lublin 1998, s. 97.

35 J. Koral, Dobro wspélne, w: A. Zwolinski (red.), Encyklopedia nauczania spotecznego Jana
Pawta Il, Radom 2003, s. 118.

36 Tekst polski: Benedykt XVI, Deus caritas est, Libreria Editrice Vaticana 2006.

37 Tekst polski: Benedykt XVI, Caritas in veritate, Libreria Editrice Vaticana 2009.
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spotecznego jest natomiast wiasciwe wiernym Swieckim. Jako obywatele pan-
stwa sg powotani do osobistego uczestnictwa w zyciu publicznym. Nie moga
zatem rezygnowa¢ z udziatu »w réznego rodzaju dziatalnosci gospodarczej,
spotecznej i prawodawczej, ktéra w sposéb organiczny stuzy wzrastaniu
wspolnego dobra« (ChL 41). Misjg wiernych Swieckich jest zatem ksztattowaé
wiasciwie zycie spoteczne, respektujac jego uprawniong autonomie i wspotpra-
cujgc z innymi obywatelami zgodnie z ich kompetencjami i odpowiedzialno-
§cig” (DC 29). Chociaz w encyklice jest tylko jedno miejsce, w ktérym mowa
jest o dobru wspdlnym, to ogdlnie jednak mozna powiedzie¢, ze ,pierwsza
encyklika Benedykta XVI Deus caritas est porusza jeden z najbardziej fascy-
nujacych i najwazniejszych tematéw, bedacych przedmiotem refleksji na prze-
strzeni ostatnich dwoch tysigcleci”38. Porusza bowiem zagadnienia mitosci
- mitosci Boga i blizniego.

W drugiej encyklice spotecznej papieza Benedykta XVI Caritas in verita-
te pojecie dobra wspdlnego wystepuje 20 razy. Papiez ttumaczy, ze ,,Caritas in
veritate to zasada, wokot ktdrej skupia sie nauka spoteczna Kosciota; zasada ta
znajduje forme dziatania w kryteriach orientacyjnych dziatania moralnego. Be-
nedykt XVI ma wizje rozwoju ludzkosci w naszych czasach. Trzeba walczy¢
z gtodem, nedza, chorobami endemicznymi i analfabetyzmem. Celem przedsie-
wzie¢ ekonomicznych nie moze by¢ che¢ zysku. ,Wyltgczny cel zysku, jesli
rodzi ryzyko zniszczenia bogactwa i tworzenia ubostwa” (CV 21). Nad do-
brem wspélnym winny wspétpracowaé organizacje ekonomiczne i polityczne.
»,Dziatalno$¢ ekonomiczna nie moze rozwigza¢ wszystkich probleméw spo-
tecznych przez zwykle rozszerzenie logiki rynkowej. Jej celem jest osigganie
dobra wspoblnego, o ktdre powinna sie takze i przede wszystkim troszczy¢
wspolnota polityczna” (CV 36). Dobro wspélne koresponduje z aktualng glo-
balizacjg Swiata. W dobie globalizacji rowniez troska o dobro wspdlne powin-
na bra¢ pod uwage wymiar globalny i obejmowaé calg rodzine ludzka. Musi
ona dotyczy¢ ,,wspoInoty ludoéw i narodéw, aby nadaé ksztatt jednosSci i pokoju
miastu cztowieka, czynigc je w pewnej mierze antycypacjg zapowiadajgcg mia-
sto Boze bez barier” (CV 7)30.

Encyklike spoteczng Caritas in veritate ocenit przewodniczacy Konferen-
cji Episkopatu Niemiec abp Robert Zollitsch i nazwat jg wspaniatym dzietem,
ktére wszystkim ludziom dobrej woli przedktada centralne zatozenia nalezyte-
go rozwoju, zgodnego z prawami cztowieka i jego godnoscig w globalizuja-

38 Kard. T. Bertone, Chrzedcijaniskie ujecie dobra osoby i spoteczeristwa, Nasz Dziennik 2009,
z21 V.
39 Por. N. Mette, Zur Enzyklika Caritas in Veritate, w: http://www.itpol.de/?p=330 (14 XII 2009).
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cym sie Swiecie. Wielkg role w tym procesie odgrywa mitos¢, o ktérej Bene-
dykt XV1 pisat w encyklice Deus caritas est, a w encyklice Caritas in veritate
zaprezentowat prawdziwy potencjat mitosci w prawdzie40.

Zakonczenie

Idea dobra wspo6lnego w nauczaniu Kosciota katolickiego ma znaczace
miejsce. Do dzisiejszego pojmowania dobra wspoélnego przyczynili sie nie tyl-
ko filozofowie starozytnej Grecji i Rzymu, ale takze wielcy uczeni Kosciota
katolickiego, jak np. $w. Augustyn i $w. Tomasz z Akwinu. Najwieksze jednak
zastugi w opracowaniu idei dobra wspdlnego majg papieze - spotecznicy:
Leon XIII (Rerum novarum), Pius XI (Quadragesimo anno), Jan XXIII (Mater
et magistra i Pacem in terris), Pawet VI (Populorum progression), Jan Pawet Il
(Laborem exercens, Solicitudo rei socialis i Centesimus annus) oraz Benedykt
XV (Deus caritas est i Caritas in veritate). Zdaniem Leona XIII kazdy oby-
watel i wszyscy razem majg prawo w odpowiednim wymiarze uczestniczy¢
w dobru wspolnym. Pius XI dobro wspdlne wigze z zasadg pomocniczo$ci.
W obu encyklikach Jana XXIII problematyka dobra wspdlnego znajduje sie
w samym centrum spotecznej doktryny KosSciota. Pawet VI dobro wspolne
faczy z prawem wiasnosci i zasada powszechnego przeznaczenia débr. Jan
Pawet Il dobro wsp6lne konsoliduje z godnoscig i prawami osoby ludzkiej. Dla
Benedykta XVI dobro wspdlne koresponduje z aktualng globalizacjg $wiata.
Przedstawione analizy papieskich encyklik pozwalajg stwierdzi¢ ewolucje po-
jecia ,,dobra wsp6lnego”.

Wypracowane w encyklikach spotecznych idee dobra wsp6lnego znajduja
sie dzisiaj w nauczaniu spotecznym Kosciota. Katolicka nauka spoteczna do-
bro wspo6lne okresla bowiem jako ,,sume takich warunkéw zycia spotecznego,
w jakich ludzie moga petniej i szybciej osiagna¢ wiasng doskonatos¢” (MM 65,
PT 58)41. TresScig zasady dobra wspolnego jest ,,zbidr instytucji i warunkow
umozliwiajacych jednostce i mniejszym spotecznosciom zmierzenie do celu,
jakim jest rozw0j osobowosci i budowa poszczeg6lnych sektoréw kultural-
nych, wspoétpracujac ze sobg w sposob uporzadkowany”42. Kosciot zawsze
nauczat i uczy, ze najwyzszym dobrem jest sam BoOg, a my wszyscy w tym
Dobru uczestniczymy.

40 Por. R. Zollitsch, Liebe im Dienst humanen Entwicklung weltweit, w: http://www.schatten-
blick.de/infopool/religion/christen/rckir754.html (15 XI11 2009).

41 Por. W. Piwowarski, Dobro wspdlne, w: idem (red.), Stownik katolickiej nauki spotecznej,
Warszawa 1993, s. 41.

42 S. Pyszka, Katolicka nauka spoteczna wpytaniach i odpowiedziach, Krakéw 1999, s. 12.
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DIE IDEE DES GEMEINWOHLS IN DEN SOZIALENZYKLIKEN
(ZUSAMMENFASSUNG)

Die Reflexion lber die Idee des Gemeinwohls nimmt in der katholischen Soziallehre einen
beachtlichen Platz ein. Dies ist nicht nur den Philosophen des altertimlichen Griechenlands und
Roms zu verdanken, sondern auch den groBen Gelehrten der katholischen Kirche. GroRte Verdien-
ste haben dabei jedoch die Papste der letzten 120 Jahre dank ihrer Sozialenenzykliken: Leo XIII.
(Rerum novarum), Pius XI. (Quadragesimo anno), Johannes XXIIl. (Mater et Magistra und Pa-
cem in terris), Paul VI. (Populorum progressio), Johannes Paul Il. (Laborem exercens, Solicitudo
rei socialis und Centesimus annus) sowie Benedikt XVI. (Deus caritas est und Caritas in veritate).
lhre Reflexionen finden einen breiten Widerhall in der heutigen katholischen Soziallehre. Man
kann sagen, dass das Gemeinwohl in der Erschaffung maximaler Chancen fur die Entwicklung von
verschiedenen Gemeinschaften angehdrenden Einzelpersonen besteht. Es umfasst jene gesellscha-
ftlichen Voraussetzungen, die den Menschen die volle Entfaltung ihrer eigenen Vollkommenheit
ermdglichen oder erleichtern. Gegenwartig nimmt man an, dass das Gemeinwohl vor allem in der
Wahrung der Rechte und Pflichten der menschlichen Person besteht. Der Inhalt des Gemeinwohl-
prinzips ist das Gesamt von Institutionen und Bedingungen, die dem Einzelnen und kleineren
Gemeinschaften das Erreichen der ihnen eigenen Ziele ermdglicht. Das Ziel bleibt immer die
Entfaltung der Personlichkeit und der Aufbau einzelner kulturellen Sektoren unter einer geordne-
ten gegenseitigen Zusammenarbeit. Das Gemeinwohl bezieht sich auf das Leben aller und ist
immer auf die Entwicklung der Personen gerichtet. Die Kirche lehrte und lehrt immer, dass das
groRte Wohl und das groBte Gut Gott selbst ist. Allen Menschen ist die Teilnahme an diesem Gut
zugesagt.

THE CONCEPT OF THE COMMON GOOD
IN THE SOCIAL ENCYCLICALS
(SUMMARY)

The common good is a concept central to the Catholic social teaching tradition. Philoso-
phers of the ancient Greece and Rome, and great Catholic thinkers have significantly contributed
to it. But the biggest credits must go to the Popes of the last hundred and twenty years and their
social encyclicals: Leo XIII (Rerum novarum), Pius XI (Quadragesimo anno), John XXIII (Mater
et magistra; Pacem in terris), Paul VI (Populorum progressio), John Paul Il (Laborem exercens;
Solicitudo rei socialis; Centesimus annus), Benedict XV (Deus caritas est; Caritas in veritate).
Their teaching forms an integral part of the modern teaching of the Catholic Church on the social
issues. The concept of the common good can be summarised as creating the right optimal condi-
tions for every human being for his personal development, regardless of his racial or social
position. It encompasses the sum of such living conditions in which every person can reach his
own perfection in a faster and more complete way. The necessary precondition for it is the respect
of human rights and duties. It consists of institutions and conditions enabling individuals and
smaller social groups to achieve personal development and form the segments of culture, and do so
in a peaceful cooperation. The common good is always concerned with the good of all people. It is
also always focused on a personal development. The Church has always taught that the supreme
good is God himself, and people are all participants in that good.



