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Polityka okre$lana jako rozumna troska o dobro wspdlne jest szczegdl-
nym miejscem $wiadczenia o warto$ciach, ktore stuzg dobru cztowiekal Tylko
poprzez krzewienie wartosci spoteczno$¢ moze prawdziwe sie rozwijac i o0sig-
gac cele, ktore sgw stanie zapewni¢ szczeScie cztowiekowi. W rozwazaniu nad
zagadnieniem $Swiadectwa wartosci w polityce trzeba wskaza¢ na podmiot be-
dacy nosnikiem i koryfeuszem tych wartosci oraz na ich zakres znaczeniowy.
W uprawianiu polityki nie wystarczg tylko teoretyczne zatozenia i mocne ak-
sjologiczne fundamenty, trzeba tez odpowiedniej strategii, ktéra pozwoli sku-
tecznie, bez uciekania sie¢ do nieetycznych kompromiséw, pielegnowac i roz-
wija¢ prawdziwe dobro zgodne z normg moralna.

1. Protagonisci krzewienia wartosci w polityce

Odpowiedzialno$¢ za ksztatt zycia spotecznego spoczywa na wszystkich
jego uczestnikach, ktorzy w miare swoich mozliwosci powinni sie przyczyniac¢
do jego rozwoju. Postawa twdrczego uczestnictwa zaktada gitebokie rozumie-
nie wiasnej osobowej godnosci i misji, jakg cztowiek, bedacy istotg spoteczng,
ma we wspélnocie, ktéra tworzy wraz z innymi ludzmi. Tylko osoba $wiadoma
swojej godnosci i zdolna do refleksji nad swojg przesztosciag i przysztoscia,
moze odpowiedzialnie ujaé ksztalt swojego zaangazowania w terazniejszos¢,

1 Por. ChL 42.
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w ktérej przyszio jej zyé. Cztowiek, bedacy podstawg i miarg wszelkich roz-
wigzan spoteczno-gospodarczych, jest tez gtbwnym sprawcg wszelkich proce-
sow, ktore zachodzg w jego Srodowisku2. Dlatego tez bardzo wazne jest uswia-
domienie wszystkim ludziom wagi ich odpowiedzialno$ci za formacje samego
siebie oraz nieustanne podkre$lanie konieczno$ci uczenia sie wspotdziatania
Z innymi.

Kazdy obywatel na mocy postannictwa powierzonego mu przez Boga,
winien odkrywaé podstawowe wyznaczniki angazowania sie w zycie spotecz-
ne. Jednym z kryteriow pozwalajgcych oceni¢ zaangazowanie spoteczne jest
kategoria uczestnictwa. Ks. Janusz Nagorny rozumiat jg w sensie antropolo-
gicznym jako okreslony sposdb bycia osoby w zyciu spotecznym, poprzez
ktéry ona nie tylko w nim dziala, ale tez Swiadczy catym swoim zyciem. We
wiasciwie pojetym uczestnictwie mieszczg sie dopetniajace sie postawy soli-
darnosci i sprzeciwu, ktoére ujmujg wsobny i zewnetrzny wymiar ludzkiego
bytowania. taczac sie z innymi, osoba nie przestaje by¢ indywidualnym pod-
miotem, majacym swoje wiasne powotanie do realizacji wezwania Bozego3.

Wigczenie sie w zycie spoteczne jest nie tylko prawem, ale tez staje sie
obowigzkiem wyptywajacym z wezwania do publicznego dawania Swiadectwa
swej wiary. ,,Wspotczesne spoteczenstwa demokratyczne, w ktérych obowig-
zuje chwalebna zasada, ze wszyscy moga uczestniczy¢ w zarzadzaniu sprawa-
mi publicznymi w klimacie prawdziwej wolnosci, potrzebujg nowych form
szerszego udziatu obywateli, chrzeScijan i niechrzescijan, w zyciu publicznym.
Wszyscy bowiem poprzez glosowanie mogg mie¢ wptyw na wybdr ustawo-
dawcdw i rzadzacych, na inne za$ sposoby moga przyczyniac sie do okreslania
kierunkow polityki i prawodawstwa, ktore w ich przekonaniu lepiej stuzg do-
bru wspdélnemu. Zycie w demokratycznym systemie politycznym nie mogtoby
sie pomyslnie rozwija¢ bez aktywnego, odpowiedzialnego i ofiarnego uczest-
nictwa wszystkich, choé formy tego udziatu, ptaszczyzny, na jakich on sie
dokonuje, zadania i odpowiedzialno$¢ moga by¢ bardzo rézne i wzajemnie sie
uzupetniac”4.

Szczegdlnag odpowiedzialnos$¢ za zycie spoteczne maja ludzie angazujacy
sie zawodowo w polityke5. Chodzi zaréwno o etatowych dziataczy partii

2 Por. KDK 63.

3 Por. J. Nagérny, Solidarnos$¢ i sprzeciw upodstaw uczestnictwa w zyciu spotecznym. Refleksje
nad spotecznym nauczaniem Jana Pawta Il ze szczegélnym uwzglednieniem adhortacji ,,Christifideles
laici”, Roczniki Teologiczne 3 (1991-1992), s. 9.

4 Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna o niektérych aspektach dziatalnosci i postepowa-
nia katolikdw w zyciu politycznym, Watykan 2002, nr 1, w: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/WZWR/
kongregacje/kdwiary/nota_polityka_24112002.html (13 1 2010).

5 Por. A. Gotawski, Elity polityczne, w: S. Serafin, B. Szmulik (red.), Leksykon obywatela,
Warszawa 2008, s. 5-6.
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i stowarzyszeh oraz pracownikdéw organdéw samorzgdowych i painstwowych.
Winni oni rozumie¢ swe postannictwo jako szczytng stuzbe spoteczng, ktdra
prowadzi do osiggania dobra wspolnego. Zaufanie, jakiego spoteczeristwo
udziela im w postaci mandatu wiadzy staje sie wezwaniem do szczeg6lnej
troskliwosci w strzezeniu wiasnego serca przed uleganiem prywacie i trakto-
waniem stuzby publicznej jako okazji do wywyzszania siebie. Korzystanie
Z publicznych pieniedzy zobowigzuje osobe angazujaca sie w dziatalnos¢ na
niwie spotecznej do troski o krzewienie wartosci, ktore lezg u podstaw funk-
cjonowania danej spotecznosci.

Podmiotem oddziatywania na zycie spoteczne jest rodzinajako wspdlnota
zycia, w ktorej cztowiek przychodzi na $wiat i zyskuje pierwsze zasady poste-
powania w $wiecie. Rodzina uksztatltowana przez zwigzek mezczyzny i kobie-
ty, taczacych sie z mitosci przez sakrament matzenstwa i otwierajgca sie na
nowe zycie, staje sie podstawowym elementem ksztattowania zycia spoteczne-
go. To w niej dziecko uczy sie cnét spotecznych i zaczyna ksztattowaé swoj
charakter. Podejmujac prace nad sobg, mtody cztowiek w rodzinie znajduje
potwierdzenie, ale tez weryfikacje swoich zdolnosci i talentéw oraz rozpo-
znaje swe ograniczenia. Odkrywajac umiejetno$¢ pracy i uczac sie jej, wia-
$nie w rodzinie odkrywa konieczno$¢ stuzby drugiemu i zachowania sza-
cunku dla odrebnosci drugiej osoby. Rodzina, dzieki atmosferze mitosci,
wnosi w zycie poczucie pewnosci, co do dokonywanych wyboréw dobra
i wskazuje na wartosci, ktore sg zdolne zapewnic tad i bezpieczenstwo w zbioro-
wosci ludzkiej.

Oddziatywanie rodziny nie ogranicza si¢ tylko do wymiaru domu, ale tez
winno przejawia¢ sie w aktywnym uczestnictwie wspolnoty rodzinnej w zyciu
szerszej zbiorowosci, ktorajest sgsiedztwo, rodzinna miejscowos$¢ lub osiedle,
parafia, gmina i inne lokalne spotecznosci. Organizowanie sie rodzin w grupy
i stowarzyszenia jest najlepszg formg wyrazania i skutecznej realizacji swoich
praw, ale tez staje sie drogag do uczenia dzieci uspotecznienia, ktére potem
przyniesie btogostawione owoce w ich dorostym zyciu. Pasja spotecznikow-
ska, zaszczepiana dzieciom w rodzinie, opiera sie na optymistycznym przeko-
naniu rodzicow, ze Swiat jest stworzony przez Boga i mimo zranienia go przez
grzech pierworodny, moze by¢ ulepszany i dazy¢ do osiggania dobra, ktdre
zamierzyt dla niego Stwarca6.

Lokalne spotecznosci same w sobie sg podmiotami zycia politycznego
i winny podejmowaé odpowiedzialno$¢ za sprawy o charakterze lokalnym oraz
reprezentowaé wiasne interesy na szerszych forach, tam, gdzie sg podejmowa-

6 Por. M. Pokrywka, Rola rodziny w budowaniu cywilizacji mitosci, Roczniki Teologiczne 3
(2007), s. 93-95.
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ne decyzje polityczne o znaczeniu painstwowym i miedzynarodowym. Poprzez
angazowanie sie w spoteczno$ci mniejszego szczebla tworzy sie szeroki zastep
lideréw spotecznych umiejgcych podnosi¢ sprawy, ktére sg dla nich istotne.
Dzieki temu stajg sie oni zdolni do podejmowania w swoim czasie zadan, ktore
sg coraz bardziej odpowiedzialne i majg wieksze znaczenie w zyciu politycz-
nym. Powstajgce stowarzyszenia i organizacje lokalne skupiajgce ludzi wokdét
pewnych idei lub kregbw zainteresowan, stajg sie inkubatorami przedsiebior-
czosci, w ktérych rodzi sie zdolno$¢ odkrywania poczucia dobra wspélnego
i ludzie ucza sie osiggac¢ postawione sobie cele.

Istothym podmiotem zycia spotecznego jest tez Kosciot, ktdry z punktu
widzenia cywilnoprawnego ,,ma takie samo prawo do udziatlu w zyciu poli-
tycznym, jak wszystkie inne organizacje spoteczne. Panstwo demokratyczne
nie moze w zaden spos6b ogranicza¢ tych praw, ani zgtasza¢ zastrzezen, jezeli
Koscidt wigczytby sie w zycie polityczne tej spotecznosci, z ktdrej wyrasta,
przy zatozeniu, ze sam respektuje zasady demokratycznie okre$lonego uczest-
nictwa w zyciu spotecznym i niezbywalne prawa innych wspélnot”7. Podsta-
wowg forma zaangazowania Kosciota w zycie spoteczne jest gtoszenie prawdy
ewangelicznej, ktora rzuca $wiatto na cato$¢ ludzkiego zycia. Poprzez hierar-
chie Kosciot strzeze nienaruszonego depozytu wiary i moralnosci, ktore sg
drogowskazami dla kazdego cztowieka.

Katolicy angazujacy sie w polityke dzialajg jako osoby przynalezace do
Kosciota i majace jego wsparcie w zakresie formacyjnym, lecz nie sg upowaz-
nieni do reprezentowania Kosciota w zyciu politycznym. ,,Gdy wierni swieccy
wypetniajg wspolne powinnosci obywatelskie, kierujgc sie »gtosem sumienia
chrzescijanskiego« oraz zgodnie z wartosciami, ktére ono dyktuje, spetniajg
takze wiasciwe sobie zadanie ozywiania duchem chrzescijanskim porzadku
doczesnego, respektujgc jego nature i prawowitg autonomie oraz wspotdziata-
jac z innymi obywatelami z wtasciwg sobie kompetencja i na wiasng odpowie-
dzialno$c¢”s.

Biorgc udziat w zyciu spotecznym kazdy katolik ma obowigzek przyczy-
nia¢ sie do o$wietlania aktywnosci ziemskiej Swiattem Ewangelii. Chodzi nade
wszystko o przekazywanie wartosci, ktére od wewnatrz gwarantujg integralny
rozwoj cztowieka i przyczyniajg sie do pokojowego wspotistnienia ludzi. Wia-
Sciwe rozeznanie wiasnego charyzmatu w zyciu spotecznym stanowi warunek
owocnego wigczenia sie w bieg spraw ziemskich.

7 J. Wrébel, Teologicznomoralne przestanki uczestnictwa chrzescijan w zyciu politycznym, Rocz-
niki Teologiczne 3 (1993), s. 63.
8 Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna, nr 1
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2. Kanon wartosci ozywiajacych zycie spoteczne

Wspotczesne panstwa oparte na paradygmacie Swieckosci nie rozumieja,
jak wazna jest sfera ducha dla obywateli i odczytujg istnienie religii jako za-
grozenie dla wolnosci dziatania struktur panstwa. Opierajgc organizacje zycia
spotecznego na wartosciach doczesnych, zawezajg perspektywe cztowieka do
zabiegania o pomnozenie majatku i korzystanie z nadarzajacych sie przyjem-
nosci. W ten sposob hotdujg sptaszczonej wizji cztowieka, ktéra nie uwzgled-
nia wszystkich wymiaréw ludzkiej egzystencji. Zaniedbujagc wymiar duchowy
i wieczny powotania cztowieka, panstwo negujace sfere wartosci religijnych
zamyka go w ciasnych ramach doczesnosci i gubi fundament dla podstawo-
wych rozstrzygnie¢ moralnych. Brak odniesienia do rzeczywistosci transce-
dentalnych powoduje niezdolno$¢ do ujecia wszystkich dziedzin zycia i unie-
mozliwia dostrzezenie wyjatkowej godnosci osoby ludzkiej.

Podstawowym zadaniem politykéw, Kierujgcych sie duchem Ewangelii,
jest dawanie Swiadectwa swej wiary i przekonywanie innych, ze sfera religijna
w zyciu cztowieka jest bardzo istotna, gdyz umozliwia cztowiekowi petne
odnalezienie sensu zycia i nadziei na pokonywanie trudnych wyzwan9. Okazu-
je sie bowiem, ze tam gdzie brakuje religijnej wiary odwotujacej sie do racjo-
nalnego poszukiwania fundamentu ludzkiej egzystencji, tatwo pojawiajg sie
ideologie i irracjonalne koncepcje szukajgce ttumaczenia ludzkiego bytowania.
Odrzucanie wiary religijnej opartej na wielowiekowej tradycji nie oznacza
przeciez pustki ideowej, ale jest otwarciem sie na inne koncepcje, ktore
z dogmatycznym uporem probujg znalez¢ integrujgca teorie Swiata. Whbrew
pozorom postawa katolikow jest o wiele bardziej racjonalna i otwarta na nowe
argumenty niz np. ludzi okre$lajacych sie jako niewierzacych, ktorzy zastania-
ja sie niewiarg lub agnostycyzmem w obronie swej niezdolno$ci do zmiany
zdania.

Domaganie sie uznania i szacunku dla ludzi wierzacych w Boga nie jest
narzucaniem innym konieczno$ci wierzenia w Boga, ale jest wyrazem sprawie-
dliwego potraktowania wszystkich, ktérzy majg prawo do wyrazania swych
najgtebszych przekonan. Dazenie do wiecznego zbawienia, zgodne ze wskaza-
niem Ewangelii, nie jest zagrozeniem dla niewierzacych, ale wolnym wyborem
0s6b, ktére majg w swoim zyciu argumenty przekonujace ich do takiego sposo-
bu postepowania. Katoliccy politycy winni wskazywac¢ na niesprawiedliwo$¢
sytuacji, w ktorej wieszanie krzyza, noszenie oznak religijnych i gltoszenie
Ewangelii staje sie niedopuszczalnym prozelityzmem i nieuprawniong ingeren-
cja w wolnos¢ religijna, czy wrecz miatoby obraza¢ uczucia niewierzacych

9 Por. J. Wrébel, Teologicznomoralneprzestanki uczestnictwa, s. 69.
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i powodowacé ich szkody moralne. Kuriozalne stanowisko wojujgcego sekula-
ryzmu dopuszcza gtoszenie najbardziej niedorzecznych opinii poza tg jedna,
ktéra mimo jej zwalczania przetrwata ponad dwa tysigce lat, ze Chrystus jest
prawdziwym Bogiem, ktéry stajac sie cztowiekiem odkupit rodzaj ludzki.
W takiej opcji gloszenie hasta tolerancji dla inaczej myslacych, z zasady wy-
klucza chrzescijan, ktorym nie przyznaje sie prawa do otwartego gtoszenia
i obrony swoich racji.

Jak napisat o tym Benedykt XVI, ludzie niemajgcy Boga, nie majg tez
nadziei, gdyz tylko w Chrystusie ,,mroczne wrota czasu, przysztosci, zostaty
otwarte na osciez”10. Ewangelizacja pojeta jako gtoszenie Dobrej Nowiny
0 Chrystusie, niosaca obok wiary, nadziei i mitosci misje cywilizacyjna, jest
darem dla spotecznosci ludzkiej, gdyz wskazuje na integralng koncepcje osoby.
Papieska analiza rozwoju wydarzen politycznych roku 1989 jednoznacznie
wskazuje na upadek systemu realnego komunizmu ze wzgledu na lezacy u jego
podstaw biad antropologiczny. Parcjalne koncepcje cztowieka sytuowaty go
w niebezpiecznej dla niego przestrzeni uniemozliwiajgcej realizacje swego po-
wotania i negujace rozwoj osobowyll Jan Pawet Il wyraznie stwierdzit, ze
»podstawowy bitad socjalizmu ma charakter antropologiczny. Rozpatruje on
bowiem pojedynczego cztowieka jako zwykly element i czgstke organizmu
spotecznego, tak ze dobro jednostki zostaje catkowicie podporzadkowane dzia-
taniu mechanizmu ekonomiczno-spotecznego; z drugiej strony utrzymuje on,
ze dobro jednostki mozna urzeczywistni¢ nie uwzgledniajgc jej samodzielnego
wyboru i niezaleznie od przyjecia przez nig w sposob indywidualny i wytgczny
odpowiedzialno$ci za dobro czy zto. Czlowiek zostaje w ten sposdb utozsa-
miony z pewnym zespotem relacji spotecznych, ajednoczes$nie zanika pojecie
osoby jako samodzielnego podmiotu decyzji moralnych, ktéry podejmujac je,
tworzy porzadek spoteczny. Skutkiem tej btednej koncepcji osoby jest defor-
macja prawa, ktore okresla zakres wolnoSci cztowieka, a takze sprzeciw wobec
wiasnosci prywatnej” 12

W przemowieniu do cztonkéw zgromadzenia parlamentarnego Organiza-
cji Bezpieczenstwa i WspOtpracy w Europie podczas audiencji 10 pazdziernika
2003 r. Jan Pawet Il przypomnial, ze ,spoteczenstwo ponosi szkode, gdy reli-
gia zostaje zepchnieta do sfery prywatnej; cierpig na tym réwniez instytucje
spoteczne i obywatelskie, gdy ustawodawstwo - wbrew prawu do wolnosci
religijnej - propaguje religijng obojetnos$¢, relatywizm i religijny synkretyzm,
a moze nawet usprawiedliwia takie postawy odwotujac sie do btednie pojetej

10 SpS 2.

1 Por. A. Zadroga, Przedsiebiorczo$¢ z perspektywy nauki spotecznej Kosciota. Zarys problema-
tyki, Roczniki Teologiczne 3 (2008), s. 153-154.

12 CA 13.
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zasady tolerancji. Natomiast poszanowanie tradycji religijnych, w ktorych kaz-
dy nardd jest zakorzeniony i z ktérymi spoteczeristwa utozsamiajg sie w pe-
wien okre$lony sposob, jest korzystne dla wszystkich obywateli. Promocja
wolnosci religijnej moze sie dokonywac rdwniez za pomoca ustaw dotycza-
cych roznych aspektow prawnego statusu poszczeg6lnych religii, pod warun-
kiem, ze tozsamos¢ i wolnos¢ kazdej religii jest w petni respektowana” 13

Wolnos¢ religijna jest jednym z najbardziej podstawowych praw osoby,
gdyz wedtug niej moze ona uktadaé swoje zycie na ziemi i jednoczesnie zyskuje
sie nadzieje zycia wiecznego. Stad tez ingerencja panstwa w kwestie eschatolo-
giczne staje sie naruszeniem osobowej godnosci, gdyz usituje arbitralnie okresli¢
jego najbardziej osobiste motywacje i spos6b podejscia do zycia. W oredziu
na XX| Swiatowy DzieA Pokoju 1 stycznia 1988 r. Jan Pawet Il podkreslit, ze
»wolno$¢ religijna, niezbywalny wymdg godnosci kazdego cztowieka, lezy
u podstaw wszystkich praw ludzkich, a wiec jest niezbednym czynnikiem do-
bra osoby i catego spoteczenstwa, jak rowniez osobistej realizacji kazdego”14.
Soborowa deklaracja o wolnosci religijnej przypomina, ze ,,postulat wolnosci
w spoteczenstwie ludzkim odnosi sie gtdwnie do humanistycznych débr du-
chowych, przede wszystkim za$ do swobodnego wyznawania religii w spote-
czenstwie” 15

Uszanowanie prawa do wolnosci religijnej wymaga respektowania naj-
bardziej podstawowego prawa osoby, jakim jest prawo do zycia od naturalnego
poczecia do naturalnej Smierci. Polityk przyznajacy sie do swej wiary uswiada-
mia sobie, ze kwestia obrony zycia nienarodzonych nalezy do istoty Ewangelii
zycia i jest zadaniem wszystkich chrzescijan i wszystkich ludzi dobrej woli.
Nie chodzi tu bowiem tylko o jaka$ kwestie konfesyjna, ktora opiera sie jedy-
nie na twierdzeniach majacych pochodzenie religijne, ale o obiektywna rzeczy-
wisto$¢ ludzkiego zycia, ktore, jak Swiadczg o tym wspoiczesne odkrycia
z zakresu genetyki, rozpoczyna sie w momencie zaptodnienia i trwa az do
catkowitego ustania pracy mézgu. Obrona zycia jest warunkiem zachowania de-
mokracji, gdyz bronigc najstabszych spetnia sie zasada, ze sprawiedliwos¢ jest
oddaniem kazdemu co sie stusznie nalezy. Demokracja powotana do obrony warto-
§ci zycia kazdego cztowieka nie moze sta¢ sie dyktatem aktywnej wiekszosci
wobec mniejszosci pozbawionej prawa gtosu i niemajacej szans na obronel6.

13 Jan Pawet I, Wolno$¢ religijna warunkiem bezpieczefstwa. Audiencja Jana Pawta U dla
cztonkéw zgromadzenia parlamentarnego OBWE (10 X 2003), w: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/
W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/obwe_10102003.html (13 | 2010).

14 Jan Pawet Il, Oredzie na XX1 Swiatowy Dzieri Pokoju 1 stycznia 1988, w: http://brewiarz.pl/
download/oredzia_sdp.pdf (13 | 2010).

15 DWR 1.

16 Por. A. Derdziuk, Przestanie papieza Jana Pawta U skierowane do rodakéw w obronie zycia
poczetego, w: A.A. Napiérkowski (red.), Pamie¢ i tozsamo$¢ kaptana w nauczaniu Jana Pawita I,
Krakéw 2006, s. 78-81.
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Jan Pawet Il, moéwiac o koniecznosci wigczania sie katolikéw w gtoszenie
Ewangelii zycia, przypomina, ze ludzie ,powotani do stuzby cztowiekowi
i dobru wspdlnemu, maja obowigzek opowiadac¢ sie odwaznie po stronie zycia,
zwlaszcza w sferze rozporzadzeh prawnych. W systemie demokratycznym,
gdzie podstawag praw i decyzji jest zgodna wola wielu obywateli, w $wiadomo-
§ci 0s6b sprawujgcych wiadze moze ostabng¢ poczucie osobistej odpowie-
dzialnoSci. Nikt jednak nie moze sie od niej uchyli¢, zwlaszcza jesli sprawuje
funkcje ustawodawcze lub decyzyjne, ktére kaza mu odpowiedzie¢ przed Bo-
giem, przed wiasnym sumieniem i przed catym spoteczenstwem za ewentualne
decyzje sprzeczne z prawdziwym dobrem wspolnym”17.

Konkretna troska o zapewnienie szansy przyjecia i rozwoju zycia kazdego
cztowieka wyraza sie w podejmowaniu dziatan, ktére uczynig zycie spoleczne
bardziej przyjazne dla dziecka poczetego. Nalezy zatem dba¢ o ,,zapewnienie
nalezytej pomocy rodzinie i macierzyrnstwu: polityka rodzinna musi by¢filarem
i motorem wszelkiej polityki spotecznej. Trzeba tez podejmowac dziatania spo-
feczne i prawodawcze zdolne zapewni¢ warunki autentycznej wolnosci w podej-
mowaniu decyzji dotyczacych ojcostwa i macierzynistwa; konieczne jest tez opar-
cie na nowych zasadach polityki w sferze pracy, rozwoju miast, budownictwa
mieszkaniowego i ustug tak, aby mozna bylo pogodzi¢ rytmy pracy z rytmem
zycia rodzinnego oraz zapewnic rzeczywistg opieke dzieciom i starcom” 18

Czynigc rodzine jednym z gtéwnych przedmiotéw duszpasterskiej troski,
Kosciot poleca wszystkim wierzagcym podejmowanie dziatan na rzecz auten-
tycznej promocji warto$ci rodzinnych i ochrone rodziny przed atakami ze stro-
ny cywilizacji $miercil9 Dotyczy to obrony sakramentalno$ci matzeristwa, kto-
re odsyfa wspdlnote meza i zony do zawierzenia Bogu opartego na powotaniu
przez Niego instytucji matzenstwa. Odwotywanie sie do Bozego zamystu doty-
czacego osobowej wiezi mitosci w matzenstwie prowadzi do liczenia sie z Jego
prawami i niepodejmowania zmian niszczacych naturalny przebieg rozwoju tej
mitosci. Jeszcze innym wymiarem promocji wartosci rodzinnych jest strzeze-
nie nierozerwalnosci matzenstwa przez ukazywanie rozwoddéw jako nieszcze-
Scia, ktore nie tylko bezpowrotnie usuwa szanse odbudowania mitosci, ale tez
objawia sie w niewymiernych nieszcze$ciach dzieci, ktére majg zaburzony
proces dojrzewania i doznajg zagubienia w zyciu.

Poszanowanie godnosci cztowieka nie moze konczy¢ sie jedynie na za-
pewnieniu prawa do przyjScia na $wiat, ale winno tez angazowac panstwo do

17 EV 90.

18 Ibidem.

19 Por. J. Kowalski, Weztowe problemy zycia spotecznego w nauczaniu Jana Pawta U podczas IV
wizyty w kraju, w: K. Gryz (red.), Cztowiek drogg Kosciota. Moralne aspekty nauczania Jana Pawta II,
Krakow 2004, s. 446-447.
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aktywnej polityki rodzinnej wspierajacej rodzine w zapewnieniu nalezytego
utrzymania i zagwarantowania zdolnos$ci do petnienia funkcji wychowawczej.
W systemie rynkowym panstwo winno wspiera¢ rodzine przez odpowiednie
ustawodawstwo, ktére zapewni rowne szanse rodzinom miodym i da odpo-
wiednie wsparcie rodzinom wielodzietnym. Ekonomiczna samowystarczalno$é
rodziny jest najlepsza droga nie tylko do zapewnienia stabilnosci tej najmniej-
szej wspolnocie spotecznej, ale tez przyczynia sie do rozwoju gospodarczego
panstwa, gdyz unika sie naktadéw na pokrywanie niewydolnosci rodzin, ktéra
kosztuje o wiele wiecej niz wspieranie gospodarstw rodzinnych.

Ludzie uksztattowani w duchu Ewangelii uswiadamiajg sobie znaczenie
prawdy w zyciu spotecznym. Wzajemne zaufanie oparte na prawdomownosci
ma swoj giebszy fundament w przekonaniu, ze istnieje mozno$¢ dojscia do
prawdy i warto$¢ ta ma fundamentalne znaczenie dla funkcjonowania osoby.
Wspbitczesna negacja moznos$ci dotarcia do prawdy uniemozliwia wzajemne
porozumienie ludzi i sprawia, ze powstajg utomne koncepcje cztowieka i zycia
spotecznego. Owocuje to zgubnymi skutkami dla cztowieka, ktéry nie moze
sie rozwija¢ w Srodowiskach opartych na klamstwie i prowadzacych do zafat-
szowania celu ludzkich dazen. Wyzwalajacy charakter prawdy ujawnia sie bo-
wiem w jej odstanianiu wspoélnych fundamentdéw bytu, ktére wskazuja drogi
uktadania praktyki zycia spotecznego.

Papiez Benedykt XVI przypomniat o roli prawdy w ekonomii, ktdra musi
opiera¢ sie na jasnych zasadach i rzeczywiscie korelowaé ze stanem faktycz-
nym. W klimacie postmodernizmu, ten postulat jest jeszcze bardziej naglacy.
»~Prawdy trzeba szukaé, znajdowac jg i wyraza¢ w »ekonomii« mitosci, ale
z kolei mito$¢ trzeba pojmowaé, ceni¢ i zy¢ nig w Swietle prawdy. W ten
spos6b nie tylko przystuzymy sie mitosci oswieconej prawda, ale przyczynimy
sie do uwiarygodnienia prawdy, ukazujac jej site uwierzytelniania i przekony-
wania w konkretnym zyciu spotecznym. Nie jest to bez znaczenia dzisiaj,
w kontekscie spotecznym i kulturowym relatywizujgcym prawde, czesto nie-
zwracajacym na nig uwagi i jej niechetnym”20. Wsp6tczesne odrzucanie praw-
dy prowadzi do relatywizowania odpowiedzialnos$ci i pozostawia ludzkos$¢ bez
mozliwos$ci wskazania winnych za zaniedbania.

Kongregacja Nauki Wiary w nocie doktrynalnej o niektérych aspektach
dziatalnoSci i postepowania katolikow w zyciu politycznym wzywa politykow
do ,troski o rozw0j gospodarczy, stuzacy cztowiekowi i dobru wspdlnemu,
respektujacy nakazy sprawiedliwos$ci spotecznej i ludzkiej solidarnosci oraz
zasade pomocniczosci, wedle ktérej »prawa wszystkich oséb, rodzin i grup
spotecznych oraz ich realizacja powinny by¢ uznawane«”2l. Panstwo winno

20 CiV 2.
21 Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna, nr 3.
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strzec sprawiedliwosci, ktdra gwarantuje rowne dla wszystkich prawo. Zasada
sprawiedliwosci okresla obowigzki panstwa wedtug sprawiedliwos$ci rozdziel-
czej, za$ sprawiedliwo$¢ legalna reguluje obowiazki obywateli wzgledem pan-
stwa. Domaganie sie sprawiedliwosci wyptywa z poszanowania praw kazdej
osoby, ktdra cieszy sie niezbywalng godnosciag oraz ma prawo do bycia repre-
zentowangw zyciu spotecznym22

Zgodnie z tzw. czwérmianem Janowym istotnymi warto$ciami w zyciu
spotecznym, na ktore winien zwraca¢ katolik zaangazowany w polityke, jest
mitos¢, ktéra przybiera ksztatt solidarnosci23. Jan Pawet Il zdefiniowat jg jako
mocng i trwatg wole ,,angazowania sie na rzecz dobra wspolnego, czyli dobra
wszystkich i kazdego, wszyscy bowiem jesteSmy naprawde odpowiedzialni za
wszystkich”’24. Oparcie zycia spotecznego na mitosci nie oznacza sentymental-
nego wspodtczucia ani powierzchownego rozrzewnienia wobec zta, ale jest
czynng postawg cztowieka rozumnego, ktory dzieki sile mitosci odkrywa swo-
ja tworczg pomystowosé w zakresie konkretnego zaradzania potrzebom braci.
Mitos¢ bowiem lezy u podstaw wszystkich odniesien cztowieka i jest najgteb-
szym powotaniem osoby, ktora nie inaczej osigga swa petnie, jak tylko na
drodze uczynienia z siebie bezinteresownego daru25. Poprzez mito$¢ ujawnia
sie whasciwa miara cztowieka, do ktérego nie mozna odnosi¢ sig¢ inaczej niz
w perspektywie normy personalistycznej, oznaczajgcej w istocie, ze wiasci-
wym stosunkiem do blizniego jest mitos¢.

Kanon wartosci, o ktére winien zabiegac polityk kierujacy sie Ewangelig
opiera sie na wskazaniach Jezusa nauczajgcego swoim stowem i przyktadem
zycia. Odnoszenie sie do Osoby Zbawiciela wskazuje na konieczno$¢ persona-
listycznego potraktowania swego powotania do wdrazania wartosci, ktdre nie
tylko stanowig najgtebsze bogactwo wewnetrzne osoby, ale tez sg ,,0s0botwor-
cze” w odniesieniu do innych. Oznacza to, ze cztowiek w autentycznym zaan-
gazowaniu na rzecz dobra wspolnego winien szczerze szukaé prawdy o dobru
osoby i mie¢ gteboka Swiadomos¢ swej odpowiedzialnosci za stwarzanie odpo-
wiednich warunkéw dla rozwoju innych ludzi. Chrystonomizm chrze$cijan-
skiej moralno$ci pozwala na peine zrozumienie cztowieka, ktéry nie inaczej
dochodzi do prawdy o sobie, jak tylko w Swietle prawdy przyniesionej przez
Zbawiciela.

Jednym z zagrozen wspdiczesnego Swiata jest autonomiczne i arbitralne
tworzenie wartosci bedacych w istocie antywarto$ciami, ktérym nadaje sie

22 Por. J. Sellin, Pojednanie wpolityce, w: J. Nagérny, K. Jezyna (red.), Wezwanie do pojednania
wperspektywie Jubileuszu Roku 2000, Lublin 2000, s. 140-141.

23 Por. PT 45.

24 SRS 38.

25 Por. KDK 24.
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range niepodwazalnych zatozen przyjetych na drodze plebiscytu. Dlatego Jan
Pawet Il przestrzegat, ze ,w trosce o przyszto$¢ spoteczenstwa i rozwdj zdro-
wej demokracji trzeba pilnie odkry¢é na nowo istnienie wartosci ludzkich
i moralnych, nalezacych do samej istoty i natury cztowieka, ktére wynikaja
z prawdy o cztowieku oraz wyrazajg i chronig godno$¢ osoby: wartosci zatem,
ktérych zadna jednostka, zadna wiekszo$¢ ani zadne panstwo nie mogg two-
rzy¢, zmieniac¢ ani niszczy¢, ale ktére winny uzna¢, szanowac i umacniac”26.
Tylko jednoznaczne oparcie zycia spotecznego na prawdzie czynionej w mito-
§ci daje szanse osiggniecia szczescia przez cztowieka.

3. Strategie wdrazania warto$ci w polityce

Wigczanie sie w dziatalno$¢ polityczng wigze sie ze szczegdlng odpowie-
dzialno$cig za wartosci, ktdre nie tylko powinny by¢ wyznawane, ale tez stoso-
wane w codziennym zyciu i dziataniu oraz wprowadzane w miare mozliwosci
w zycie spoleczne. Zaklada to zatem podejmowanie odpowiednich strategii,
ktére bedg skuteczne w nasycaniu zycia spotecznego pozytywnymi wartoscia-
mi odpowiadajagcymi godnosci osoby ludzkiej. Mentalizowanie oraz promocja
wartosci przez propagowanie wzorcéw osobowych godnych nasladowania jest
tylko jednym z elementéw postugi os6b zaangazowanych w ksztattowanie ob-
licza spotecznodci, w ktdrej zyja. Istotne jest nade wszystko giebokie zrozu-
mienie miejsca warto$ci w zyciu spotecznym, ktére nie sg kagaficem narzuca-
nym z konfesyjnych racji przez waska grupe z calej spotecznosci. Chodzi tu
raczej o dogtebne zrozumienie proceséw spotecznych, ktére zasadzaja sie na
moralnym rozwoju cztowieka. O ile cztowiek, bedac podstawowg droga roz-
woju spotecznego, sam bedzie wewnetrznie zintegrowany i zdolny do $wiad-
czenia innym zyczliwosci i mitosci, o tyle spoteczno$¢ bedzie w stanie poko-
nywa¢ napotykane trudno$ci i podaza¢ w przyszto$¢ w nadziei osiggniecia
pokoju i zadowalajgcego poziomu zycia.

Cztowiek jako istota rozumna ma prawo wybiera¢ wartosci, ktérymi
w zyciu sie kieruje i nawet najszczytniejsze cele w postaci wdrazania go w styl
zycia ewangelicznego, nie usprawiedliwiajg podejmowania dziatan, ktore
w sposOb nieuprawniony bedg ingerowatly w zycie poszczegdlnych jednostek
i naruszaty ich wolno$¢. Wysitki w celu promowania wartosci winny zatem
uwzglednia¢ nature cztowieka, ktéry ma prawo by¢ przekonywany i przekona-
ny, ale nie moze by¢ zmuszany do wyznawania wzniostych zasad. Podejmowa-
nie trudu wychowania do wartosci i ich publicznego $wiadczenia znajduje

26 EV 7L
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niekiedy pomoc w instytucjach zycia spotecznego i postuguje sie odpowiedni-
mi ustaleniami o charakterze prawnym. Dla dobra obecnych i przysztych poko-
len konieczne jest bowiem zachowanie pewnych postaw spotecznych, ktore
umozliwiajg wzajemne wspotzycie.

Trzeba wyraZznie podkresli¢, ze poszanowanie wolnosci osobowej nie
oznacza tolerancji dla wszystkich zachowan jednostki, ktdra nie chce respekto-
wac tadu spotecznego i niszczy dobro wspolne o charakterze duchowym badz
materialnym. Obrona wartosci poprzez ustanawianie prawa jest podstawowym
obowigzkiem panstwa, ktére winno zabezpieczac to, co stanowi duchowe dzie-
dzictwo narodu. Wartosci, a szczego6lnie te najcenniejsze, ktérych respektowa-
nie przyczynia sie do najwznioslejszego rozwoju osoby ludzkiej, sg tak deli-
katng materig, ze w zyciu publicznym tatwo ustepujg pseudowartosciom, ktére
swg brutalnoscia oraz tatwizna, potrafig odwies¢ wielu ludzi, zwtaszcza mio-
dych, od starania sie 0 wyzszy poziom ducha i intelektu27. Wrazliwos$¢ serca
i umystu stepiona przez uleganie negatywnym wzorcom, moze prowadzi¢ do
lekcewazenia tego, co piekne i wznioste. Dlatego potrzebna jest ustawowa
ochrona szczytnych wartosci, ktére nie powinny byé deptane i publicznie wy-
Smiewane.

Jednym z najistotniejszych elementow wplywania na ksztalt zycia spo-
fecznego, jest osobiste $wiadectwo wiernoSci Ewangelii. Spoteczno$¢ ludzka
pojeta jako wspdlnota duchowa jest zwigzana niewidzialnymi wiezami, ktére
sprawiaja, ze sposob podejscia do zycia jednych wptywa w tajemniczy sposéb
na innych. Tajemnica Kosciota Chrystusowego, doswiadczajgca misterium ob-
cowania $wietych, naznaczona jest tez niewidzialnym zwigzkiem grzesznikdw,
ktérzy w swoim zyciu dajg miejsce ztu. Dlatego osobista Swietos¢ i przylgnie-
cie do Chrystusa przez wiare i sakramenty jest wazne dla chrzescijanskiego
polityka, aby nie biegt na pr6zno. Modlitwa i codzienna wierno$¢ swemu po-
wotaniu w zakresie zycia rodzinnego i uczciwego spetniania swych obowigz-
kéw maja niezastapiony walor oddziatywania na innych.

Skuteczno$¢ dziatan na niwie spolecznej wymaga tgczenia sie w grupy,
ktore, majac narzedzia i taktyki dzialania, sg w stanie zapewni¢ funkcjonowa-
nie odpowiednich struktur gwarantujacych krzewienie i strzezenie wartosci. Na
wspotczesnym etapie ludzkosci takimi strukturami sg partie polityczne, ktdre
sg tworzone przez ludzi Kkierujacych sie okreslong wizjg zycia spotecznego
i przyjmujacych wiasciwe dla nich strategie dziatania. Partia ma by¢ najpierw
grupa ludzi nastawionych ideowo, ktérzy w spoteczenistwie chcg sie przyczy-
ni¢ do realizowania dobra wspdlnego. Cel ten moze by¢ osiagniety przez zdo-

27 Por. J. Mazur, Zdrowie i choroba w kontek$cie ,,poprawnosci politycznej, w: S. Janeczek,
W. Bajor, M.M. Maciotek (red.), Gaudium in litteris. Ksiega jubileuszowa ku czci ksiedza arcybiskupa
Stanistawa Wielgusa, Lublin 2009, s. 940-941.
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bycie i utrzymanie wtadzy umozliwiajacej wprowadzanie w zycie postulatow
zawartych w manifeScie ideowym partii. Jednak program dziatan partii nie
moze sie ogranicza¢ do samego zdobycia wiadzy, ale winien okresla¢ zasady
stuzby spoteczenstwu, ktorego jest reprezentantem we wiadzach kraju. Zagro-
zeniem dla partii jest skoncentrowanie sie na poszukiwaniu apanazy ptynacych
z wiadzy, co tatwo prowadzi do korupcji i zawfaszczenia panstwa.

W programie ideowym partii skupiajacych politykéw chrzescijariskich
winno znalez¢ sie miejsce dla ochrony wartosci ewangelicznych. Droga do ich
realizacji jest promowanie i krzewienie zasad moralnych oraz denuncjowanie
patologii i fatszu28. Temu celowi stuzy ustanawianie prawa, ktore wskazuje
priorytety dziatania i normy zycia spotecznego. Cho¢ prawo nie moze zastgpic
moralnosci, to jednak moze ksztattowac opinie spoteczng i dlatego ma istotny
walor wychowawczy. Stad tez prawo stanowione w panstwie nie moze sprzeci-
wiac sie prawu moralnemu, gdyz ze swej natury staje sie wowczas deprawo-
waniem sumien i nie moze by¢ obowigzujace dla ludzi kierujacych sie prawda
Bozgjasniejgca w sercu otwartym na prawdziwe dobro osoby.

Chrzescijanski polityk, uczestniczac w stanowieniu prawa, musi mie¢
Swiadomos$¢ utomnosci ludzkich rozwigzan, ktére nie bedg w stanie w sposéb
doskonaty chroni¢ wszystkich wartosci. Niekiedy powstaja sytuacje, w ktérych
trudno jest znalez¢ rozwiazanie zadowalajgce wszystkich. ,,Szczegdlny pro-
blem sumienia mdgtby powsta¢ w przypadku, w ktérym gtosowanie w parla-
mencie miatoby zdecydowaé o wprowadzeniu prawa bardziej restryktywnego,
to znaczy zmierzajgcego do ograniczenia liczby legalnych aborcji, a stanowig-
cego alternatywe dla prawa bardziej permisywnego, juz obowigzujacego lub
poddanego glosowaniu. Takie przypadki nie sg rzadkie. Mozna bowiem za-
uwazy¢, ze podczas gdy w niektérych czesciach $wiata nadal prowadzi sie
kampanie na rzecz wprowadzenia ustaw dopuszczajgcych przerywanie cigzy,
popierane nieraz przez potezne organizacje miedzynarodowe, w innych nato-
miast krajach - zwlaszcza tych, ktére doswiadczyty juz gorzkich konsekwencji
takiego permisywnego ustawodawstwa - pojawia sie coraz wiecej oznak po-
nownego przemyslenia sprawy. W omawianej tu sytuacji, jesli nie bytoby moz-
liwe odrzucenie lub catkowite zniesienie ustawy o przerywaniu cigzy, parla-
mentarzysta, ktdrego osobisty absolutny sprzeciw wobec przerywania cigzy
bytby jasny i znany wszystkim, postapitby stusznie, udzielajagc swego poparcia
propozycjom, ktérych celem jest ograniczenie szkodliwosci takiej ustawy
i zmierzajgcych w ten sposob do zmniejszenia jej negatywnych skutkdéw na
ptaszczyznie kultury i moralnosci publicznej. Tak postepujac bowiem, nie

28 Por. J. Nagérny, Nowy cztowiek w polityce, w: AJ. Nowak, T. Paszkowska (red.), Homo
novus, Lublin 2002, s. 309-310.
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wspotdziata sie w sposéb niedozwolony w uchwalaniu niesprawiedliwego pra-
wa, ale raczej podejmuje sie stusznag i godziwg probe ograniczenia jego szko-
dliwych aspektow”29,

Nawet oskarzenia katolikéw o karierowiczostwo lub che¢ zdominowania
innych obywateli, ktore sg najczesciej podnoszone przez ludzi domagajacych
sie Scistego ograniczenia praw ludzi wierzacych, nie powinny uczniéw Chry-
stusa powstrzymywac przed dazeniem do podjecia udziatu we wiadzy. W tym
zakresie jasno wypowiedziat sie Jan Pawet Il w posynodalnej adhortacji Chri-
stifideles laici. ,,Aby ozywia¢ duchem chrzescijanskim doczesng rzeczywistos¢
stuzgc osobie i spoteczenstwu, $wieccy nie mogg rezygnowa¢ z udziatu
w »polityce«, czyli w réznego rodzaju dziatalnosci gospodarczej, spotecznej
i prawodawczej, ktdra w sposéb organiczny stuzy wzrastaniu wspélnego do-
bra; Ojcowie synodalni stwierdzali wielokrotnie, ze prawo i obowigzek uczest-
niczenia w polityce dotyczy wszystkich i kazdego; formy tego udziatu, ptasz-
czyzny, najakich on sie dokonuje, zadania i odpowiedzialno$¢ mogga by¢ bar-
dzo rézne i wzajemnie sie uzupetnia¢”30. Ludzie wierzacy maja stuszne prawo
do bycia reprezentowanymi we wszelkich rodzajach wtadz i zapewnienia sobie
mozliwosci zgodnego z Ewangelig wptywania na bieg spraw. Niekiedy unikanie
podjecia odpowiedzialnos$ci wyrazonej w formie przyjecia funkcji spotecznych
i przejecia wladzy, moze by¢é powaznym zaniedbaniem, ktore jest traktowane
jako ucieczka od realizacji wezwania Bozego. Poczawszy od podstawowego
obowigzku brania udziatu w gtosowaniach i wyborach, az do petnienia odpo-
wiedzialnych funkcji samorzadowych i panstwowych, chrzescijanin winien
okaza¢ postuszenstwo gtosowi sumienia do wypetnienia swych powinnosci
wobec bliZnich.

Katolicy winni wspétpracowaé z innymi w dziele skutecznego wprowa-
dzania sprawiedliwos$ci spotecznej i odwaznego krzewienia innych wartosci.
»Jednakze fakt, ze takze inni majg podobne dazenia, zmusza do poszukiwania
jakiej$ formy kompromisu, jezeli spoteczenstwo ma zagwarantowaé¢ kazdemu
mozliwie jak najwiecej wolnosci”31. W okreslaniu zakresu mozliwego kompro-
misu pozostajg aktualne wskazania bt. Jana XXIIl zawarte w encyklice Pacem
in terris - ,,Gdy to sie zdarza, ci, ktorzy chlubig sie mianem katolikéw, muszgjak
najbardziej dbac o to, aby postepowaé zawsze zgodnie z wtasnym sumieniem
i nie uciekac sie do takich kompromiséw, z powodu ktdrych badz religia, badz
tez nieskazitelno$¢ obyczajow mogtyby ponies¢ szkode. Réwnoczesnie jednak
winni przyjaé¢ postawe petng obiektywnej zyczliwosci dla pogladéw innych,
nie stara¢ sie obraca¢ wszystkiego na wiasng korzys¢ i okazywac gotowos¢ do
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lojalnej wspotpracy w dazeniu do osiggniecia wspdlnymi sitami tego, co albo
jest dobre z samej swej natury, albo tez do dobrego prowadzi”32

Podjecie odpowiedzialnosSci za zycie spoteczne jest znamieniem dojrzato-
$ci osoby, ktora uswiadamia sobie swoje powotanie do troski o innych. Prze-
kraczanie horyzontu wiasnych spraw pozwala na lepszy rozwdéj wiasnej osobo-
wosci i zapewnia wiekszg realizacje dobra wspdlnego. R6zni uczestnicy zycia
spotecznego majg wiasciwe sobie zadania, ktore winny mie¢ charakter komple-
mentarny i wzajemnie sie uzupetniaé. Zasady zycia spotecznego w postaci
solidarnosci, pomocniczosci i preferencyjnej troski o ubogich zakorzenione sg
w prawdzie o wyjatkowej godnosci osoby, ktéra lezy u podstaw wszelkich
instytucji spotecznych. Promowanie wartosci zachowujgcych szczegdlne miej-
sce osoby jest droga do wiasciwego rozwoju spotecznosci. Do podstawowego
kanonu tych wartosci nalezg ponadto poszanowanie wolnosci i sprawiedliwosci
oraz zagwarantowanie swobody otwarcia na dziatanie taski Bozej. W$rod strate-
gii zapewniajacych wdrozenie wartosci w zycie spoteczne trzeba uwzglednic
osobiste Swiadectwo uczciwosci i Swietosci, a takze tgczenie sie w partie, ktore
majg na celu przejecie wladzy i doprowadzenie do uchwalenia witasciwego
prawa egzekwowanego przez sprawny aparat instytucji wiadzy samorzadowej
i panstwowe;j.

DAS ZEUGNIS FUR DIE WERTE IN DER POLITIK
(ZUSAMMENFASSUNG)

Politik, verstanden als rationale Sorge um das Gemeinwohl, ist ein besonderer Ort, wo
Zeugnis Uber die Werte, die dem menschlichen Wohl dienen, abgelegt wird. Nur tGber die Propagie-
rung der Werte kann sich die Gemeinschaft wirklich entfalten und die Ziele erreichen, dank deren
der Mensch sein Wohl erreichen kann. Subjekte und privilegierte Trager der Werte in der Politik
sind ein jeder Christ, wie auch die Familie und die Lokalgemeinschaften. Eine groBe Verantwor-
tung in diesem Bereich obliegt den Politikern. Besondere Aufgabe eines Politikers, der sich nach
dem Geist des Evangeliums richtet, ist das Zeugnis seines Glaubens. Er soll auch andere zu
Uberzeugen versuchen, dass fur das Leben des Menschen die religiose Dimension wesentlich ist.
Sie hilft, den tiefen Lebenssinn zu finden und die Hoffnung zu schépfen, welche beim meistern der
groBen Herausforderungen entscheidend wichtig ist. Es zeigt sich, dass dort, wo der religidse
Glaube fehlt, der auf die rationale Suche nach dem Fundament menschlicher Existenz verweist,
verbreiten sich Ideologien und irrationale Konzepte des Wesens des Menschen. Unter den Werten,
die im gesellschaftlichen Leben gepflegt werden sollen, sind vor allem: Religionsfreiheit, Achtung
des Lebens der menschlichen Person, Sorge um die Wahrheit und Gerechtigkeit und um die
Grundvoraussetzungen fir die Entfaltung der Person in der Liebe. In der Politik reicht es heute
nicht aus, richtige theoretische Grundkenntnisse und feste axiologische Fundamente zu haben.
Man braucht auch eine entsprechende Strategie, die es erlabt - ohne auf die unethische Kompro-
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misse zurlckgreifen zu missen - das wahre, mit der moralischen Norm konforme Wohl des
Menschen zu pflegen und zu entfalten. Diese Strategie wird in den Lokalgemeinschaften und im
Engagement der Parteien herausgearbeitet.

VALUES IN POLITICS
(SUMMARY)

Human society can develop and reach happiness only if it promotes the values that serve the
ultimate well-being of the men. When the art of politics is being understood as the quest to achieve
the common good, then there is a place within it for those values. Every Christian, family and local
society are the transmitters, as it were, of the values in politics. Those politicians who let themse-
Ives to be guided by the Gospel, bear exceptional responsibility in that their primary task is giving
testimony to their faith, and convincing others about the importance of the whole religious sphere
in human life as the only force capable to give sense to human existence and to sustain hope in
overcoming various difficult challenges in life. Where there is lack of a religious faith engaged in
a quest for rational foundations of human existence, than there flourish various ideologies and
irrational concepts of the human existence. Among the values that should be cherished and develo-
ped in social life are religious freedom and respect for human life, as well as ensuring that truth,
justice and proper conditions help everyone to lead one’s life in the atmosphere of love. In politics,
it is not enough to profess good theoretical assumptions and sound axiological foundations. One
needs to add a proper and efficient strategy to it, both to avoid compromising the ethical norms,
and to cherish and improve the real common good in accordance with the moral norms. This
strategy is implemented by local communities and political parties.



