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Wprowadzenie do przekiadu

Zjawisko religii jest uprzywilejowanym przedmiotem badan antropologii kul-
turowej. Od Edwarda Taylora i Emila Durkheima, przez Wiktora Turnera i Clif-
forda Geertza, po wspoétczesnych kognitywistéw, problematyka religii budzi zain-
teresowanie, sktania do refleksji i lezy u podstaw wielu systeméw teoretycznych.
Przez potozenie akcentu na zwyczajnos¢ Albert Piettel pragnie zwroci¢ uwage
na redukujaca funkcje niektérych kategorii stosowanych w interpretacjach religii,
proponujac w zamian skoncentrowanie uwagi na osobie wierzacej. Ksigzka Fakt
religijny opiera sie na wieloletnich badaniach autora prowadzonych w trzech
obszarach: rytuatdw swieckich, religijnosci swieckiej i religii katolickiej oraz zo-
gniskowanych na szczegétach wykonywanych czynnosci, sposobach obecnosci
sacrum i aktach wiary. Fakt religijny, zdaniem Piette’a, to codzienno$¢ zycia
religijnego oscylujaca miedzy wiarg a zwatpieniem, wiernym oddaniem a prote-
stem i odrzuceniem, poboznoscig a oziebtoscia.

W pierwszym, wprowadzajgcym rozdziale autor wyjasnia, co rozumie przez
zwyczajnos¢. Najpierw jednak dystansuje sie w odniesieniu do trzech kategorii,
bedgcych u podstaw wptywowych systeméw teoretycznych: emocji, symbolu
i kultury. Pierwsza z nich zwigzana jest z socjologig Emila Durkheima, ktéra
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przyjmowata mozliwos$¢ wyjasnienia faktow spotecznych przez inne fakty spo-
teczne, a za podstawe wyjasnienia faktu religijnego uznawata emocje i zwigzany
z nig proces afektywny. Wedtug Durkheima, jedynie za posrednictwem sity
emocji w formie egzaltacji i uniesienia zbiorowego mozna okresli¢ gtebie i statosé
doswiadczenia religijnego2. Krytyka podejscia Durkheima ze strony Claude’a
Levi-Straussa jest przekonujgca. Praktyki rytualne odwotujg sie raczej do postaw
konwencjonalnych i prostych wyjasnien typu: ,,tak zawsze robiono”. ,,Obrzedéw
nie stwarzajg ani nie utrwalajg aktualne emocje doznawane z okazji zebran
i ceremonii, lecz, przeciwnie, dziatania rytualne budza emocje. Idea religijna nie
rodzi sie ze »$rodowisk spotecznych sktonnych do ekscytacji oraz z owej ekscy-
tacji«, to one jg tworzg”3.

Piette odrzuca rowniez teorie oparte na kategorii symbolu poszukujgce me-
tajezyka, ktory pozwolitby odkry¢ sens i ukryty porzadek rzeczy. Opowiadania
mityczne miatyby wyraza¢ nieSwiadoma strukture kognitywng lub zwigzang
z popedem. Autor powotuje sie na Dana Sperbera, ktdry odrzuca analogie miedzy
Srodkami jezykowymi a srodkami symbolicznymi. Powiedzie¢, ze symbol znaczy,
to zaktadac, ze kazdemu symbolowi odpowiada pewien zbidr interpretacji, a kaz-
dej interpretacji, konkretny zbiér symboli4. Takjednak nie jest. ,,Gdyby symbole
miaty znaczenie, bytoby ono nader oczywiste” - pisze Sperber5. Symbol religijny
niekoniecznie wigze sie z jednoznaczng interpretacjg, natomiast przywotuje sze-
rokg game zrdznicowanych skojarzen ze strony wierzgcych.

Autor odrzuca rowniez koncepcje kultury jako pewnej catosci, w ktorej dzia-
tania i mysli ludzkie determinujg kategorie zbiorowe, niezalezne od jednostek,
tworzace ramy spoteczne. Wada tego podejscia jest przyznanie faktom spotecz-
nym zewnetrznosci wzgledem jednostek, ktdre bytyby jedynie ,,nosicielami”” norm
zbiorowych, bez posiadania statusu ,,dziatajgcych podmiotéw”. Przyjmujac takie
podejscie, etnolog nie przyktada wagi do samego zachowania religijnego, ale
interesuje sie nim tylko o tyle, o ile informuje on o specyfice kulturowej religii lub
o kulturze w ogo6lnosci. W ten sposéb umykaja uwadze sekwencje czynnosci
religijnych i akty umystowe. Pomijane sg warianty indywidualne i zakfada sie, ze
jednostka ma petny i przejrzysty dostep do swoich reprezentacji umystowych.

To potrdjne wziecie w nawias, zdaniem autora, pozwala na zmiane perspek-
tywy: kultura jako cato$¢ robi miejsce dziataniom jednostek, symbol traci na
intensywnosci znaczacej, a emocje nie stanowig koniecznego posrednictwa faktu
religijnego6. Czym wiec charakteryzuje sie zwyczajnos¢? Zwyczajno$é czynnosci

2 E. Durkheim, Elementarne formy zycia religijnego, Warszawa 1990.

3 C. Lévi-Strauss, Totemizm dzisiaj, Warszawa 1998, s. 94.

4 D. Sperber, Symbolizm na nowo przemyslany, Krakéw 2008, s. 23.

5 Ibidem, s. 81.

6 A. Piette, Le fait religieux. Une théorie de la religion ordinaire, Paris 2003, s. 6.
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religijnych odkrywamy za kulisami, w dziataniach organizatoréw ceremonii, np. sg
to chwile bezczynnosci lub elementy mato znaczgce. Nie ma ona w sobie nic
spektakularnego i wyjatkowego. Zwyczajnos$¢ ta traci na znaczeniu, kiedy religij-
no$¢ sprowadzanajest do metaforycznego wyrazu wiezi spotecznej lub zbiorowej
iluzji. Zwrdcenie na nig uwagi pozwala na spojrzenie poza fakt religijny pojmo-
wany przez pryzmat determinantow spotecznych lub skutkdw spoteczno-politycz-
nych. Obserwacja religijnosci na podstawie zwyczajnych aktéw religijnych po-
zwala odkry¢ proces uobecnienia bytow niewidzialnych?7.

W badaniach faktu religijnego autor kieruje sie szczeg6tami dostrzezonymi
w dziataniach pozareligijnych lub religiopodobnych (karnawat, mecz pitki noznej)
oraz religijnych. Porzadkuje on rozwazania wzdtuz trzech osi: 1. Kultu w sensie
witasciwym, wiaczonym w ramy rytualne; 2. Obecnosci bytow niewidzialnych
i samych bogow; 3. Wierzenia jako specyficznego aktu. Osie te bedg sie krzy-
zowac i pokrywaé ze wzgledu na wspdlng ni¢ przewodnig: negacje. W istocie,
fakt religijny: rytuat, czynno$¢ codzienna czy wierzenie przenika zawsze gra
negacji zmuszajgca aktorow do ciggtego ruchu i zajecia miejsca ,,pomiedzy”8.

Prezentowany rozdziat 1V Faktu religijnego dotyczy wierzenia. Autor
przedstawia dynamike aktu wierzenia, wykorzystujgc przeprowadzone podczas
badan terenowych wywiady z francuskimi katolikami, przede wszystkim na temat
zycia po $mierci - jednej z podstawowych kwestii wiary.

Autor postuguje sie kategorig wypowiedzi semi-propozycjonalnych Dana
Sperbera. Sad propozycjonalny to sad stwierdzajacy, posiadajgcy wtasnosé bycia
prawdziwym lub falszywym. Nie odnosi sie on bezposrednio do przedmiotéw, ale
do prawdziwosci lub fatszywosci stwierdzenia na ich temat. Powie sie, ze pewna
reprezentacja jest propozycjonalna, jesli wystarczy do zidentyfikowania jednej
jedynej propozycji, albojest semi-propozycjonalna, jesli zawiera wiecej mozliwo-
$ci. Jako przyktad semi-propozycjonalnosci podaje Sperber adres bez numeru
domu. Wiele naszych mysli jest semi-propozycjonalnych, zblizaja sie do propozy-
cjonalnosci, ale jej nie osiggaja9. Przyjmujac za Sperberem, ze wypowiedzi reli-
gijne majg charakter semi-propozycjonalny, Piette porzadkuje i systematyzuje
stwierdzenia respondentéw przeprowadzanych wywiadow wedtug réznych mo-
dalnosci: pewnosci, problematycznosci, watpliwosci itp. Ze wzgledu na osobiste
zaangazowanie wierzgcego proces wierzenia odznacza sie silng dynamika, ktéra
oscyluje miedzy stanami zawierzenia a zwatpienia, miedzy wiarg a brakiem wiary.

W antropologii kulturowej wierzen sie nie obserwuje. Jak to stusznie zauwa-
zyt Godffrey Liendhardt, etnolog nie spostrzega, czy autochtoni wierzg w to lub
w tamto, ale wnioskuje o tym na podstawie ich czynéw i wypowiedzi. Przypisy-

7 lbidem, s. 11
8 Ibidem, s. 12-13.
9 D. Sperber, Le savoir des anthropologues, Paris 1982, s. 71.
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wanie wiec wierzen innym wydaje sie zawsze dyskusyjne, poniewaz interpretacje
treSci, wierzenia mozna zawsze podwazyc¢10. Ponadto, méwigc o wierzeniach
innych ograniczamy sie do opisu treSci pozbawiajac ich gtebi wyrazu. Systema-
tyzujemy zbiér prawd religijnych, ale nie jesteSmy w stanie wyrazi¢ tego, co
porusza cztowiekiem wierzagcym. Pierre Erny, uzywajgc metafory zaczerpnietej
z muzyki, méwi o dwdch registrach wskazujac, ze podobnie jak zmiana registru
powoduje zmiane brzmienia, mimo ze dzwieki pozostajg niezmienione, tak samo
robimy, kiedy przechodzimy od jednostki do osoby, od losu do przeznaczenia, od
motywacji zawodowej do powotania, od obrazu do ikony, od btedu do grzechu.
W ramach nauki pozytywnej zmiana registru jest niemozliwa, stad porzadek wiary
zredukowany jest do wierzeniall

Ksigzka Fakt religijny. Zwyczajna teoria religii stanowi¢ moze wazne
uzupetnienie prac teologicznych. Podczas gdy prace te rozwijajg badania prawd
wiary w sensie propozycjonalnym, opierajgc sie na nauczaniu Kosciota, Piette
analizuje konkretne wypowiedzi na temat wierzen u okres$lonej grupy badanych
ludzi. Ukazuje, ze nie wszyscy, ktorzy uwazajg sie za katolikéw, przyjmujg prawdy
wiary wedtug wzorcdw katechizmowych. Jednak, abstrahujac od r6znych inter-
pretacji indywidualnych znacznie odbiegajgcych czasem od oficjalnej doxa, jed-
nostki deklarujg przynalezno$¢ do tej samej wiary (katolicyzmu). Przyktad zycia
po $mierci jest bardzo wymowny, poniewaz dotyczy przeznaczenia konkretnego
cztowieka, rzeczywistosci, z ktérg wszyscy zostang kiedy$ skonfrontowani, dla-
tego kazdy ma przynajmniej jakiekolwiek wyobrazenia o swej nieuniknionej przy-
sztosci.

Wierzeniel?

OpisaliSmy mechanizm dziatan, logike interakcyjng miedzy ludzmi a bogami,
zakladajac, ze nie kryje sie w tym nic specyficznego, co dotyczytoby stanu
wewnetrznego i uczué cztowieka ,,wierzagcego”. Jednak trudno przyjac, ze taka
gra interakcji jest tylko zbiorem umiejetnosci i czynnosci, i nie podja¢ proby
zbadania, nie stanu umystowego czy ,,czegos”, co bytoby ,,wewnetrzne”, ale, jak
proponuje Francisco Varela, doswiadczenia ludzkiego, wydarzenia przezywanego
w zyciu codziennym13 Interesujg nas przede wszystkim rodzaje witgczania sie,

10 G. Lienhardt, The Shilluk of the upper Nile, w: African Worlds, red. D. Forde, Oxford 1954,
s. 162.

11 P. Emy, Enfants du ciel et de la terre. Essais d ‘anthropologie religieuse, Paris 2000, s. 148.

12 Rozdziat IV ksigzki Alberta Piette’a, Le fait religieux. Une théorie de la religion ordinaire,
Paris, Economica 2003, s. 55-73. Przekiad J.J. Pawlik. Publikacja tekstu za pozwoleniem Editions
Economica, 49, rue Héricart, 75015 Paris.

13 F. Varela, E. Thompson, E. Rosch, L inscription corporelle de | ®esprit, Paris 1993.
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a doktadniej modalnosci kognitywne i afektywne obecnosci ludzkiej, jakg mozna
dostrzec w aktach, kiedy ludzie w rézny sposéb odnoszg sie do wypowiedzi
religijnych lub do boskich ,,aktoréw”. Sprobujemy wiec zastosowa¢ metode
obserwacjijeszcze bardziej zblizonej niz w poprzednim rozdziale, utrzymujgc dy-
stans pozwalajgcy na sformutowanie wyjasnien. Jak wyraza sie w aktach zdolno$é
ludzka uczestniczenia w Swiecie, w ktérym mozliwajest wspotobecno$¢ z Bogiem?

»Rzeczywisto$¢, mowi sie, jest potezniejsza niz wszelkie opisy, jakie mozna
da¢ o niej. Trzeba przyznac, ze przezywane okruciefnstwa przekraczajg wszelkie
wyobrazenia, jakie o nich mie¢ mozna. Odwrotnie dzieje sie, kiedy chodzi
0 wartosci i wierzenia: rzeczywistosc¢ jest ptytsza niz wyobrazenia o niej, ponizej
ideatéw, ktore sie wyznaje” 14, pisze Paul Veyne. Ponowne wiec ostrzezenie
skierowane przeciw tendencji nadinterpretacji, ktora grozi opisowi i analizie feno-
menu religijnego. Jesli chodzi o wierzenia, figury nadinterpretacji nie sg inne od
tych, ktore juz spotkaliSmy. Wierzenia sg zwykle uwazane za wskaznik egzotycz-
nosci, naznaczajacy odchylenie od normy racjonalnej, ktore nalezatoby wyjasnic
przez czynniki socjokulturowe. Reorganizacje systemow wierzen (odznaczaja-
cych sie ,,probabilizmem” przezywanym na marginesie instytucji, wskazujagcym na
przynalezno$¢ bez przyjecia pewnej tresci lub przyjecie bez przynaleznosci...)
uwaza sie za wazny symptom wspotczesnych mutacji zjawiska religijnego. Wie-
rzenia sa rowniez synonimami homogenicznych wyobrazen kulturowych, dzielo-
nych rownomiernie przez wszystkie jednostki, tak jakby wigczenie sie kazdej
z nich nastepowato samo przez sie. Badane poza kontekstem wyrazu, jawig sie
czesto jako kwintesencja faktu religijnego. W koncu, zwigzane sg z pewng do-
minujaca opcjg mentalistyczng, ktora zaktada istnienie procesu umystowego rza-
dzgcego uczuciami i myslami.

MieliSmy okazje zobaczy¢, ze rytuaty implikuja duzg doze niezdeterminowa-
nia i gry, przy czym stopien zaangazowania osob stanowi szerokie pole wyboru.
Jesli ceremonie funkcjonujgjedynie w 10% swych mozliwosci, to wierzenia funk-
cjonuja mutatis mutandis w sposdb analogiczny. Trzeba czytaé ten rozdziat tak
jakby chodzito o pytanie: ,,co sie dzieje”, kiedy ludzie sg w trakcie wierzenia.
Ludzie, tzn. byty ludzkie obdarzone ograniczonaracjonalnoscia, ktorych dziatania
niekoniecznie majg sens dajacy sie na podstawie konsekwencji odkodowaé
w postaci strategicznej intencji, ale tez byty obdarzone zdolnos$cig krytycznego
dystansu, ktdry pozwala homo religiosus nie pozostawaé¢ biernym uczestnikiem
systemu instytucjonalnego, przyjmujac bez ograniczen cato$¢ wierzen, totalnego
odbicia modelu kulturowego lub absolutnej impregnacji symboli archetypicznych.
Jak wiec zrozumie¢ trwatos$¢, a jednoczesnie brak trwatosci wiasciwe aktowi
wiary?

14 P. Veyne, Conduites sans croyances et ceuvres d ‘art sans spectateurs, ,,Diogéne* 1988, nr 143,
s. 5.
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Przeglad literatury ,religijnosci Swieckiej” przekonat nas o rozdrobnieniu
wierzen i ideatdw w zwyczajnosci dnia codziennego. Wezmy kilka przyktadow
sposrod tych klasycznych. Czy ktokolwiek wierzyt, ze Marat, Lenin lub Claude
Francois byli naprawde bogami? Admiratorzy Marata, aktywisci bolszewiccy lub
fani piosenkarza nie stawiajg pod znakiem zapytania wymiaru ludzkiego swoich
bohateroéw: zaden z nich nie jest uwazany za nieSmiertelnego, zyjacego w niebie
i obdarzonego zdolnoscig wptywania na przysztos¢ swiata, wedtug klasycznych
wyobrazen boskosci. A mimo to, w rézny sposob, przypisuje sie im cechy za-
czerpniete z boskiego registru i organizuje sie na ich cze$¢ praktyki kultyczne.
Marat byt utozsamiony z Jezusem i uwazany za nowego Mesjasza, najego czes¢
odprawiano kult o inspiracji chrzescijanskiej, w jego imieniu robiono znak krzyza
i chrzczono; Leninowi, opisywanemu w terminach religijnych, przyznaje sie po-
dwdjng nature, materialng i duchowag oraz liczy sie najego pomoc przez regularne
skiadanie wizyt w jego mauzoleum; grob Claude’a Francoisa jest miejscem kultu
tagczonym z modlitwami, nadziejg pocieszenia i pomocy chorym15.

Jednak proces ubdstwienia cztowieka nie pocigga za sobg dostownego od-
czytywania przez adeptow wykonywanych gestéw i wypowiadanych stéw. Nie
wykluczajac mozliwej egzaltacji wewnetrznej, rytualy odbywajg sie czesto
w petnej swobodzie, w ,,pilocie automatycznym”, przez natychmiastowe wiacze-
nie sie i bez zwracania uwagi na symboliczne elementy. Nie odwotujg sie, jak
przypomina Paul Veyne, a propos ceremonii przeznaczonych dla cesarzy rzym-
skich, do ekstremalnych form kultu: raczej kilka ziaren kadzidla niz krwawe
ofiary16. Sam kult nie jest praktykowany w petni. Kult Marata, poréwnywanego
zawsze do Smiertelnych jak Rousseau lub Voltaire, nie zaktada présb o opieke
i nie generuje ex-voto lub cudéw. Jesli chodzi o Lenina, nie odnotowano zadnego
cudu zwigzanego z jego ciatem, ktéry by wywotatjego kult. ,,Nie ma zadnego ex-
voto dla boskos$ci cesarza zyjgcego lub zmartego™, pisze Paul Veyne. ,, Tysigce
innych inskrypcji stanowi ex-voto dla niektérych bogéw zwigzanych z prosbg
0 pewne faski: uzdrowienie, poréd, szczesliwg podréz, zgubiony przedmiot [...];
ale zadne z tych ex-voto nie uznato za boga krdla lub cesarza. Kiedy Grek lub
Rzymianin, pozdrawiajgc ze szczerym uczuciem cesarzajako boga, miat potrzebe
skontaktowania sie z prawdziwym bogiem, nigdy nie zwracat sie do tych cesarzy,
o ktérych czasem niestusznie moéwi sig, ze wykorzystywali wrazliwos¢ religijng
poddanych”17.

Krotko moéwiac, wierzenia sg niepewne. Ludzie nie wierzg naprawde, ze
politycy sg bogami. Ani tez gwiazdy piosenki lub kina. Jesli nawet bardziej oso-
bista i sentymentalna komunikacja moze sktoni¢ do ofiarowania ex-voto piosen-

15 A. Piette, La religiosité séculiéres, Paris 1993.
16 P. Veyne, Le pain et le cirque, Paris 1976, s. 572.
17 Ibidem, s. 561.
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karzowi, zaden fan nie przyjmie dostownie natury boskiej swojej preferowanej
gwiazdy. Sposob uprawomocnienia mitosnej pasji, zachowanie mimetyczne lub
model afirmacji indywidualnej? W ten sposéb mieszanina wiary i watpliwosci
charakteryzuje zaangazowanie, ktore ttumaczy sie i strukturyzuje z koniecznosci
miedzy dwoma biegunami, w ,strefie mieszanej i zmieszanej”18 Niestatos¢
gwiazd, relatywna dostepnos¢ (przynajmniej listownie), znany pseudonim - czyz
na to nie wskazujg? Czy mozemy znalez¢ lepszy przykiad chwiejnej i niedokon-
czonej natury takich wierzen w stowach wypowiedzianych przez fana Claude’a

Francoisa: ,,Claude nie byt Swietym... Nie, to byt raczej byt rézny, troche wyzszy

[...]. Nie, nie posuneg sie tak daleko, aby nazwa¢ go $wietym. To nawet dalekie

od Swietosci [...]. Zresztgto zalezy, czy to w znaczeniu religijnym czy nie [...].

Nie, to nie byt Swiety, to byt b 6 g. Mimo wszystko wiem dobrze, ze to nie byt

bog [...]. To cztowiek, ktéry miat co$ wiecej niz inni, ktérych znatem™19,

Inny przyktad dotyczy recepcji i konkretnego uzycia produktéw medycznych
zwigzanych, poprzez przelotne skojarzenia, z ideatem postepu, dobrobytu, a nawet
niesmiertelnosci. W ksigzce analizujacej logike recepcji, Victor Scardigli stwier-
dza, ze ,,pierwotne zastosowanie wydaje sie $mieszne w poréwnaniu z wielkimi
odkryciami, ktérych oczekiwano20. Mozna wyro6zni¢ rézne rodzaje minimalnego
zastosowania:

- zwykle zapomnienie, np. pewne lekarstwo uwazane za ,,fundamentalng zasa-
de” komdérki, podtrzymuje najpierw nadzieje na uodpornienie organizmu od
licznych ciezkich chorob, az do czasu, kiedy entuzjazm nie wygasnie;

- pojawienie sie szkodliwych skutkéw ubocznych: np. zastosowanie programu
szczepien w Trzecim Swiecie, uwazanego za nowy etap na drodze do nie-
Smiertelnosci, pocigga za sobg eksplozje narodzin o negatywnych skutkach
ekologicznych i demograficznych;

- realizacja, w formie kompromisu, zapowiedzianych skutkéw: lekarstwo, ktore
miato leczy¢ choroby psychiczne, okazuje sie jedynie skutecznym narzedziem,
a nie stanowi o decydujacym postepie w leczeniu;

- utrzymanie rozpowszechnionej nadziei na istnienie szcze$liwej, braterskiej
i nieSmiertelnej ludzkosci, tak jakby chodzito o ztudzenie stale przesuwane
W czasie;

- ponowne przyswojenie symboliczne (nie praktyczne) przedmiotu ,,mitycznego™:
podstawowy projekt medycznie wspomaganej prokreacji, ktory gtosit zdobycie
wszechmocy, kontrole nad przeznaczeniem i niesmiertelnos¢, biorgc pod uwa-
ge brak konkretnych efektéw, zostat ponownie przewarto$ciowany przez leka-

18 E. Morin, Les stars, Paris 1972, s. 8.

19 M.-C. Pouchelle, Sentiments religieux et show business, w: Les saints et les stars, red. J.-C. Schmitt,
Paris 1983, s. 292.

20 V. Scardigli, Les sens de la technique, Paris 1992, s. 108.
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rzy, przemystowcow i mediajako ,,prosta” forma dgzenia do autonomii i 0so-
bistego rozwoju.

Dzieto P. Veyne’a daje nam liczne przyktady, pochodzace z r6znych horyzon-
téw kulturowych, ilustrujace ,,nizszy stopien” wierzen: dzieci, ktore jednoczesnie
wiedzg, ze prezenty przynosi $w. Mikotaj, ale tez, ze dajgje rodzice; u cztonkéw
partii komunistycznej wspétistnienie petnego poparcia linii oficjalnej oraz ducha
krytycznego w innych sprawach; zdolno$¢ przypisywania sity duchowej drzewu,
a nastepnego dnia Sciecie go, aby uzy¢, jako materiat budowlany; wybuch tez
spowodowany czytaniem Alicji w krainie czar6w, a zapomnienie i obojetno$¢ po
uptywie wyjatkowej chwili. Wierzy¢ potowicznie, wierzy¢ w rzeczy sprzeczne,
wierzy¢ ajednoczesnie by¢ sceptycznym, balansowa¢ miedzy zachwytem a ta-
twowiernoscia, by¢ zdolnym zmienia¢ ,,programy prawdy”, waha¢ sie lub pozo-
stawa¢ obojetnym w stosunku do alternatywy prawdy i fikcji. przyktady te
wskazujg na wielo$¢ postaw i rodzajéw wierzen2l. Na bazie tej r6znorodnosci
Jon Elster wyroznit trzy typy sprzecznych wierzen funkcjonujacych w pokojowym
wspotistnieniu: wierzenia odnoszace sie do r6znych danych, ktorych zestawienie
pozwolijednemu zdominowac¢ drugie (dziecko, ktore wierzy, ze ciepta woda po-
chodzi z odpowiedniego zbiornika w piwnicy, ajednoczesnie, ze jest prowadzona
przez dwie podziemne rury, jedna dla wody zimnej, druga dla wody cieplej);
wspotistniejgce wierzenia dotyczace tego samego przedmiotu, ale o réznych
modalnosciach (Rzymianie z kultem ubostwionego cesarza, do ktérego nie zwra-
cajg sie w powaznych sprawach); wierzenia wspotistniejgce wewnatrz jednej idei
(wiedza o rozktadzie ciata po $mierci i niezdolno$¢ wyobrazenia sobie catkowitego
unicestwienia)22.

»Wiem. ale mimo wszystko”: takie jest napiecie miedzy wyznawanymi
a odrzucanymi wierzeniami. Wyzwala ono rodzaj umystowego stanu pomiedzy,
w ktdrym kottuja sie wierzenia przyjmowane niezupetnie23.

Proba ttumaczenia religijnosci Swieckiej za pomoca wierzenia powigksza
wiec doze ironii w spojrzeniu na fakt religijny. Jest to wziecie w nawias figury
cztowieka przywiazanego do swych wierzen, zgodnych lub nie z wierzeniami
przyjetymi przez spoteczeristwo, cztowieka zawsze Swiadomego i w harmonii ze
swoimi przekonaniami, dziatajgcego zawsze powaznie, a wiec zawsze nadinter-
pretujagcego wydarzenia przezywane najczesciej tak po prostu i banalnie. Nie
chodzi o to, aby zastgpi¢ ja figurg cztowieka niewierzacego, nieswiadomego,
w sprzeczno$ci z samym sobg i dziatajgcego nie na serio, ale raczej figurg
cztowieka wierzacego bez wierzenia, miedzy Swiadomoscig a nieSwiadomoscig,
stosujgcego logike niepozbawiong sprzeczno$ci, dziatajgcego powaznie, ale nic

21 P. Veyne, Les Grecs ont-ils cru a leurs mythes?, Paris, Le Seuil 1983.

22 J. Elster, Psychologie politique, Paris, Minuit 1990, s. 60-62.
23 0. Mannoni, Clefs pour |’imaginaire ou l'autre scéne, Paris, Le Seuil 1985.
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ponadto... To tu pojawia sie ponownie konieczno$¢ dostrzezenia szczegdtu
i odczytanie z bliska sekwencji dziatania. Klasyczna praca ,,zbierania” materiatu
etnograficznego i stosowane pojecie kultury stanowig srodki metodologiczne
i konceptualne, ktére prowadza do abstrahowania od réznic indywidualnych
i ukrycia ich pod kloszem wyobrazen kulturowych. Zharmonizowanie wierzen
jednostki z wyobrazeniami publicznymi otoczenia lub uporzagdkowanymi w formie
ortodoksji i wyrazenie ich w spojnej wyjatkowosci kulturowej prowadzi do odwro-
cenia bezposredniego spojrzenia od zachowan i konkretnych dziatan. Zaktada to
nie tylko ignorowanie wariantéw indywidualnych, ale tez przyjecie, ze jednostka
ma petne dojscie do wyobrazen catkowicie przejrzystych. Oznacza to rowniez
odejscie od réznicy jako zasady ludzkoscipar excellence, o ktérej trafnie przy-
pomina Paul Veyne, cytujagc Georga Simmela, miedzy ,,prostym przezyciem”
a ,,duchami obiektywnymi”. Religie lub wierzenia to ,,wielkie rzeczy, ktdre istnieja
same w sobie, do ktérych kazdy stara sie dotgczy¢, a ktérych nikt nie przezywa
w petni”24. Podejscie, jakie proponujemy, jest wiec podejsciem silnie skoncentro-
wanym na szczegb6towych wariantach, indywidualnych wyrazach i oznaczonych
chwilach. W rozdziale tym, obserwowane szczegoty to kawalki, fragmenty wyjete
z sekwencji akcji lub wypowiedzi; powigkszone przez lupe konceptualng, pocig-
gaja za soba opuszczenie logiki kulturalistycznej. Sprébujmy skorzysta¢ z lekcji
religijnosci swieckich, aby zrozumie¢ wierzenie religijne wskazujgce na doswiad-
czenie tego, ktory jest w trakcie wierzenia.

Wypowiedzi dotyczgce wiary

»Jezus zyje”, ,Duch Panskijest obecny wsrdd nas”: oto wypowiedzi, ktére
zwykle styszy sie podczas ceremonii religijnych. Majg one przynajmniej trzy
cechy25. Zaprzeczajg intuicyjnym i zwyktym oczekiwaniom jednostek, jak np.
orzeczenie ,,zyje” w odniesieniu do istoty, o ktérej wiadomo, ze umarta. W oczach
samych ,,wierzacych”, ktérzy je wypowiadajg, wypowiedzi te sktadajg sie z pojec
i konceptoéw ztozonych (Duch, idea Obecnosci i wiele innych), ktérych niejasny
sens jest zrodtem niepewnych interpretacji i dtugotrwatych kontrowersji. W kon-
cu, dla ,,wierzgcych” nie majg one koniecznego zwigzku z innymi wypowiedziami
lub zachowaniami, ktore wynikatyby logicznie i bezposrednio. Ktéry katolik uzna-
jac ,obecnos$¢ rzeczywistg” Chrystusa bytby gotowy szukac jej $ladow fizycz-
nych? Dan Sperber nazywa ,,semi-propozycjonalna” tre$¢ reprezentacji umysto-
wej, ktéra ,,nie jest w petni ustalona”26. Wypowiedzi dotyczace wiary opierajg sie

24 P. Veyne, Conduites sans croyances., s. 20.

25 P. Boyer, La religion comme phénomeéne naturel, Paris-Bayard 1997, s. 67-68.
26 D. Sperber, Le savoir des anthropologues, Paris-Hermann 1982, s. 71.
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wiec na reprezentacjach semi-propozycjonalnych, ktore ,,zblizajg sie do propozy-
cjonalnosci nie osiggajac jej”27. Nie dochodzg do celu logiki propozycjonalnej,
zgodnie z ktérg reprezentacja identyfikuje ,,tylko jedno zdanie”28. Mogac zasto-
sowac zbior interpretacji, aby sprecyzowac tres¢ (bez wskazania ,,dobrej” inter-
pretacji), reprezentacja semi-propozycjonalna pozwala na pewnego rodzaju ,,sys-
tematyczne rozluznienie”2 lub ,,pozycje naturalnego wycofania sie” w obliczu
rozmytej tresci nieokreslonej dostownie30. Jest to oczywiscie jedna z pokus an-
tropologa, aby uwaza¢, ze inni, ,,wierzacy”, traktujg swe wierzenia dostownie
(awiec nieracjonalnie). Wedtug Sperbera, wypowiedz dotyczgca wiary jest fun-
damentalnie metaforyczna dla samego ,,wierzacego”, nie jako znak czego$ innego
zgodnie ze zwykle przyjetym odczytaniem symbolicznym, ale poniewaz nie moze
by¢ wzieta dostownie. Jednostka nie przyjmuje tresci semi-propozycjonalnej jako
faktu, ale jako reprezentacje zakladajacajedynie ,,rozmyty zbi6ér postaw umysto-
wych”, co nie przeszkadza mie¢ zaufania do autorytetu przekazujgcego te wypo-
wiedz i wierzy¢ w prawomys$Iinosé jej reprezentacji.

Co wiecej, ,,tajemnice”, jakimi sg wierzenia, czesto uznawane jako takie
przez ,,autochtonéw”, sg zachowywane i przekazywane dzieki zaufaniu, ktérym
obdarza sie zrodto tych wypowiedzi. Jest to ludzka ,,zdolno$¢ meta-reprezentacjo-
nalna”, ktoéra, na bazie zaufania w stosunku do oséb lub instytucji (kaptana,
Kosciota), daje wystarczajgce powody, aby wierzy¢ mimo niepewnosci i watpli-
wosci, jakie wypowiedzi te wzbudzajg. Jesli stowo ,,wierzy¢” oznacza w jezyku
francuskim wewnetrzng sprzecznos¢ pozwalajgcg na wspotistnienie stwierdzenia
pozytywnego i zablokowanie przesuniecia tresci w kierunku propozycjonalnym3i,
to nalezy tu podkresli¢ pewien rodzaj doswiadczenia, ktore nie jest koniecznie
zwigzane z konkretnym uzyciem leksykalnym ani nie jest specyficzne dla registru
religijnego. Kazdy akt wiary, jaki by nie byt, jest zwigzany z rozmyciem kognityw-
nym. Na podstawie wyjatkowej kartografii umystowej - ktéra mozna odczytaé
jako pewng catos¢ reprezentacji semi-propozycjonalnych - pewnego osiemdzie-
sieciolatka uznajgcego niesmiertelnos¢ duszy, ale pragnacego Raju najpozniej jak
to tylko mozliwe i zycia w pamieci potomnych, ktérych prosi, aby taki a taki
przedmiot towarzyszyt mu w drodze do wiecznosci, i aby nie zapominano dbac
0 grob, Paul Veyne podsumowuje: ,,Wierzy sie w Raj, boi sie bycia trupem,
odczuwa sie przysztg Smier¢ jako sen, nie chce sie by¢ zaniedbanym lub zapo-

27 Ibidem.

28 Ibidem.

29 D. Sperber, Le symbolisme en général, Paris 1974, s. 110. W innym tlumaczeniu polskim
,»Systemowego ostabienia ograniczer”. D. Sperber, Symbolizm na nowo przemyslany, ttum. B. Baran,
Krakéw 2008, s. 94.

30 D. Sperber, Le savoir des anthropologues, s. 73.

31 J. Pouillon, Le cru et le su, Paris 1993.
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mnianym jak pies”32 Wedlug tego autora, ,,tylko pierwsza z tych czterech moz-
liwosci ma poparcie wierzen religijnych; ale, nawet u ludu, ktéry wierzy w Zmar-
twychwstanie, pozostate trzy doswiadczenia sg bardzo trwale; [...] wiara
w nieSmiertelnos¢ osobistg nie powstrzymuje chrzescijan przed pragnieniem row-
niez przezycia w potomkach”33. Interesuje nas wasnie to ,,podwojenie”, ktore
odnajdujemy w wierzeniach, zawsze filigranowo i jako mozliwy dodatek, mniej
wiecej zaktualizowany, z efektem tworzenia réznych modalnosci.

W ten sposob Smieré pociaga za sobg doswiadczenia przeciwstawne, ale
jedno nie wymazuje innych: ,,Jednostka nie moze wyobrazi¢ sobie swego catko-
witego unicestwienia, cho¢ pokazuje jej to doswiadczenie trupa; dalej mysli
0 cierpieniu po $mierci, z powodu tego, ze zmaria i jest zapomniana, mimo tego,
ze rozsadek jej mowi, ze sama taka mysl jest w sobie sprzeczna”34. | tak, obok
odniesienia do Raju wigczonego do reprezentacji semi-propozycjonalnych wiasci-
wych dla religii chrzescijanskiej, trwajg rowniez inne doswiadczenia. Czy nie
wierzy sie w obecno$¢ zmartego w grobie, by¢ moze myslac jednoczesnie, ze jest
,»0dzie indziej” i szybko przyjmujac, ze jest jedynie prochem. To ludzkie, powiemy
po prostu. ,,Rzeczywisto$¢ wierzenia nie mierzy sie ani przez brak sprzecznosci,
ani przez jego praktyczne aplikacje”35.

Reprezentacje semi-propozycjonalne odsytajg do roznego typu zrodet. Samo
pochodzenie wypowiedzi semi-propozycjonalnych moze by¢, jak to przed chwilg
pokazaliSmy, zwigzane z ostatecznym autorytetem instytucji (Kosciota lub partii),
dziatalnoscig (nauka) lub osoba lidera potgczona z rolg ,,gwaranta wierzen”, zdol-
nego, jak to zauwaza Michel de Certeau, albo do wysubtelnienia i kontrolowania
spojnej doktryny, albo do zjednoczenia cztonkdw wspolnoty. ,,Odpowiadajgc na
wierzenia (ale wierzenia przejrzane i poprawione) [osoba ta] unika tego, aby fakt
wierzenia nie rozproszyt sie w anonimowosci samych mozliwosci. W tym samym
czasie, postuguje sie uszczeg6towionymi wierzeniami, aby uformowac¢ grupe
1okresli¢ praktyki”36.

Jednak gwarancja instytucjonalna moze by¢ podwazona i zastgpiona scepty-
cyzmem lub pracg krytyczng wykonang przez siebie lub przez innych, pociagajaca
za soba przebieranie w tym, co jest dobre do wierzenia. Kiedy niektore niezwykte
szczegOty i cudaczne fantazje zostang odrzucone, wierzacy moze zachowac ro-
dzaj podstawowego rdzenia dogmatéw proponowanych przez Kosciot. Wypowiedzi
semi-propozycjonalne moggajeszcze bardziej odstawa¢ od autorytetu instytucjo-
nalnego i sta¢ sie ideami, ktore ,,ptyngw toni czaséw”. Gietkie i ruchome stano-

2 P. Veyne, Le pain et le cirque., s. 249.

B Ibidem, s. 247, 249.

34 P. Veyne, Conduites sans croyances., s. 18.

3 Ibidem.

3% M. De Certeau, Une pratique sociale de la différence: croire, w: Faire croire, Paris 1981,
s. 381
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wig ulothg wyobraZnie utrzymang przez ptynne i tolerancyjne sieci, czesto za$
majg zagwarantowany sukces mediacyjny oraz zainteresowanie, ktoére wzbudzaja
u innych. Odpowiadajg pewnej chwilowej rozrywce, ukrytemu zapytaniu lub ra-
cjonalnemu pobudzeniu. W tym przypadku autorytetem sg inni, ktdrzy wierza:
»Nie ma pewnosci wierzenia - kontynuuje M. de Certeau - ale z powodu tego,
ze wielu innych w nie wierzy, mamy prawo zaktada¢, ze istnieje odpowiednik
tego, czego sie leka lub czego oczekuje”37. Stad sondaze i prezentowanie w me-
diach przekonujacych swiadkow, ktore stanowia specyficzng procedure informu-
jaca, ze inni w to wierzg, tzn. przyktadowo majg pozytywng opinie na temat
istnienia tamtego Swiata. Istnieje tez ekspresja alegoryczna wobec spektaklu
natury, ktéry staje sie znakiem czegos$ ,,innego”, na bazie wcze$niejszego zaufania
do autorytetu religijnego lub moze ponownie wzbudzi¢ wierno$¢ prawowiernosci
danej instytucji.

Styl wypowiedzi

Bez watpienia moglibySmy ograniczy¢ sie do zebrania wypowiedzi i okre$le-
nia ich logiki socjokulturowej. Decydujemy sie jednak, aby nie koncentrowac sie
na takiej skondensowanej i spreparowanej catosci, ale na sekwencjach zindywi-
dualizowanych dziatan. Wazne jest odkrycie funkcjonowania aktéw wypowiedzi,
ktorych podstawowe cechy zostaty okreslone powyzej, unikajac wszelkiej nadin-
terpretacji. Otéz, wymiar dziwnosci lub ,,irracjonalnosci” wierzen innych sktania
czesto do takiej pracy interpretacyjnej, ktora pragnie odkry¢ ich ukryte powody.
Tak jakby autochton (Zle zrozumiany przez obserwatora) z jednej strony wyko-
nywat dany gest, a z drugiej strony nadawat mu znaczenie. ,,Wyobrazmy sobie,
ze ralacjonuje wam, ze widziatem cztowieka ubranego w specjalny ubior, ktéry
trzymat niemowle nad misa, wylewat najego czoto troche wody i tak dalej.
Powiecie mi zaraz, ze to byt chrzest. [...] Ale ja, ktoéry nie wiem, co to jest
chrzest, [ .] mam wrazenie, ze z jednej strony istnieje obserwowane zachowanie,
z drugiej zas$ jego sens: dlatego po tym, jak widziatem opisang czynno$¢, musze
zapyta¢ [sprawujacych], aby mi wyjasnili, co robili. Onijednak w ogo0le nie starajg
sie, aby pewnemu zachowaniu nada¢ sens »chrzest«; chrzcza dziecko i to
wszystko38. Kiedy antropolog obserwuje ceremonie religijng, na przykiad msze,
brakuje mu nie tyle sensu tego, co robig katolicy, tak jakby miat przed sobg
tajemnice, ktorgtrzeba rozszyfrowac, ale raczej brak mu kompetencji, by opisac
ich dziatania. Wyuczona kompetencja pozwoli zrozumiec¢, ze jest bezuzyteczne,
jak ttumaczy to Jean Bazin, zaktada¢ idege ,,mszy” w umystach ludzi, ,ktéra

37 Ibidem, s. 374.
38 J. Bazin, Questions de sens, ,,Enquéte. Anthropologie, Histoire, Sociologie” 1998, t. 6, s. 26-27.
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stanowitaby sens ich zachowania, ktérego gesty i stowa bytyby przetozeniem
w aktach zewnetrznej manifestacji. [...] Aby wiedzieé, co robig, nie nalezy na
podstawie dziatan lub stwierdzen interpretowac sensu tego, co robia. Lepigj
nalezatoby powiedzieé: dziatajg w Swiecie, gdzie pewne czynnos$ci majg sens
(przyjety, uznany, wiarygodny, oczekiwany.), ainne nie”39.

Zgodnie z tg perspektywg odpowiedzi i komentarze wierzacego na pytania
antropologa nie wyjasniajg sensu wierzen. Przeciwnie, stanowig one nie tyle
informacje o znaczeniu wierzen, ale raczej zbiér dodatkowych dziatan w specy-
ficznym typie sytuacji. Trzeba wiec odkry¢ ich reguty. Pomogg one zrozumiec
przetozenie na akty wypowiedzi religijnych. W tej perspektywie zapytalismy ka-
tolikdw o idee zmartwychwstania. Nie po to, aby dali nam klucz do swych
wierzen, ale raczej, aby pozna¢ sposoby, w jakich artykutuja wypowiedzi dotyczg-
ce wiary.

Zboczmy troche z tematu, poniewaz pytalismy ich o ,,informacje” o zyciu po
$mierci i 0 zmartwychwstaniu. Mieli oni odpowiedzie¢ i powigza¢ wypowiedzi.
Co stwierdzamy? Cato$¢ odpowiedzi obraca sie wokét idei mozliwego zycia
duchowego po zyciu ziemskim. Mozliwos$¢ ta przedstawia si¢ jako ,,misterium”
zdolne zjednoczy¢ duchy wszystkich ludzi i stworzy¢ $wiat ,,pokoju i Swiata”.
W ten sposéb zycie duchowe uwaza sie za stan ,,mitosci na najwyzszym pozio-
mie”: oznacza to zycie ,w mitoSci Boga”. U samych podstaw tej mozliwosci
zycia duchowego znajdujg sie cechy boskosci: ,,Jest On nieskonczenie mocny
i ofiaruje nam co$, czego sie nie spodziewamy”; ,,Jest On kim$ dobrym, ktéry
walczy ze ztem. Brak zta nie jest mozliwy na tym Swiecie. Istnieje przysztos¢
ludzkos$ci poza naszym sposobem mysSlenia i poza naszg przestrzenig”; ,Mam
silngwiare w dobro¢ Boga stworzyciela i prawdziwym szczes$ciem jest przejscie
przez $mier¢”; ,,Bog kocha ludzi do takiego stopnia, ze wszystko m oze.”.

Terminy uzyte do zasugerowania tego zycia duchowego (mitos$é¢, pokoj,
szczescie.) sg wieloznaczne i raczej niejasne. NajczeSciej istnieje wyrazna
sprzeczno$¢ miedzy wyobrazeniem a opisaniem stanu po $mierci: ,,Nie pragne
sobie wyobrazi¢. Nie trzeba szuka¢ w schematach ludzkich”; ,,Nie mam napraw-
de zadnego pojecia”. Mimo pewnos$ci o istnieniu ,innego” Swiata, przedmiot
obojetnosci mogga stanowi¢ jego witasciwosci: ,,To jest by¢ moze niedobre, ale
mam to w nosie”; ,,Przyznaje, ze to mnie nie obchodzi”.

Z innej strony, kiedy podaje sie bardziej doktadne informacje na temat tego
innego Swiata, jedng z powtarzajacych sie cech sposobu wypowiadania jest re-
strykcja umystowa, ktéra modalizuje, a nawet zaprzecza opisangjakos¢: ,,Zmar-
twychwstanie Chrystusa to jest naprawde cos$ wielkiego, ale nie rozumiem tego”;
»Mysle, ze jest co$, byé moze”; ,Wierze w Swietych obcowanie. Ale nigdy o tym

39 Ibidem, s. 31
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nic nie powiedziano”. W istocie, zasieg zréznicowania wyrazu dotyczy zaréwno
metaforycznej interpretacji innego $wiata jak i dostownego odczytania. Tak jakby
jedno i drugie nie mogto byé doprowadzone do konca. | tak, wersja metaforyczna
jest czasem wyrazona w sposob silny, wydajacy sie nawet zaprzeczac jakiemu-
kolwiek zmartwychwstaniu po $mierci: ,,Zmartwychwstanie to to, ze zmarli sa tu,
nawet dzisiaj, to ze jestem w trakcie méwienia o nich. To, co przezyliSmy razem
pozostawia $lady i pozwala mi jeszcze by¢ aktywnym. Zmartwychwstanie zna-
czy, ze wiez, ktora istnieje miedzy nami jest silniejsza niz Smierc”. Ale ten typ
odczytywania zatrzymuje sie w momencie, w ktérym trafia na ,,zaufanie Bogu”

i uznaje niezdolnos$¢ stéw, aby o tym méwic: ,,Nie mamy obrazu, aby o tym

mowic. To tak, jakby niewidomy miat opisa¢ $wiat. Ale wierzg, ze ci, ktérzy nas

opuscili, byliby w stanie nam to wyjasni¢”. A wiec istnieje ,,c08”.

Wazne jest sprecyzowanie, ze blokada umystowa dotyka réwniez odczytania
dostownego, przez ktore katolik wyraza idee zmartwychwstania ciat i odnalezienia
sie po $mierci w konkretnym miejscu. Mozna wyro6zni¢ wiele typéw modalizacji:
- brak zrozumienia, przynajmniej niezdolno$¢ przyznania sie, ze sie wie: ,,To znak

zapytania. Chrystus nic nie wyjasnit na ten temat. Ja nie jestem intelektuali-
stg”; ,,O scenariuszu zmartwychwstania nic nie mozna powiedzie¢”; ,,Ja, 0so-
biscie, nigdy nie zastanawiatem sie nad tymi pytaniami. Miatem kolegéw
w seminarium, ktérzy to robili i wszystko porzucili”; ,,Nie rozumiem;

- watpliwo$¢ zabarwiona nadzieja: ,,Mysle, ze jest co$, by¢ moze. Mam nadzieje,
ze tak”;

- ironia wyrazana najczesciej przez Smiech, w odpowiedzi na prosbe opisania
zmartwychwstania, szczegdlnie na temat spersonalizowanego spotkania po
Smierci;

- odrzucenie wierzenia z wlasnej przesztosci: ,,Dawniej, wierzytem w zmar-
twychwstanie fizyczne. Dzi$ jestem mniej kategoryczny w tym wzgledzie”;

- odwotanie si¢ do wiedzy teologicznej: ,,W teologii zydowskiej zmartwychwsta-
nie ciata nie oznacza ozywienia zmartych”.

Istnieje réwniez odrzucenie, czasem radykalne, dostownego odczytywania
zmartwychwstania: ,,To punkt credo, co do ktdrego jestem sceptyczny. Nie wie-
rze w zmartwychwstanie ciata”. ,,Zmartwychwstanie nie jest wyciggnieciem
kosci, aby zrobi¢ na nowo cztowieka. Raj nie jest do wyobrazenia w odniesieniu
do astrofizyki”; ,,Miotam sie z ideg, ze zmartwychwstanie jest reanimacjg tru-
pow”. Obrazy dostowne moga by¢ co najwyzej srodkami pedagogicznymi, aby
pocieszy¢: ,,Jedno z naszych dzieci bardzo bato sie Smierci. Catkowicie pocieszyto
je, kiedy powiedziatem mu, Ze jest miejsce, gdzie sie wszyscy odnajdziemy i ze
istniejace wiezy nie zostang zerwane. Obraz jakby przestarzaty, co nie?”

Ale te negacje, zarowno interpretacja metaforyczna, jak i wersja dostowna,
rowniez nie sg doprowadzone do konca, poniewaz znajduja odpowiednik pozytyw-
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ny w kontakcie z ideg mitosci i szczeScia duchowego, ktéra pozwala nawigza¢ do
nadziei ponownego spotkania i utrzymania wiezi osobistych po $mierci. Uczest-
niczymy wiec w selekcjonowaniu tego, czym nie mogtoby by¢ i tego, czym
mogtoby by¢ zycie po $mierci. Sgto zresztg wypowiedzi najczesciej spotykane.
,»Nie moze by¢ zmartwychwstania bez obcowania $wietych. Czesto zastanawiam
sie, jak odnajde mojego ojca. Trudno mi go sobie wyobrazi¢ bez jego pieszczot,
bez jego spojrzenia. Przekazywat tyle rzeczy, pieszczgc mnie koricowkami pal-
coéw. Wierze, ze go odnajde. Nie paznokcie, ale serce petne czutosci”; ,,Wierze,
ze nie bedziemy inni. Z wyjatkiem naszego ciata”; ,,Wady ludzkie znikng. Mysle,
ze z moim mezem nie bede miata relacji maz-zona, ale zachowamy relacje uprzy-
wilejowane”; ,,Bdg dat nam relacje i wiezi, ktére nas tworza. Nie zniszczy tego,
co nam dat. A wiec te wiezi odnajdziemy po $mierci. Nie odnajdziemy sie
w rzedzie jedni obok drugich, z rodzinami zgrupowanymi i ludzmi, ktérzy sie
rozpoznajg. Sposéb relacji bedzie bardziej duchowy, mito$¢ bedzie istotna”;
»Zmartwychwstanie nie jest wyjsciem z grobu, nie widze miliardéw ludzi zmar-
twychwstatych w ciele, ale wierze, ze istnieje pewien wymiar, ktory przekracza
mojg osobe, moje zdolnosci. Jest on wyjatkowy wewnatrz mitosSci Boga, wraz
z wszystkimi ludzmi. Nie ma utraty ludzkosci. Wszyscy tam bedziemy”; ,,Jestem
pewny, ze ich odnajde, nie poznam ich, ale zobacze ich przez Chrystusa zmar-
twychwstatego. Wiara pozwala mi wierzy¢, ze istnieje co$ wiecznego w kazdym
cztowieku”; ,,Wiem, ze obiecano mi by¢ w Bogu. Jest to tak wspaniate, ze nasze
najbardziej drogie byty nie moga by¢ nieobecne. Jest to mitos¢ w najwyzszym
stopniu. Nie wiem, czy nasi bliscy nas zobaczg. Chrystusa nie rozpoznano™.
Mozna nastepujgco podsumowac rézne sposoby, w jakich dzisiejsi katolicy
mowig 0 $mierci i zmartwychwstaniu, tzn. zbiér elementow znaczacych, odnosnie
do ktorych nie ma petnej zgody, co do odpowiadajgcych im elementéw zna-
czonych:
- utrzymanie podziatu miedzy Swiatem materialnym a Swiatem duchowym,
w ktorego mozliwos$¢ istnienia sie wierzy;
- ironia wzgledem idei, ze tre$¢ nie jest pewna, ajednoczesnie, ze wiekszosé
ludzi jg poszukuje lub o niej mysli;
- odrzucenie idei reanimacji ciat;
- wziecie na powaznie kwestii, ale z dozg zalu ze wzgledu na niepewno$é
odpowiedzi;
- podwdjny jezyk implikujacy taki dyskurs z jednymi (na spotkaniu publicznym):
»Nie, zmartwychwstanie to nie reanimowani zmarli”; a taki, z drugimi,
w kulisach (prywatny positek): ,,Nie moge oderwac sie od obrazu Chrystusa
wychodzgcego z grobu” z autoironig co do tej przyznawanej sprzecznosci;
podwdjny jezyk rowniez miedzy ironia/pogardgw kulisach a zachwytem litur-
gicznym na scenie;
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autorytet instytucjonalny ksiedza wyrazony podczas liturgii albo potwierdzony
w debacie (w przeciwienstwie do postaw samodyskwalifikujacych);
jednoczesne potwierdzenie ograniczonosci przedstawien na temat rzeczywisto-
$ci uwazanych za transcendentne i niewyrazalne oraz ich koniecznosci peda-
gogicznej;

- logika niepewnosci, tzn. logika dialektyczna wyrazajaca, wedtug réoznych mo-
dalnosci, zycie inie-zycie zmartych (,,to nie jest materialne, ale realne; to nie
jest odnalezienie cielesne zmartych, ktérych sie kocha, aletojest.”);

idea, ze odpowiedZ na pytania o tres¢ nie jest wazna, w domysle: to, co
religijne, znajduje sie gdzie indziej.

Stwierdzamy wiec, ze wierzacy wydajg sie by¢ rozdarci miedzy dyskursem
dostownym, przed ktorym dyskurs Kosciota tak naprawde nie ucieka, pociggajac
za sobg wzgledno$¢ (z pojeciami ,,obecnos$ci rzeczywistej”, ,,ciata”, ,,transsub-
stancjacji”’) a pragnieniem bycia w obecnosci Boga. Z jednej strony jest ,,wierze-
nie” w te materialno$¢ zycia zmartwychwstatego, w ktore nie chce siewierzy¢.
aw tym samym czasie robi sie wrazenie, ze nie oSmiela sie w to nie wierzy¢,
w kazdym razie wierzy sie, ze sie wierzy w zycie wieczne. Z drugiej strony jest
mito$¢, proste pragnienie kochania, powiedzenie o tym i bycie w obecnosci
istoty kochanej. by¢ moze z nadzieja na ,,co$” wiecej. Stad, kiedy ludzie sg
0 to zapytywani, powstajg blokady umystowe w liczbie prawie nieskoriczonej
1kolejne negacje. Krotko, jak to dobrze wyrazit Bruno Latour, betkotanie oséb
bedacych w trakcie zaplatywania sie w przeciwienstwach, negacjach i negacjach
negac;ji4o.

To punkt zwrotny. Reguty artykulacji, ktére odnajdujemy pomiedzy wypowie-
dziami dotyczgcymi wierzenia, pokazuja, ze nie sg one nosicielami specyficznych
informacji. Kazda odpowiedzZjest czescig pewnego ruchu wcigz powracajacego,
podczas ktérego jedna ustepuje nastepnej i w tym samym czasie stanowi biegun
krytyczny w stosunku do poprzedniej. Dokonuje sie to w sytuacji ruchu zwrotéw
i wiecznych watpliwosci miedzy réznymi koncepcjami, czym jest zmartwychwsta-
nie zmartych: ,,to dostowne; to nie dostowne; to symboliczne; nie, to nie symbo-
liczne, to co$ wiecej; nie, to nie dostowne, ale to jest.”; i tak dalej. Zgodnie
z ruchem, ktory potwierdza, ktéry neguje, ktory zastanawia sie nad sensownoscia
pewnego punktu widzenia lub innego, lub ktdry tgczy oba w pewnag komplemen-
tarnosc¢. | ktory wydaje sie zawsze by¢ pod wptywem problemu do rozwigzania.
Jak przyja¢ bowiem inaczej to raczej paradoksalne stwierdzenie, trudne do zro-
zumienia dla wszystkich: ,,Jezus, Syn Bozy, zmarty izyw y.”, jesli nie przez gre
zwrotow, watpliwosci, przeciwstawien miedzy sprzecznymi punktami widzenia?

40 B. Latour, Quand les anges deviennent de bien mauvais messagers, ,,Terrain” 1990, nr 14,
s. 76-91.
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Wierzyc przez akty

Istniejg tez inne sytuacje, gdzie wypowiedzi semi-propozycjonalne sg wypo-
wiadane, recytowane, $piewane. Konkretnie w ceremoniach religijnych liczne sg
stwierdzenia typu ,,Jezus zyje”, zwigzane czesto z deklaracjami mitosci lub wier-
nosci, z wyrazami uwielbienia. Chodzi wiec o pewien sposob wspdétuobecnienia
z samym nieobecnym, ktory staje sie¢ obecnym w sytuacji wypowiedzenia, przez
deklaracje lub przez przedmiot (ikone, hostie), ktdry reprezentuje byt, do ktorego
sie zwraca. To tu whasnie tkwi wyjasnienie stow ,,Kocham Cig”: ,»Ja« i »Ty«
- kontynuuje Bruno Latour - powinno by¢ wypetnione przez osoby realnie obec-
ne. [...] W mitosci, »kocham cie« powtarza sie wiele razy do tego stopnia, ze
powstaje relacja miedzy mowiacymi jako relacja tego, a nie innego, tu i zresztg
teraz, a nie wczoraj lub jutro”4l. W poprzednim rozdziale ukazano, ze obecno$¢
bytu boskiego odwotuje sie tez do specyficznych relacji interlokucji, ktdrych jest
on adresatem nieobecnym, wyraznie wzywanym na rozne sposoby, jezykiem
i gestami, aby zjawit sie w danych okoliczno$ciach. Tak jak dialog wewnetrzny
jest srodkiem zachowania obecnosci bytu nieobecnego, deklaracja mitosci lub
modlitwa stanowig specyficzne modalnosci pozostania w obecnosci bytu boskie-
go. Zrozumiatos¢ takich wypowiedzi moze zresztgjedynie bazowac na obecnosci
bytu, do ktoérego sie zwracajg42. Elisabeth Claverie méwi o ,,dyspozytywie
sytuacyjnym”, aby wskazaé na zabieg, ktdry pozwala na manifestacje w réznych
formach bytu niewidzialnego (Boga, zmartego, D ziewicy.)43.

Zgodnie z tg perspektywa, wypowiedz semi-propozycjonalna jawi sie
w okreslonej sytuacji przestrzenno-czasowej jako mozliwy punt wyjscia procesu
emocjonalnego lub intelektualnego prowadzgcego do wywotania wizji ozywiajgcej,
za pomoca zréznicowanych modalnosci obecnosci nieobecnego. Zreszta wiemy,
ze wypetnienie rytuatu nie zawsze harmonizuje z postawgumystowag, ajeszcze
mniej z bezproblematycznym przyjeciem jego wyraznego lub ukrytego znaczenia.
Aby unikna¢ ,,fatszywego intuicyjnego powigzania tesknigcych za pochodzeniem
patriarchalnym lub ... kultem neo-Frazerowskich przezytkéw”, Pierre Bourdieu
wskazuje, ze rytualy odprawia sie, ,,poniewaz »tak sie robi« lub »to jest do
zrobieniak, ale tez, poniewaz nie mozna zrobi¢ nic innego niz je odprawié, bez
koniecznosci wiedzy dlaczego i dla kogo sie je robi ani co one znaczg, jak
w przypadku aktow poboznosci pogrzebowej”44. Ale przeniesienie, jak to robi

41 B. Latour, Enquéte sur les régimes d ®nonciation, Paris 1988, s. 20.

42 S.C. Headley, Un monde avec Dieu. Essai de theolinguistique orthodoxe, w: Pratiques de la
priere dans la France contemporaine, red. M. Bertrand, Paris 1993.

43 E. Claverie, Voir apparaitre, w: L événement en perspective, red. J.-L. Petit, Paris 1991,
s. 157-176.

44 P. Bourdieu, Le sens pratique, Paris 1980, s. 35-36.
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Bourdieu, aktu wierzenia z reprezentacji umystowych do ,,dyspozycji infra-wer-
balnych, infra-Swiadomych, do fatdéw ciata i dziur jezyka”45 nie pozostawia
zadnego miejsca na analize modalno$ci uczestnictwa, na samo doswiadczenie
istot ludzkich bedgcych w trakcie procesu wierzenia lub, bardziej doktadnie, na
rodzaje interakcyjnej obecnosci samego ,,wierzacego”. To ,wzajemne przystoso-
wanie” miedzy ludzmi a bogami, wpisane w dany kontekst i okoliczno$ci za
posrednictwem przedmiotdw, moze przybra¢ rézne formy wyrazu. Pojawiajg sie
na bazie obserwacji szczegétow indywidualnych wytaniajacych sie z procesow
zbiorowych. Chodzi tu o pojedyncze spotkanie miedzy reprezentacjg semi-propo-
zycjonalng otoczenia a dyspozycjg afektywng lub procesem intelektualnym wia-
$ciwym dlajednostki obecnej w danej sytuacji46. Powiemy, ze to chwilowe spo-
tkanie jest stanem wierzenia, a dokfadniej aktem wierzenia. Oto kilka
przyktadowych modalnosci aktu wierzenia:

1) zwrdcenie sie do bytu nadnaturalnego. Mezczyzna lub kobieta przed ka-
pliczka, w ktorej znajduje sie statua Maryi; mezczyzna zdejmuje kapelusz; przez
dwie lub trzy minuty szeptajg kilka modlitw zanim nie odejdg. Bedzie tam ,,stan
ciata”, aby przejag¢ stownictwo Bourdieu, ktéry wprowadza ,cielesng hexis”
i ,,habitus jezykowy” w sposdb, w jaki rozumie sie sam przez sie, ale dodamy, ze
chodzi tu wytgcznie o pojedynczy stan. Sg w trakcie wierzenia;

2) obecno$¢ intymna. Stojacy obok innych wiernych podczas ceremonii, sa-
motny, miody cztowiek ptacze podczas czytania opisu Ostatniej Wieczerzy Jezusa
i przemienienia chleba i wina w Ciato i Krew Chrystusa. Zawarto$¢ semi-propo-
zycjonalna wypowiedzi kaptana zaprasza go, zgodnie z wilasng interpretacja
i osobistym wywotaniem wspomnien, do efektywnego przezywania ,,transsub-
stancjacji”. Jest on w trakcie wierzenia naprawde, ze Jezus jest obecny;

3) wizjabezposrednia. Jednostka w stanie szczegdlnej faski widzi istote nadnatu-
ralng (Jezusa, Maryje...), ktorg potrafi opisa¢. Jednostka wierzy, ze istota nad-
naturalnajest naprawde. Wywotana przez szczegélny proces emocjonalny ,wi-
zja” nie jest zalezna od tresci otaczajgcych reprezentacji semi-propozycjonalnych;

4) zwigzek z pewng emocja. Taki a taki, przekonany o nieistnieniu ,,Sadu
Ostatecznego”, ale Swiadomy popetnienia ciezkiego grzechu, obawia sie o0 swe
przeznaczenie do tego stopnia, ze prosi autorytet religijny o przebaczenie. Inny,
bedac sam w domu, gdzie spoczywa zmarly, kojarzy pierwszy szmer nocny
z manifestowaniem sie zmartego. Mimo ze jest przekonany o nieistnieniu zjaw, ten
typ reakcji emocjonalnej, zwiazanej z trescig semi-propozycjonalngukryta (zjawy
istniejg), stanowi stan wierzenia, cho¢ bardzo efemeryczny. W tym przypadku,
jednostki wierzg mimo wszystko, ze X;

45 P. Bourdieu, Choses dites, Paris 1987, s. 110.
46 J. Bazin, Les fantdmes de Mme du Deffand: exercices sur la croyance, ,,Critique” 1991,
nr 529-530, s. 492-511.
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5) nieunikniony gest. Taki np. jak wslizgniecie do trumny, zanim jg sie za-
mknie, osobistych pamigtek (np. fotografii), aby towarzyszyly zmartemu. Nie-
wzruszona potrzeba utrzymania kontaktu ze zmartym przez mediacje przedmiotu
ktoci sie ze Swiadomoscig az za bardzo zywa, praktycznej bezuzytecznosci takie-
go gestu. Osoba nie wierzy tak naprawde, ze...;

6) pozytywne skojarzenie umystowe. Czynnos$¢ moze mie¢ miejsce najcze-
Sciej poza whasciwym rytuatem religijnym. Pozwala jednostce stworzy¢ w my-
$lach, na podstawie ukrytych przedstawien, obraz sytuacji, co do ktérej ma na-
dzieje (ponowne spotkanie po $mierci ze swoimi rodzicami) lub ktorej sie boi
(meki piekielne dla ciata.). Ten typ skojarzenia moze by¢ zwigzany z odczyty-
waniem wydarzen codziennych, w ktorych wspomniany wierzacy odkrywa na-
wigzujacy ,,znak”.

Juz samo zycie codzienne ,,wierzgcego” jest bez watpienia naznaczone przez
dynamike harmonizacji miedzy nim samym a bytem nadnaturalnym. Ten, kt6ry
wierzy naprawde regularnie, bedzie z pewnoscig miat czesto pozytywne skojarze-
nia umystowe. A takze ten, ktory wierzyt, ze rzeczywiscie. Ale czy nie zdarzy
mu sie réwniez wierzy¢ mimo to lub réowniez nie wierzy¢ tak naprawde?

Analiza przetozenia na akty wypowiedzi religijnych przycigga z koniecznosci
uwage etnografa na element, ktéry wydaje nam sie kluczowy: zasade wahania
miedzy chwilg, w ktdrej jednostka wkracza w stan wierzenia (gdzie ,,performuje”
swoj akt efemeryczny wierzenia) a zalamania sie tego stanu przez zwyczajne
roztargnienie, btgdzace mysli, a nawet sceptycyzm i ironie. Paul Veyne okresla to
,»C0dzienng miernoscia”: ,,Rodzi sie ona wiasnie z tej wielorakosci [programéw
prawdy], ktéra, w niektérych stanach skruputéw neurotycznych, odczuwana jest
jako hipokryzja; przechodzimy nieustannie z jednego programu do drugiego, jak
zmienia sie dtugos$¢ fal radiowych, ale robimy to bezwiednie”47. Z mozliwych
100%, przechodzimy szybko do 5 lub 0% . Nieczule na sprzeczno$¢ wierzenie
zezwala tym tatwiej na te plastycznos$¢ bez naruszenia w czymkolwiek uczciwo-
Sci jednostki. To wiasnie tutaj wierzenia staja sie naprawde ludzkie.

Sprecyzujmy pewien punkt. Analiza przetozenia na akty dookresla wymiar
metaforyczny reprezentacji semi-propozycjonalnych. Tkwi on w samym ponow-
nym przyswojeniu tego typu wypowiedzi poza aktem wierzenia, tzn. poza sytuacjg
wierzenia, w stopniu, w jakim nie jest on zwigzany, jako to widzieliSmy, z zaprze-
czeniem empirycznym lub brakiem w nastepstwie konsekwencji praktycznych.
Ci, ktérzy moga sie wigczy¢ pozytywnie do tresci semi-propozycjonalnych, we-
dtug ktorych bogowie sg w niebie, zaskoczeni byliby jako pierwsi, przypomina
Paul Veyne, gdyby mogli ich tam spotka¢ i catkowicie $mieszni, gdyby mieli
nadzieje ich zobaczy¢ z okna samolotu. Poszukujgc empirycznie Jezusa, ktéry mu

47 P. Veyne, Les Grecs ont-ils cru a leurs mythes?, s. 97.
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sie ukazat, wierzacy opusci stan wierzenia lub porzuci sam akt wiary. Uczestni-
czytby nawet w postepowaniu pozytywistycznym, tak jakby byt niezdolny wy-
obrazi¢ sobie inny $wiat niz tylko $wiat obiektywny48. Czy ten, kto idzie na groby
cztonkdw zmarlej rodziny przedstawi¢ noworodka, wierzy naprawde, ze bedg
rzeczywiscie ogladac to dziecko? ,,Nie” - odpowie w dyskursie retrospektywnym
temu, ktéry go zapyta. ,,Ale mimo to troche” - pomysli w momencie aktu, ktéry
jest krotki i ktéry trudno przemysle¢ do konca. Czy cztowiek wie, ze wierzy, czy
nie? ,,Obojetnos¢ letargiczna” odpowie znéw P. Veyne49i przypomina, ze czto-
wiek dobrze wie, czego nie powinien by¢ Swiadomy. Sg to ,,niekonsekwencje
eschatologiczne”. Mowig one wiele o relacjach, z jednej strony, miedzy wypowie-
dziami wiary (szczegdlnie na temat zycia po $mierci) a konsekwencjami logicz-
nymi i/lub praktycznymi niedoprowadzonymi do konca na bazie samego aktu
wiary, i z drugiej strony, miedzy zachowaniami specyficznymi i odpowiadajgcg
postawg umystowg. | nie ma w tym zadnej ziej woli.

Intymne spotkania z istotg nadnaturalng lub pozytywne skojarzenia umysto-
we, jedne mogace odsyta¢ do drugich i vice versa, wierzenia jako modalnosci
obecnosci interakcyjnej, zajmujgwiec w czasie dniajedynie chwile Scile wyzna-
czone i krotkotrwate. Ale chwiejnos$¢ standw wierzenia ma réwniez swoje wiasne
modalnosci. Spojrzmy na niektdre z nich.

1. Najbardziej powszechny jest bez watpienia sam brak zr6znicowania mie-
dzy stanem wierzenia lub aktem wiary a innymi sytuacjami, w ktorych cztowiek
moze sie znalez¢ - mozna by to nazwac zasadg zerwania. Ten, kto w kosciele
moze mie¢ btysk umystu lub pozytywne skojarzenia umystowe odnosnie do tresci
semi-propozycjonalnej, zgodnie z ktdrg Jezus Chrystus zmartwychwstat, zapomina
te tres¢ w poniedziatek rano, a moze nawet juz kilka minut po6zniej.

2. Zgodnie z cytowanym wczes$niej przykfadem jednostka wie, ze zmarly nie
bedzie mogt uzy¢ przedmiotow, ktére zostang mu przeznaczone, ale daje mu je
mimo wszystko... W chwili tego gestu nie mozna mentalnie zradykalizowac¢ aktu
wierzenia bez jednoczesnego wprowadzenia do gry wiedzy krytycznej. Jednostka
pozostaje w letargu, preferujgc zachowanie swoich reprezentacji semi-propozy-
cjonalnych ponizej poziomu $wiadomosci: ta minimalna interioryzacja pozwala
w tym przypadku na zaakceptowanie nieodpowiedniosci.

3. Kiedy czytelnik zagtebia sie w swoim horoskopie, che¢ poznania optymi-
stycznej przysztosci lub strach przed sytuacjg niekorzystng stanowi akt krétko-
trwatego przyjecia tresci semi-propozycjonalnej. Mozliwa reakcja, stymulowang
przez minimum ducha krytycznego, jest sceptycyzm albo ironiczne przymroézenie
oka i to bardzo szybko po przeczytaniu wspomnianej zapowiedzi.

48 B. Latour, Petite réflexion sur le culte moderne des dieux faitiches, s. 80.
49 P. Veyne, Les Grecs ont-ils cru a leurs mythes?, s. 39.
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4. Inngmodalnoscigjest dwoistos¢, aby opanowac chwiejnos¢ stanu wierze-
nia. Pojawia sie szczegdlnie wtedy, kiedy ubostwiona jest gtowa panstwa wedtug
przyktadéw juz cytowanych (Lenin, Marat, cesarze rzymscy). Mimo ze kult
oddawany cesarzowi wzoruje sie na modelu religijnym, cesarz nie jest uznawany
za Boga. Dla Rzymian, np. béstwa zyja w innej przestrzeni-czasie, nie majg
biografii realnej i dzierzg panowanie nad $wiatem i nad przysztoscia; Rzymianie
nie przyznajawiec boskosci imperatorowi, nawet jesli uwazajg go za wystarcza-
jaco niezwyklego, aby mu oddawac najwyzszg czes¢. Mimo mozliwych pojedyn-
czych wahan, pokazuja, ze nie oszukuja sie, nie skfadajgc ex-voto ubdstwionemu
cesarzowi, ajedynie wtasnym bdstwom.

5. Inng modalnos$cigjest watpliwos$¢ zwigzana z roztargnieniem lub nawet
z obojetnoscig. Rzadzi onajednoczesnym przyjeciem i krytycznym dystansem.
Wierny, bedac w kosciele, w czasie patrzenia na innych stojacych lub kleczacych,
styszac stowa kaptana watpi, teatralizuje gest rytualny, stara sie wigczyc¢, myslac,
ze powinien to zrobi¢... jak inni. Czy nie mozna by poréwnac tej sytuacji do stanu
,»mnogiej ignorancji”, w ktérym znalaztby sie uczestnik podczas ceremonii: kazdy,
przez swa postawe, swdj nie w petni zadowalajgcy akt wiary, rezerwuje sobie
komunikowanie niezadowolenia duchowego, grajac gre optymalnego doswiadcze-
nia, myslac, ze inni przezywajate chwile doskonale i rzeczywiscie. Kazdy z nich,
przypuszczajac, ze tylko jemu brakuje relacji z Bogiem, moze stworzy¢ opowiesé
0 udanym doswiadczeniu i da sie ztapac na grze, myslac, ze jest jedynym, ktory
symuluje. I tak dalejs0.

6. Na pewnym poziomie $wiadomosci bardziej rozwinietej niz w poprzednich
sytuacjach, sam przedmiot aktu wiary (np. doktadne oczekiwanie przybycia istot
pozaziemskich lub nadzieja powstania idealnego spoteczenstwa ekologicznego)
zderza sie z realnoscig rzeczywistosci (nie przybyli, nie mogto zosta¢ urzeczywist-
nione). W tym przypadku, akt wiary moze kierowac si¢ ku w petni uznanemu,
sprecyzowanemu, zdogmatyzowanemu i wymagajgcemu szacunku przekonaniu.

7. Poszukiwanie dowoddw to jeszcze inna modalnos$¢ zapewniajaca chwiej-
no$¢ stanu wierzenia. Polega na poszukiwaniu, zgodnie z inng postawg umystowa,
$ladéw ladowania latajgcego spodka, na robieniu zdje¢ nieba, ktore mogtyby
potwierdzi¢ pojawienie sie bytu nadnaturalnego, na wypracowaniu teorii fizyki,
ktora wykazataby rzeczywistos$¢ ,,ontologiczng” tego, co moze by¢ opowiedziane
na temat doswiadczen granicznych $mierci. Moze tez po prostu chodzi¢ o czy-
tanie historii zycia Jezusa lub podjecie sie odwiedzenia miejsc uprzywilejowanych,
ktore naznaczyty poczatki chrzescijanstwa. Dowody te moga dotyczy¢ wiarygod-
nosci samych $wiadkdéw, ale tez demonstracji autentycznosci tresci Swiadectw
1to za pomocg Srodkow eksperymentalnych, czasem bardzo ztozonych. ,,Dowdd

50 R. Stark, W.S. Bainbridge, The Future of Religion, Berkeley 1985, s. 272-283.
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jawi sie jako intencja obiektywizacji, procedura demonstracji mozliwa do powto-
rzenia w kazdym punkcie jednorodnej kartezjanskiej »przestrzeni«”51

8. Uzycie retoryczne metafory boskiej lub bardziej ogélnie religijnej moze
przybra¢ rozne formy. Na przyklad, z ironig, bez tgczenia z odnosnikiem religij-
nym, w przypadku komentarzy dziennikarzy lub kibicow na temat wyczynéw
pewnego gracza pitki noznej (,,Maradona. bog okraglej pitki”). W grupach
Nowej Ery nazwanie boskosci (,,Energia kosmiczna”, ,,Duch Uniwersalny”. )
moze by¢ przezywane jako odpowiednia metafora, mniej z powodu prawdy lub
rzeczywistosci, ktéra ta metafora kryje, ale bardziej ze wzgledu na dynamizm,
pewnos$¢, sens, jaki z sobg niesie52. Dwoistosé¢, ktora nie wynika z braku woli
moze prowadzi¢, jak to widzieliSmy, do obojetnosci letargicznej. Ale retoryka
moze rowniez dac sie ponies¢ interioryzacji synkretycznej, szczeg6lnie po Smierci
glowy panstwa, a nawet jakiego$ piosenkarza. Wracajac do przyktadu juz cyto-
wanego, Marat jest utozsamiany z Jezusem i uwazany za nowego Mesjasza; na
jego czes¢ organizuje sie rytuaty inspirowane chrzescijanstwem. W tym przypad-
ku sankiuloci przyzwyczajeni do religii katolickiej, praktykowali domys$ingi rozpro-
szong integracje gestéw i wypowiedzi do wiasnych wierzen religijnych. Ponadto,
w zawirowanych czasach i zmieszanych Swiadomosciach, stownictwo religijne,
uzywane najpierw do przekonywania i mobilizowania, moze by¢ réwniez zinterio-
ryzowane przez uzytkownikow, ktorzy zsynchronizowaliby domysinie swoje ,,wie-
rzenia” ze swojg mowa, nie wiedzgc, co rzeczywiscie mysla.

9. Odbicie szczeg6lnego momentu (w rzadkich przypadkach), jakim jest stan
wierzenia, w zbiorze zachowan, postaw codziennych, regut zycia. Bezposrednio
dajace sie przypisa¢ intensywnosci aktu wiary przesztej lub posrednio zwigzane
z wyrazem zainteresowania dla konkretnych reprezentacji semi-propozycjonal-
nych, obecnych miedzy wierszami. Zachowania te moga réwniez potwierdzac
zdolnos$¢ odczytywania matych wydarzen zycia jako znakéw, ,,traktowania tego,
co sie zdarza jako znak”53,

Ten typ opiséw i analiz dobrze pokazuje, ze akt wiary i forma obecnosci
interakcyjnej, ktérg implikuje, nie sg redukowalne do opowiedzenia swych wia-
snych wierzen prowadzacemu wywiad. Istnieje tu ryzyko dyskursu retrospektyw-
nego wigczajacego do kazdej akcji catos¢ dobrych powodow, ktére dajajej ,,cha-
rakter cato$ciowy, policzalny, zwienczony, intencjonalnie ukierunkowany”54. Ale
tez kazg improwizowaé w sposéb sztuczny wyjasnienia tresci wierzenia i moty-
wow wiary5s, poniewaz sytuacje komplikujg dwa elementy. Po pierwsze, jesli

51 E. Claverie, La Vierge, le désordre, la critique, , Terrain” 14, 1990, s. 66.

52 F. Champion, La nébuleuse mystique-ésotérique, w: De |’¢motion en religion, red. F. Cham-
pion, D. Hervieu-Léger, Paris 1990.

53 J. Bazin, Les fantdmes de Mme du Deffand, s. 510.

54 L. Boltanski, L 'amour et la justice comme compétences, Paris 1990, s. 130.
% F. Héran, Le rite et la croyance, ,Revue Francaise de Sociologie” 1986, t. 27, s. 262.
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chodzi o wierzenie, to wypowiedZ w momencie samego aktu je niszczy. ,,Posta-
wi¢ sobie pytanie: »czy w to wierze?« oznacza wyj$¢ z pola wierzenia i uznaé
je za przedmiot rytualny niezalezny od aktu, ktory je potwierdza jako relacje.
Wierzenie nie jest juz niczym wiecej niz powiedzeniem, kiedy przestaje by¢ za-
angazowaniem relacyjnym, tzn. kiedy przestaje by¢ wierzeniem”56. Odpowie-
dzie¢ prowadzacemu wywiad: ,,Tak, wierze, ze Jezus Chrystus jest Synem Bo-
zym” nie oznacza wcale ,byciem w stanie wierzenia” (lub w dyspozycji
szczegOlnej), ale po prostu oznacza wydac ,,opinie” lub ,,informacje” w tym
przypadku na temat swoich idei religijnych. Po drugie, wydaje sie, ze samo zdanie
moze stanowi¢ zty model dla myslenia o wierze: zaktada ono potgczenie ,,konkret-
nej ekspresji werbalnej z przekonaniami, ktére nie maja trwatych konturéw, ktore
nadaje im werbalizacja”57. | tak, trudna etnografia aktéw wiary suponuje, aby
zawsze dostrzega¢ subtelng ztozonos¢, ktorawynika z zazebiania sie wypowiedzi
wierzenia, roznych modalnosci dajacym im przyzwolenie (wierzy¢ naprawde, nie
wierzy¢ naprawde, wierzy¢é mimo wszystko.) i przebywania w obecnosci bytu
boskiego, jak rowniez form wahan (w roztargnieniu, sceptycyzmie, ironii.). To
codzienne zazebianie sig jest zreszta podstawowym warunkiem, aby nie wpasé
w obted. W niczym nie narusza szczerosci tego, ktory odwotuje sie do bytu
nadnaturalnego.

5% M. de Certeau, Une pratique sociale de la différence: croire, s. 368.
57 D.C. Dennett, La stratégie de l'interpréte, Paris 1990, s. 34.



